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क्‍ प्रस्तावना 

प्रायः सवा सौ वर्ष पूर्व ग्रोट ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ प्रीस का इतिहास' का 
प्रकाशन प्रारम्भ किया था । इसमें उन्होंने प्राचीनतम युग के इतिहास के लिये 
-अनुश्वुतियों और पौराणिक कथाओं को सर्वथा अनुपयोगी घोषित किया था। उनका 
कहना था कि कुछ भी इतना निराशाजनक और निष्फल नहीं है जितना कि इन 
-अन्धकारमय युगों और पात्रों के विषय में प्रमाण-विवेचन ।' उनका मत था कि 
साधारणतया पौराणिक विवरण को अविदश्वास्य मानना चाहिये जब तक कि उसके 
पक्ष में अतिरिक्त प्रमाण पर्याप्त रूप में उपलब्ध न हो सके । साक्ष्य के विवेचन 
में यह कसौटी प्रायः उतनी ही कड़ी है जैसी कि छांगलोआ' और सीनियोबो' के 
अनुसार आधुनिक यूग' के इतिहासकार को सामान्यतः अपने. काये में प्रयक्त करनी 
चाहिये । किन्तु प्राचीन इतिहास के सन्दर्भ में प्रायः इससे अधिक उदार नियम बरता 
जाता है जैसा कि न्यायालय में माना जाता है कि किसी साक्षी को तब तक विश्वस- 
नीय स्वीकार करना चाहिये जब तक कि प्रमाणान्तर के आधार पर उसमें संशय 
न किया जा सके । इस दृष्टि से पौराणिक अनुश्रुति अत्यन्त प्राचीन काल के लिये 
ज्ञान का एक सम्भावित साधन सिद्ध होती है । प्रमाणान्तर से समर्थित होने पर यह 
सम्भावना विश्वसनीयता से मुद्रांकित की जा सकती है । स्वयं प्राचीन ग्रीस के 
इतिहास के सन्दर्भ में ग्रोट की अनास्था इलीमान की पुरातात्त्विक खोजों से तिरस्क्ृत 
हो गई । प्राचीन चीन के इतिहास के सन्दर्भ में भी इसी प्रकार के संशयों को, खोज 
की प्रगति ने क्रदयः कम कर दिया है । उदाहरण के लिये शंगकालीन होनन से प्राप्त 
उत्कीर्ण अस्थियों से ऐसे अनेक राजाओं के नाम उपलब्ध होते हैं जिन्हें अन्यथा 
कपोल-कल्पित ही माना जाता था। 

इसी प्रकार भारतीय इतिहास के सन्दर्भ में भी पौराणिक साक्ष्य का मूल्य 
आधुनिक विवेचकों ने क्रमशः: अधिकाधिक समझा और स्वीकार किया हू । वेदिक- 
कालीन इतिहास-पुराण जिनका छान्‍्दोग्य-उपनिषद्‌ में उल्लेख आता हे किस प्रकार 
के थे यह निश्चित करना कठिन हे । प्रसिद्ध राजाओं और ऋषियों से सम्बद्ध अनु- 
श्रुतियों का सम्भवतः सुतों. के द्वारा संग्रह किया जाता था । इन संग्रहों अथवा 
संहिताओं का पाठ एवं आवृत्ति विशिष्ट यज्ञों एवं सत्रों के अवसर पर प्रचलित प्रतीत 
होती है। वैदिक और पौराणिक साहित्य का परस्पर सम्बन्ध अभी तक निविवाद 
रूप में निदिचत नहीं किया जा सका है। पुराण-प्रोक्त वैदिककालीन इतिहास अपने 
सब अंगों में स्वतंत्र रूप से समर्थित नहीं हो पाता है। अभाग्यवश अभी तक हमारी 
बढ़ती हुई पुरातात््विक खोजों का भी इन साहित्यिक साक्ष्यों के साथ इस सुदूर अतीत 


के इतिहास में कोई विशेष अभिसम्बन्ध प्रदर्शित नहीं किया जा सका हैं। यह आशा 
करनी चाहिये कि भविष्य में कभी पौराणिक, वैदिक और पुरातात्त्विक गवेषणा 
के समन्वय के द्वारा पुरातीत इतिहासकार नया विवरण प्रस्तुत कर सकेगा । 


पुराणों के प्रसिद्ध पंचलक्षणों का निर्वाह समुचित रूप से उनके वत्तेमान आका र- 
प्रकार में दुष्प्रतिपाद्य है । विष्णु पुराण में सम्भवतः यह निर्वाह सर्वाधिक सन्तोष- 
जनक रूप से लक्षित होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि मूल पुराण चाहे जैसे और 
जितने भी रहे हों, गुप्त-काल से पूर्व को सहख्नाब्दी में क्रशः वे परिवर्तित और परि- 
वर्धित होते रहे । इस यूग के राजनेतिक इतिहास का प्रायः प्रामाणिक विवरण जो 
इनमें उपलब्ध होता है, वह उनके अपने विकास की ओर संकेत करता है। गुप्त 
काल से आगे पुराणों में दार्शनिक समन्वय किन्तु साम्प्रदायिक आग्रह के आधार पर 
प्रस्तुत भारतीय संस्कृति की एक सर्वजनग्राह्य व्याख्या प्रकाशित होती है । जिस 
प्रकार अठारहवीं शताब्दी में फ्रांस के मनीबषियों ने अपनी नवीन बौद्धिक उपलब्धियों 
को एक प्रचलित विश्वकोश के द्वारा जनग्राह्म बनाया था, उसी प्रकार अष्टादश 
पुराण भी अपने वत्तमान रूप में मुख्यतः गुप्त एवं गुप्तोत्तकालीन धार्मिक एवं 
सांसक्ृतिक दृष्टि का प्रतिपादन करते हैं । इनमें सांख्य, योग और वेदान्त की दाशनिक 
मान्यतायें, भागवत, दव, शाक्त आदि सम्प्रदायों के सिद्धान्त, वेदिक और तांत्रिक 
प्रक्रियायें तथा धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र आदि का सार संगृहीत है। अत्यन्त प्राचीन 
कल्पनायें परिष्कृत दाशनिक तत्त्वों के साथ' एक व्यवस्थित विधि-विवान में साथ- 
साथ अनुस्यूत पाई जा सकती हैं। अपने इस विकास की सुदीर्घ परम्परा तथा विषय 
की सर्वग्राहिता के कारण इन पुराणों की सांस्कृतिक और ऐतिहासिक व्याख्या वस्तुतः 
टेंढी खीर' है। मुझे हर्ष है कि मेरे पुराने शिष्य डॉ० सिद्धेश्वरी नारायण राय ने 
प्रस्तुत ग्रंथ में इस कठिन कार्य के निर्वाह का एक सफल प्रयास किया है। उन्होंने 
पांडित्य और विवेक द्वारा पौराणिक सामग्री पर मूल्यवान्‌ प्रकाश डाला है । मुझे 
विश्वास है कि उनकी इस प्रौढ़ शैली और भाषा में प्रस्तुत कृति का विद्वज्जन हादिक 
स्वागंत और समादर करेंगे। अपनी सूक्ष्म गवेषणाओं को डॉ० राय भविष्य में और 
भी आगे बढ़ायें, यह मेरा उनसे निवेदन है। वे सचमुच इस उक्ति की सार्थंकता का 
अनुभव कर सकते हैं कि 'क्लेश:ः फंलेन हि पुन्नंवतां विधत्ते ।” रा 

गोविन्दचन्द्र पाण्डे 
अध्यक्ष 
इतिहास व भारतीय सैसस्‍्कृति विभाग 
..._ राजस्थान विश्वविद्यालय 
जयपुर 


प्रव॑पोढिका 


यह प्रायः सुसम्मत हो चुका है कि पुराणों में प्राचीन भारतीय संस्कृति की 
निधि सब्नचिहित है। राजनीतिक इतिहास के संकलन और संदर्शन की दृष्टि से इनकी 
उपादेयता उतनी अधिक भले ही न मानी जाय, पर सांस्कृतिक तत्त्वों के संज्ञापन और 
सम्माज॑न में इनकी महत्ता के प्रति सन्देह नहीं किया जा सकता है। शिष्य-प्रशिष्य के 
परम्परा-परीवाह के प्रगयन-परिणाम में एक हो पुराण द्वारा युग-युगान्तर की प्रवृत्तियाँ 
प्रकाशित होती हैं, तथा अनेक पुराणों का तुलनात्मक पर्यालोचन उन्हीं प्रवृत्तियों 
को व्यापक परिधि में प्रतिष्ठापित करने के लिये सुयोग प्रदान करता है। इसी 
अवधारणा के अनुसार प्रस्तुत रचना (अयाग विश्वविद्यालय द्वारा डी० फिलु० 
उपाधि के लिये स्परीकृति शोध-प्न्थ) में पुराण-चतुष्टय (वायु, ब्रह्माण्ड, विष्णु 
एवं मत्स्य) को मूछ आधार बनाया गया है, तथा इनमें अनुस्यूत धर्म एवं समाज से 
सम्बन्धित तत्त्वों की समीक्षा की गई है । ग्रन्थ के पुर्वाश में पुराण-संरचना के उद्भव 
एवं विकास तथा आलोचित पुराणों की तिथि का विवेचन किया गया है । इसकी 
आवश्यकता इस दृष्टि से थी, क्योंकि प्राथमिक पुराण-रचना होते हुए भी आलोचित 
पुराण, अन्य पुराण-प्रन्थों की भाँति स्थल-संयोजन और आकार-परिवद्धंन के विषय 
बनते रहे हैं। ऐसी विवेचना के परिणाम में पुराण-वर्णित धर्म और समाज की सम- 
रूपता अथवा विषमता एवं समयानुसार परिवरद्धन तथा परिणामतः इनकी गति- 
शीलता का अनुमान लगाया जा सकता हूँ । इसमें सन्देह नहीं कि इन ग्रन्धों के स्थलों 
की समीक्षा, रचना-परक और काल-विषयक दृष्टिकोण से; पार्जीटर, विन्टरनित्स, 
पुसाल्कर, हाज़रा तथा अन्य अनेक विद्वानों द्वारा की जा चुकी है। पर, पुराण- 
वाहःमय की विशालऊता, उपकरण-वैविध्य तथा इनके संकलन की प्रगति; समीक्षा- 
विषयक ये ऐसे पक्ष हैं, जिनके कारण उक्त विचा रकों के मत और निष्कर्षों को अनेक 
स्थलों पर केवल श्रद्धेय एवं समान दिशा में शोधार्थ सम्प्रेरक ही कहा जा सकता है 
न कि अन्तिम एवं अविकल रूप में मान्य । प्रस्तुत ग्रन्थ में प्रस्तावित विचारों में 
यथासम्भव नवीनता एवं एतदर्थ मापक पक्षों में वस्तुस्थिति को ही सन्निवेशित 
करने की चेष्टा की गई है । परिशिष्ट-परिच्छेदों में अनेक पुर्वगत, संगत एवं अनुगत 
आदर्शों और प्रवृत्तियों के परस्पर सम्बन्ध-निर्धारण के लिये आलोचित पुराणों के 
अतिरिक्त अन्य पुराणों एवं उपपुराणों के स्थलों को भी विवेचन का विषय बनाया 
गया है । विद्वान्‌ पाठकों ढ्वारा इनके औचित्य एवं अनौचित्य की इयत्ता का निश्चय किया 
जाना लेखक के लिये परितोष का कारण होगा । 


अपने वक्‍तव्य को समाप्त करने के पूर्व में यह व्यक्त करना अपना आवश्यक 
एवं पवित्र कत्तंव्य मानता हूँ कि प्रस्तुत ग्रन्थ के प्रणयन एवं प्रकाशन में मेरे आचार्यों 
के उपदेश तथा सहयोगियों एवं मित्रों के सहयोग और सौहाद का अविस्मरणीय 
' योगदान रहा है। आदरणीय गुरुवर्य प्रो० योवद्धेन राय शर्मा का मेरे ऊपर अनल्प 
" आभार है, जिनके अम्‌ लय पथ-प्रदर्शन के परिणाम में यह ग्रन्थ अपने वर्त्तमान कलेवर 
में प्रतिष्ठित हो. सका है। सम्मान्य आचायें प्रो० गोविन्दचन्द्र पाण्डे का में विशेष 
'आभारी हूँ जिनका मुझे छात्र होने का सौभाग्य रहा है तथा जिन्होंने प्रस्तुत ग्रन्थ 
की प्रस्तावगा लिखकर मुझे प्रोत्साहित कियां है| पुजनीय प्रो० श्षेत्रेशचन्द्र 
'चंद्रोपांध्याय, प्रो० अम्बादत्त पन्‍त तथा प्रो० जसवन्त सिंह नंगी के प्रति 
' भी में अपनी क्ृतज्ञता प्रकट करता हूँ, जिनकी अनुपम उपदेश-उक्तियों द्वारा 
ग्रन्थीक्त विचार प्रसादित और प्रसाधित हुए हैं। आदरणीय अग्रजः डॉ० उदय 
नारायण राय एवं सुविज्ञ सुहृद डॉ० ब्रजनाथ सिंह यादव के आशीर्वाद और स्नेह को 
'में विस्मृत नहीं कर सकता, जिनके कारण प्रस्तुत अनसन्धान-कार्य की अनेक 
कठिनाइयाँ दूर हो सकी हैं। श्री शिवचन्द्र ओझा का में कृतज्ञ रहँगा, जिन्हें 
'प्रकांशन-सम्बन्धी अनंक सुझाओं द्वारा मुझे उत्साहित किया। मेरे छात्र सर्वश्री 
ओम प्रकाश तिवारी, हरि नारायण दुबे, रामनिहोर पाण्डे तथा ओम्‌ प्रकाश 
शर्मा ने आवश्यकतानुसार जो सहयोग प्रदान किया है तदर्थ वे साधुवाद के 
-भाजन हैं । सर्वश्री सुखदेवराज कालिया, मदनलाल जायसवाल, बालक्ृष्ण दुबे, 
'संकंटाप्रसाद दुबे तथा पन्नाछाल का भी में कृतज्ञ हूँ, जिन्होंने अल्प समय में 
ही मुद्रण-कार्य को सम्पन्न करने में मेरी पर्याप्त सहायता की है। 

विश्व-सम्भरण-सक्षम सुराधिनायक प्रभविष्ण विष्ण भगवान्‌ से, अन्त में 
'यही प्रार्थना में करूँगा कि प्रस्तुत ग्रन्थ पुराण-जिज्ञासुओं की पिपासा-परिशान्ति में 
'सफल हो। 


प्रयाग विश्वविद्यालय जी की गे छ् 
आषाढ़-पूृणिमा .....  सिद्धेश्वरी नारायण राय 
सम्बत्‌ २०२५. क्‍ हक 
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पुराण-संरचना का उद्भव एवं विकास: 


इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन भारतीय संस्कृति के कलेवर-निर्माण में साहित्य 
का स्थान विशिष्ट रहा है । इसके साहित्यिक अवयव में भी जो उपादान श्रपेक्षित 
रहे हैं, उनमें पुराण-प्रन्थों ने अपना पृथक स्थान बनाया था। पुराण, संकलित 
ग्रन्थ हैं तथा इन ग्रन्थों के संकलन-कर्ताओ्ों को, इनकी संरचना के निमित्त एक 
विशद तथा पूर्व पौराणिक, विशेषतर्या वैदिक साहित्य से भिन्न शैली को अपनाना 
पड़ा था। वेदिक साहित्य या तो प्राथना-प्रचर हैं, या उनमें यज्ञ-विशिष्ट विधानों 
की बहुलता है अ्रथवा उनकी प्रसिद्धि दाशंनिक अनुभूतियों के समाहार के कारण 
है, जिनकी बाँकी-राँकी संहिताश्रों, ब्राह्मण और श्रौत ग्रन्थों में; तथा श्रौपनिषदिक 
रचनाश्रों में दिखाई देती है। इस कोटि की रचनाश्रों में जन-मन के अधिक निकेट 
रहने वाला तथा लोकपरक साहित्य की समृद्धि में सहायक वह विशेष तत्त्व अपेक्षित 
स्थान न प्राप्त कर सका, जिसका सूत्रपात तो आख्यान से होता है, पर गति-निर्देश 
प्राप्त करने के लिये तथा आवश्यक समुच्चयों द्वारा परिवृत्त होने के उपरान्त 
पृथक साहित्य की विशाल काया द्वारा जिसका संवरण होंता रहता है। 

ग्राख्यानों के वैदिक स्वरूप को देखने से यह प्राय: स्पष्ट हो जाता है कि 
बैदिक वाहम्सय में इन्हें विकास के लिये ग्रावश्यक अवकाश नहीं मिल सका था, तथा 
इनके आधार पर और इन्हीं की भाँति अनिबद्ध श्राख्यानों का भी समावेश करे एक पृथक 
साहित्यं का उत्तर काल में उद्भव और विकास निर्तात संभव था 'इतिहास-पुराणाम्यां 
बेदं समुपवृ हयेत्‌” के रूप में जो पौराणिक शैली प्रचलित हुई, उसके प्राथमिक 
प्रयास के परिग्शांम में ग्रविकसित वैदिक आख्यानों को; तथा इतिवृत्तों को संकलित 
रूप देने की चेंष्टा की गई होगी । ऐसा श्रनुमान कर सकतें हैं कि इस पौरारिक उक्ति 
में पुराण शब्द का तात्पयं इसके मौलिक भ्रथं भ्राख्यान से भिन्न नहीं है। प्रस्तुत प्रसंग 
में इतिहास शब्द का तात्पय॑ क्या हो सकता है, इसे अग्रिम भ्रन॒च्छेद में स्पष्ट किया 
जायगा । इसमें सन्देह नहीं कि ऐसे आख्यानी के समाहार 'तथां तत्सम अथवा 
तदुदभूत श्राख्यानों और उपाख्यानों के भ्राविष्कार के कारण मौलिक पौराणिक 
संरचना के विकास में यथेष्ट सहायता. मिली होगी । इनकी प्राथमिक विज्येषता यह 
थी कि इन्हें पौराणिक रूप प्रदान करते समय, इनके भ्रतीत श्रौर मौलिक तत्त्वों 
को ग्रहण करने के साथ-साथ नवोदित प्रवृत्तियों और नवीम: परिस्थितियों के भ्रनुकूल 
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इनमें संशोधन और परिवर्द्धन लाने की भी चेष्टा की गई थी। श्राख्यानों को दृष्टि 
में रखकर कभी-कभी पौराणिकों की अ्रतिशयोक्तिपूर्ण शैली को आलोचना का 
विषय बनाया जाता, है.,। विन्टरनित्स ने इस सम्बन्ध में पृछूरवा और उर्वशी के 
पौराणिक भ्राख्यान की ओर ध्यान प्राकरषित किया है । ऋग्वेद के वर्णन में पुरूरवा 
आर उवंशी के सहवास की अवधि चार वर्ष की मानी गई है । पर, पौराणिक 
वर्णन में इनके सहवास की अ्रवधि इकसठ हज़ार वर्ष श्राख्यात है । इस प्रकार 
की आलोचना करने के पहले पौराणिक शेली की पृष्ठभूमि पर ध्यान देना अधिक 
आवश्यक लगता है। ऐसे पौराणिक आराखुंयानों में दो बातें मुख्य रूप से दिखाई देती 
हैं । एक तो, इनके रूप को परिवर्तित परिस्थितियों के भ्रनुकूल तथा सामान्य जन-वर्गे 
की प्रवृत्ति के अनुसार संवारा गया है। दूसरे, पौराणिकों ने आ्राख्यानों का परिकल्पन 
अथवा प्राचीन आखुयानों का विस्तार देश और काल की मानवोचित सीमा में न 
रखकर प्रायः अलोक-सामान्य' के, मापदण्ड से किया है । उनका लक्ष्य था 
वैदिक उक्ति को विस्तार देना, तथा उसे जन-वर्ग में प्रचलित करना । यह तभी संभव 
था, जब कि यथातथ्य की श्रतिशय श्रपेक्षा न रखकर भ्रतिविस्तार के सूत्र से उसे 
प्रवर्धनेशील बनाया जाय । पौराणिक आाख्यान, मात्र श्राख्यान हैं, ऐसा भी नहीं 
कह सकते; क्योंकि इनके भ्रावरण में कभी-कभी भारतीय संस्कृति के सूक्ष्म से सृक्ष्म 
तत्त्व निगूढ़ मिलते हैं। इस प्रकार भ्राख्यानों के मूल रूप में पोराशिकों द्वारा जहाँ 
कहीं परिवर्तेत किया गया है भ्रथवा उनमें जहाँ कहीं विस्तार लाने की चेष्टा की 
गई है, वहाँ पौराणिक शैली के वंशिष्य: को ध्यान में रखते हुये, गहूँणापरक 
आलोचता. के. लिये भ्रवकाश नहीं दिखाई देता है। . .. 
वैदिक वाहमय सभी के लिये सुग्रम नहीं था, श्रतएवं बेदोक्ति को आख्यान 
के माध्यम से प्रस्तुत करने के पीछे श्रभिप्राथ था; वेद से भ्रपरिचित लोक-समुदाय के 
ज्ञान को गुरुतर बनाना । जिस युग-विशष के साथ पुराण-संरचना का आधान किया 
गया, उसकी मान्यताशों और श्रादर्शों पर ध्यान दिया जाय, तथा इस बात का भी 
स्मरण रखा जाय कि साहित्य का. सृज्ञन कभी-कभी लेखक भ्रथवा संकलन-कर्त्ता की 
उदात्त श्रथवा संकीणां प्रवृत्ति और भावनाभ्रों के विपरीत जन-वर्ग की भ्रावश्यकताशों 
की प्रेरणा से होता है, , तो विन्टरनित्स का यह कथन असंगत सा लगता है कि 
पुराण-संकलन का. प्रवत्तेन एवं प्रनुवत्तन अल्पशिक्षित पुरोहितों द्वारा हुआ था ॥ 
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विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय रू 


पौराणिक और वेदिक शैलियों की तुलना करते समय यह नहीं भूलना चांहिये 
कि परिवत्तित परिस्थितियों में पुराण॒-संरचना का कारें बेदों की भ्रपेक्षा प्राय: दुष्कर 
था । पौराणिकों का मूल उदृश्य अपने ग्रन्थों में उच्च “स्तर के साहित्य का परिचय 
देना नहीं था। इसके विपरीत उन्हें उच्च कोटि के धर्ममुलक और दर्शनमूलक 
तत्त्वों को सरल एवं सुग्राह्म शैली में उतारनां था । इसमें संदेह नहीं कि इस प्रकार 
की शैली को अपनाने के कारण जनसाधारण झौर वंदोक्ति का मध्यवर्ती व्यवधान 
एक विशेष सीमा तक दूर हुआ होगा तथा परिणामतः पुराण॑-संरचना को 
उत्तरोत्तर विकसित होने के लिये सुयोग भी मिला होगा । 

पुराण-संरचना का सूत्रपात उक्त आख्यानों के समावेश से हुआ। यह 
निश्चित है कि इन आख्यानों में उस भारतीय प्रवृत्ति का सन्निधान है, जो जार 
डब्ल्यू काक्स की समीक्षा के अनुसार सदुद्देश्यपुर्णा तथा वैज्ञानिक गवंषणा की 
अपेक्षा रखता है*। प्रस्तुत प्रसंग में विचारणीय यह है कि पौराणिक आख्यानों 
को किस प्रकार की परिभाषा-परिधि में रखा जाय ? इस सन्दर्भ में पौराणिक 
भ्राख्यानों की विशद एवं गंभीर व्याख्या करते हुये आचाये बलदेव उपाध्याय ने 
श्रीधरीय भाष्य के एक इलोक का उल्लेख किया है। इस इलोक को प्राचीन माना 
गया है। इसके अ्रनुसार आख्यान <दृष्टाथंकथन” को कहते हैं । आचाये उपाध्याय 
की व्याख्या के अनुसार इस इलोक के आलोक में आख्यान का तात्पर्य ऐसे अर्थ के 
प्रकाशन से है, “जिसका साक्षात्कार किया गया। हो' श्र “जो अनुभूत है* । प्रस्तुत 
विवेचन के प्रसंग में आख्यान का भ्राशय “जो शअ्रनुभूत है” अधिक उपयोगी प्रतीत 
होता है। इससे व्यक्त हो जाता है कि जिन आख्यानों का संकलन पौराणिकों ने 
किया था, वे निरथेक एवं निरुहेश्य नहीं थे । वे इनके अनुभव के परिणाम थे, तथा 
इसका व्यवहार एवं प्रयोग सामाजिक और सांस्कृतिक प्रगति की श्रनुकूलता.के लिये 
किया जा सकता था। 

स्मरणीय है. कि श्राख्यानों की लोकप्रियता इतनी श्रधिक थी तथा वैदिक 
काल से ही वे इतने महत्त्वपूर्ण - समझे जाते थे. कि पुराणों का अंग बनने के बाद 
भी: उन्हें स्वतंत्र शऔौर पृथक मानने की प्रवृत्ति का सर्वथा- तिरोभाव नहीं हुआा 
था। इस प्रसंग में श्री श्रानंदस्वरूप गुप्त शास्त्री ने मनुस्मृति का एक इलोक उद्धृत 
किया है, जिसमें स्वाध्याय (मेधातिथि की व्याख्या के अनुसार वेद), 'धर्मशास्त्र, 
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आख्यान;/ इतिहास, पुराण और खिल (मेघातिथि के अनुसार श्रीसूक्त ) का पृथक- 
पृथक उल्लेख हुश्रा है। इन्हें श्राद्ध के श्रवसर पर पितरों के लिये श्रवशीय बताया 
गया है। श्री शास्त्री की समीक्षा के भ्रमुसार इस इलोक से आाख्यान गौर पुराण 
की: :पुथकता स्पष्ट . हो जाती है, जबकि पुराणों श्रौर पुराण तर साक्ष्यों द्ारा 
आख्यान का पुराणांग होना भी निरिचत्‌ है । यहाँ इतना और अधिक कह सकते हैं 
कि उपलब्ध पुराणों में ऐसे अनेक आख्यान मिलते हैं, जो प्रारम्भ में पुराणों के 
अंग नहीं प्रतीत होते । पर, आगे चलकर इन्हें प्रामारिणकता एवं प्रचार के लिये 
पुराणों काही भ्रंग स्वीकार किया ..गया । कभी-कभी एक ही पुराण में ऐसे 
आख्यानों के संक्षिप्त और विस्तृत, दोनों ही रूप प्राप्त होते हैं । दोनों के विवरण 
बहुधा दो पृथक्‌ प्रसंगों में मिलते हैं। प्रस्तुत प्रबन्ध के झागामी अनुच्छेदों में इस 
कोटि के दो आख्यानों का.विश्लेषण किया जायगा-- (१) जामदस्त्य-चरित, तथा 
(२) भरताख्यान | इन दोनों का विवरण क्रमश: ब्रह्माण्ड और विष्णु पुराणों में 
दो परस्पर भिन्न प्रसंगों में मिलता है। यदि एक प्रसंग में इनका आयाम नितान्त 
लघु है, तो दूसरे में विस्तृत । जहाँ इनका आकार विस्तृत है, ये प्रसंग से इतने दूर 
हैं. कि इनकी पृथकता स्वतः सिद्ध हो जाती है* । इसमें संदेह तहीं कि जन-वर्ग में 
इनकी :प्रसिद्धि- पुराणांग बनने के पश्चात्‌ भी पृथक्‌ रूप में रही होगी । वस्तुतः ऐसे 
मौलिक एवं पुराण-पुृथक्‌ श्राख्यानों, का विशिष्ट पुराणों के संस्करण के साथ 
प्रतिसंस्करण प्रस्तुत करने में महत्त्वपूर्ण योगदान माना जा सकता है। 

...« उक्त विवेचना से स्पष्ठ है / कि पुराशु-संकलन की भतक्िया: में आख्यान, एक 
मरहत्वप्‌र्ण उपादान था ।. संकलित होने के पूर्व पुराण, भ्राख्यान का ही पर्याय था । 
इसकी सत्ता! पृथक नहीं ग्थी, प्रत्युत वेद का ही यह एक अंग था। यद्यपि आख्यानों 
के संकलन से? पौराणिक संरचना की! गतिशील होने का सुयोग- मिला था, तथापि 
. भात्र भ्राख्यानों के समावेश से पृथक्‌ साहित्य का विकास संभव नहीं था। अतएव 
पौराशिकों, ने उस प्रवुत्ति-विशेष शौर शैली-बिशेष को अपनाया, जिसका स्वरूप था 
संरचना का विस्तार तथा जिसका लक्ष्य था यथासंभव - अधिक से अधिक विषयों का 
समावेश करना.। इनमें भ्रधिकांश विषय, पूर्व पौराणिक काल॑:में' झख्यान झ्थवा 








६... प्रुराण-पत्रिका, भाग ६, अंक २, 8० ईशप हा लक 
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पुराण के सहभावी थे। इनकी सत्ता भी. पृथक नहीं थी तथा इनका दश्यमान 
स्वरूप केवल निदंश के रूप में वैदिक बाडममग्न: में यत्र-तत्न प्रतिष्ठित था ।.. इस. प्रकार 
के महत्त्वपूर्ण विषयों. में इतिहास का स्थान विशिष्ट थ्रा। वैदिक उद्धरणों से यह 
निश्चित हो जाता है कि पुराण और इतिहास सहभावी, माने जाते थे, पर इनसे 
यह नहीं स्पष्ट हो पाता है कि इतिहास शब्द से इनका सन्तव्य क्या है ? एक मत के 
अनुसार वदिक संहिताओं की ही भाँति, पुराण और इतिहास द्वारा निर्मित पुराणवेद 
और इतिहासवेद के नाम से पृथक्‌ ग्रन्थ विद्यमान थे* । पर, इस मत में अनुमान का 
ही पुट अधिक है, इसे सिद्ध करने के लिये साक्ष्यों. का श्रभाव दिखाई देता है 
इतिहासवेद अथवा पुराणवेद से पृथक ग्रन्थों की ध्वनि नहीं निकलती । इनसे केवल 
यह प्रतीत: होता है कि इतिहास और पुराण अध्ययन के विषय माने जाते थे" । 
हाल ही में उक्त मत को श्री शात्री ने .पुनरावत्त करते की चेष्टा की है। इन्होंने. 
हमारा ध्यान गोपथ ब्राह्मण के उस स्थल की झोर आकर्षित किया है, जिसमें सर्पवेद, 
पिशाचवेद, असुरवेद, इतिहासवेद तथा पुराणवेद्र का पृथक उल्लेख करते हुये इनका 

बंध भिन्न-भिन्न दिशाओं से माना गया है। इसी विवरण में इस बात .का भी उल्लेख 
है कि इन्हीं पाँचो वेदों से पाँच महा-व्याहृतियों का उद्भव हुआ है । ये पाँच महा- 
व्याहृतियाँ हैं, वृधत्‌, करत्‌, ग्रुहत्‌, .सहत्‌ भ्ौर तत्‌ । श्री शास्त्री की समीक्षा के अनुसार 
पाँच पृथक दिशाझ्रों से संबंधित होने के कारण तथा पाँच पृथक महा-व्याहृतियों का 
स्रोत होने के कारण इन पाँचों को प्रथकं ग्रन्थ मानता .समीचीन प्रतीत होता है* ' 
इसमें संदेह. नहीं कि गोपथ ब्राह्मण का उक्त. विवरण इतिहास, पुराण. आदि की 
लोकप्रियता पर पर्याप्त प्रकाश डझालता-है | .पर, यहाँ वेद शब्द का अर्थ संकलन है 
अथवाः विद्या, . यह स्पष्ट नहीं है । भ्रधिक़ संभावना: यही है कि यहाँ वेद का अर्थ 
विद्या है।। स्मरणीय ;है. कि; तथाकथित इतिहासवेद या पुराणवेद.का अस्तित्व साक्ष्यों 
. द्वारा भले ही समर्थित न. हो; पर यूह तो संग्रत, लगता ही है. कि. पुराण और इतिहास 
एक दूसरे से. असंपृक्त माने-जाते, थे, तथा, दोनों को- समान स्तर पर श्रासीन किया 
जाता, था ।-छान्दोग्य उपनिषद्‌: के साक्ष्य, से यह . संदेह-रहित हो जाता है कि 
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द् पौराशिक धर्म एवं समाज 


इतिहास और पुराण पृथक ग्रन्थ न होते हुये भी, विशिष्ट विषय श्रवश्य थे और इस 
ष्टि से इनके समवेत रूप को पंचमंबेद की संज्ञा दी जाती थी। पर, वास्तविक 
बेदों और वेदांगों का विषय और काल इतना व्यापक तथा विस्तृत था कि इतिहास 
भ्ौर पुराण के स्वरूप-सुनिश्चिय तथा आकार-श्रायाम का श्ररत भविष्यत्कालीन 
परिस्थितियों की इयत्ता पर श्राश्रित थां । प्रस्तुत संदर्भ में पौराणिक तथा पुराणेतर 
साक्ष्यों की समीक्षा करने के उपरान्त प्राच।यें उपाध्याय इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं 
कि प्राचीन काल में इतिहास तथा पुराण की विभाजन-रेखा' बड़ी धूमिल थी और 
धीरे-धीरे आगे चलकर दोनों अभिषधानों का वेशिष्य्य निदिचत्‌ कर दिया गया । 
यहाँ प्रघन किया जा सकता है कि विभिन्न ग्रन्थों में प्रयुक्त इतिहास श्ौर 
पुराण शब्दों में विभिद, किस आधार पर श्रथवा किन विज्येषताश्रों के कारण स्थापित 
हो सकता था । इसका उत्तर यही है कि इनकी भिन्नता के विषय में न तो बंदिक 
ग्रन्थ और न इनकी प्रालोचना करने वाले उत्तरकालीन भाष्यकार ही स्पष्ट मत देते 
हैं। इस संदर्भ में शंतपथ ब्राह्मण की समीक्षा में व्यक्त किये गये शंकराचार्य भौर 
सायणाचार्य के भाष्यों को प्रस्तुत किया जा सकता है। शतपथ ब्राह्मण के स्थलों में 
यहाँ उर्वशी एवं पुरूरवा तंथा सृष्टि-प्रक्रियां को विवरण मिलता है। शंकराचार्य 
की समीक्षा के श्रनुतार पहले को इतिहास का विषय' मान सकते हैं, तथा दूसरे को 
पुराण का प्रतिपाद्य माना जा सकता है। पर, सायरा ने पहले को पुराण तथा दूसरे 
को इतिहास का विवच्य विषय माना है । इन दोनों में कौन सा मत सही है, ऐसी 
विवेचना निरथथंक लगती है। पर, यहं कह सकते हैं कि शंकराचाय का भाष्य वस्तु- 
स्थिति के श्रधिक निकट है। सुष्टि-प्रक्रिया कां निरूपण पुरांण का प्रसिद्ध विषय 
था। इसे पुराण का सुनिर्धारित प्रथम लक्षण माना जाता था। अतएव पुराण- 
वेशिष्य्थ होने के कारण इंसे इतिहास के श्रन्तर्गत नहीं कर सकते हैं। उ्वंशी और 
पुरूरवा का विवरण कथा-प्रधान है, प्रतएव इसे श्रधिक से अधिक श्राख्यान माना जा 
सकता है। इतिहास शब्द की वास्तविक परिभाषा के श्रनुसार आख्यान, इसके 
अन्तगंत नहीं हो सकता। पर, प्राचीन ग्रन्थों में श्रनेकत्र श्रा्यान और इतिहास में 
एकता स्थापित की गई है । इसके साथ-साथ यह भी सही है कि आख्यान की प्रतिष्ठा 
पुराणांग के रूप में थी। भ्रतएव पुराण झौर इतिहास का भेद स्पष्ट नहीं हो पाता 
है। भ्रधिक से भ्रधिक यही कह सकते हैं कि भ्रथेशासत्र में कौटिल्य ने जिसे पुराण 
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के साथ संयुक्त कर इतिवृत्त कहा है,'* वह इन ग्रन्थों में वंशित इतिहास शब्द का 
पर्याय प्रतीत होता है। इस समीक्षा के आधार पर निष्कर्ष यही निकलता है कि 

घटना-सापेक्ष होने के कारण श्रांब्यान को इतिहांस मानते थे, पर पुराण से इसका 
पार्थंक्य इसलिये नहीं माना जा संकता, क्‍योंकि पुराण में आख्यान का समाहार करने 
की परंपरा प्रारंभ ही में प्रादुर्भत हो चुकी थी । यह परंपरा बाद में भी चलती रही |» 
ऐसा भी कहा जाता है कि प्राचीन काल में ऐतिहासिक और पौराणिक संज्ञा धारण 
करते वाले कथावाचकों का संप्रदाय था**., पर, इससे यह स्पष्ट नहीं होता कि 
यें दोनों परस्पर पृथक थ श्रथवा एक ही को प्रकारांतर से दो श्रभिधानों द्वारा 
व्यक्त किया जाता था । ऐसा अनुमान भी है कि उत्तर बैदिक काल में इतिहास 
झ्रौर पुराण प्रचलित हो चुके थे, तथा पुराण की भ्रपेक्षा इतिहास का स्थान गुरुतर 
था । पर, इस कथन का आधारभूत साक्ष्य छान्दोग्य उपनिषद्*$ की मात्र एक 
पंक्ति है, जिसके समस्त पद “इतिहास-पुराण' में इतिहास का उल्लेख पहले” 
तथा पुराण का बाद में मिलता है। अतएवं इसे एक निश्चयात्मक और गंभीर. 
निष्कर्ष के लिये पर्याप्त नहीं माना जा सकता है। अधिक से अ्रधिक यही कहा जा: 
प्ंकता है कि इतिहास का यहाँ संभावित तात्पयें वही है, जो कौटिल्य के अ्रथश्ञास्त्र 

में 'इतिवृत्त! का है, तथा जिसे कौटिल्य ने श्रध्ययन के विषयों के श्रंतगंत रखा” 
है। पुराणों की संरचना में जिस शैली का भ्रनुसरण किया गया, उसका प्रकार ही” 
कुछ ऐसां था कि इतिहास और पुराण में स्पष्ट विभेद की संभावना नहीं थी ४ 
इनके सकलनकर्त्ताओों ने इस शब्द के व्यवहार में स्पष्टता श्रौर विशिष्टता-बोधकः 
पद्धति के स्थान पर इतनी स्वच्छंद शैली को अ्रपनाया है कि इन. ग्रंथों में इतिहास 

शब्द साथंक ही न हो सका है। इनमें इसका श्रथं कहीं सामान्य कथन है, कहीं” 
विशेष कथन है, कहीं सदृक्ति है, कहीं प्रवाद है, कहीं नृपाख्यान और देवताख्यान है;- 
तथा कहीं केवल श्राख्यान है'* | इस प्रकार पुराण के संवत्तंन-काल में इतिहास 
शब्द का निश्चित्‌ भ्रथं नहीं हो सका। वायु और ब्रह्माण्ड पुराण अपने झ्राप को इतिहास: 
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“घोषित करते हैं। वायु पुराण को दोनों की कोटि में रखा गया है'5। कुछ 
पुराणों ने तो भ्नेक काल्पनिक और प्रक्षित कथाओं को भी इतिहास-पुराण की संज्ञा 
दी है** । प्रस्तुत विवेचन से यहआय: व्यक्त हो जाता है कि इतिहास के समावेश 
के कारण पुराण-संरचना को गति-विल्ततार का अ्रवकाश गवश्य मिला, और यदि 
“इतिहास शब्द की प्रथक. सत्ता रही.भी होगी तो वह पौराशिकों द्वारा विहित शैली 
“के कारण शअ्रपते संभावित मूल रूप में स्पष्ट नहीं हो सकी । 

: श्रन्य महत्त्वपूर्णा विषय, जिसके समावेश के कारण पुराण-संरचना को 
"सुविस्तार का अवसर प्राप्त हुआ, कल्पजोक्ति, कल्पशुद्धि. शौर कल्प के नामों से प्रसिद्ध 
'माना जाता है.। ग्रे तीनों ही शब्द पुरार्ोों में समान अश्रर्थ को द्योतित करते हैं । 
-आचारय॑ उपाध्याय ने कल्पजोक्ति का यहाँ व्युत्पत्तिपरक श्रर्थ माना है। अतएव 
“इनकी व्याख्या के अनुभार इसका अर्थ है: भिन्‍न-भिन्‍न कल्पों (समय विशेष) में 

उत्पन्न होने वाले विषयों या पदार्थों का कथन या विवरण? । प्रतीत होता है कि 
"जिस विशिष्ट श्रथ में पौराणिकों ने कल्प शब्द को ग्रहण किया, वह इसके मूल और 
प्राथमिक श्रर्थ से भिन्‍न था। सामान्यतया कल्प छाब्द की प्रतिष्ठा बंदांगों में मानी 
' जाती थी-। इसका ज्ञान वैदिक विधानों की व्यवहारशीलता के लिये उपयोगी समभा 
“जाता था.। “कल्प के .्युत्पत्तिपरक श्रर्थं के विषय में सायणा का मत है कि वेदिक 
यागों के : श्राचार-परिकल्पन में साधत्रभूतः होने के - कारण यह संज्ञा दी ज़ाती है । 
शब्द के. स्वरूप श्रौर व्यवहार-में प्रनचीनता थी, कदाचित्‌ पौराणिकों. ते इसी 
“दृष्टि से इसे भ्रपनी संरचना का.विषय बनागा.। १२, इतना. विवादरहित है कि इस शब्द 
_ का तात्पययं निश्चित्‌ नहीं था; तथा इसके अनेक अर्थ हो सकते थे । प्राचीन काल 
'से लेकर श्रब तक इसके पौराणिक मन्तव्य.. पर विद्वानों में मतंक्‍्य नहीं है । इनमें 
.. कतिपय मतों का स्पष्टीकरण यहाँ किया जा सकता है.। पुराणों के प्रसिद्ध व्याख्याकार 
श्रीधर स्वामी ते कल्प झ्नौरःश्राद्धल्‍्कल्प' में एकता स्थापित करते की चेष्टा की है" * । 
पर, पुराणों में श्राद्ध-विषयक स्थलों का सम्रावेश पौराणिक संरचना के उत्तरकालीन 
स्तरों पर हुआ था** | इसके विपरीत कल्पजोक्ति इसका प्राचीन वण्यं-बविषय है । 





श्ष, वायू पु०, १०३।४८, ५१; ब्रह्माण्ड पु० ४।४[४७, ५० | 
१६. उदाहरणाथ , द्रष्टव्य, मत्स्य पु०ण, ७२।६; पद्म पु०, ५३२६-१० 
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अतएव श्रीधरीय व्याख्या को यहाँ भ्रधिक मान्यता नहीं दी जा सकती है । इस शब्द 
की व्याख्या पं० मधुसूदन शोभा तथा महामहोपाध्याय गिरिधर शर्मा चतुर्वेदी ने भी 
किया है ।. इनके अ्रनुसार कल्प द्वारा. पौराशिकों का मस्तव्य धर्मशास्त्र के समग्र 
विषय से है* ९ । कल्प शब्द से संबंधित इन दोनों विद्वानों के विवेचन की व्याल्या 
'करते हुये आचाये उपाध्याय: इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं. कि पुराण इस शहर के अर्थ 
क्रे विषय में मौन हैं, भ्रतः कल्प शब्द के पौराशिक तात्पयं के विषय में निए्वय के 
साथ कुछ नहीं कहा जा सकता है* १ । इस सन्दर्भ में पार्जीटर ने कल्प शब्द के 
सामान्य अथे समग्र-चक्र पर बल दिया है। इनके अनुसार पुराणों में कल्प शठद 
का व्यवहार प्रस्तुत श्रथ में कहीं-कहीं मिलता है । इसके भ्रतिरिक्त इन्होंने पुराकल्प, 
'पुरातन कल्प और पुराकल्पविद्‌ जैसे पौराणिक शब्दों के श्राधार पर यह भी माना 
है कि कहीं-कहीं पुराणों में इस शब्द का तात्पय प्राचीन कथा और प्राचीन कथाओं के 
ज्ञाता से भी लिया जा सकता है**। यद्यपि इन , निष्कर्षों के. विरुद्ध किसी प्रकार 
की आपत्ति नहीं दिखाई देती है, तथापि इतना कह सकते हैं कि बहुधा पौराणिकों 
मे कल्प शब्द का प्रयोग अपनी संरचना में प्राचीनता को प्रावरण लाने के लिये 
किया है। नवोदित सामाजिक मान्यताओं और धार्मिक प्रचलतों का पुराणों में 
समावेश करने के पीछे भी कुछ इसी प्रकार की प्रवृत्ति क्रियाशील थी । इनका 
समाहार करते समय, इनके साथ-साथ कल्प, पुरातन कल्प श्रादि शब्दों का व्यवहार 
इनकी प्रामारिककता को सुवृद्ध सिद्ध करने में सहायक ही रहा होगा ।. इसकी व्याख्या 
इतर प्रकार से भी कर सकते हैं। _ बस्तुतः पौराणिक कल्प और कल्पजोक्ति एक ही 
तात्पय के बोधक हैं । भ्रथवा ऐसे कह सकते हैं कि कल्प, कल्पजोक्ति का संक्षिप्त रूप है । 
अतएव दोनों शब्दों से पौराणिक स्थलों की प्राचीनता का बोध होता है.। इस दृष्टि 
से यह भी कह ॒सकते हैं कि कल्प और कल्पजोक्ति की व्यंजना, पुरारा शब्द के 
अनुकूल थी । इस बात की संभावना भी की जा सकती है कि पौरारिकों ने इतिहास 
की ही भाँति कल्प शब्द को भी भ्रथ "विशेष में श्रन्तर्भावित नहीं होने दिया । इनकी 
संरचना में न तो इतिहास भर न कल्प शब्द ही, अपने मूल श्रथवा वास्तविक ग्र्थं 


का बोध कराते हैं। पुराश-संरचना का प्रारंभ भ्राख्यानात्मंक शैलो के आरोपर 
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से हुआ था तथा इसी के अनुरूप इतिहास झऔर कल्प का समाहार भी इसमें 
किया गया था । 

गाथा-समावेश द्वारा भी पुराण-संरचना को पर्याप्त प्रेरणा मिली। जिस 
शैली-विद्ष से पुराणकारों ने गाथाश्रों का समावेश किया, तथा जिस विधि से 
गाथाओ्रों का समावेश बेदिक ग्रन्थों में किया गया था; दोनों में समता का तत्त्व 
दृष्टिगोचर होता है। यह कथन ब्राह्म॒ण-मन्थों के संबंध में अधिक यथार्थ प्रतीत 
होता है । ब्राह्मणा-ग्रन्थ गद्य-प्राचुयं के कारण विशिष्ट माने जाते हैं । इनमें कहीं-कहीं 
आ्राख्यानों का. निरूपण किया गया है । इन्हीं श्राख्यानों के बीच में प्रामाशिकता का 
बोध कराने वाली पद्य-बद्ध गाथाएँ प्राप्त होती हैं*९। पुराण प्राय: पद्च-बद्ध रचनाएँ 
हैं। पर, इनमें गाथाप्रों के नाम से जो इलोक मिलते हैं, उनमें पुराणों के प्रासंगिक 
पद्यों की श्रपेक्षा भिन्नता दृष्टिगोचर होती है। ये गाथाएं पौराणिक श्राख्यान इत्यादि 
वर्णांनों की प्रामाणिकता पुष्ट करने के लिये निरूपित की गई हैं। इस दृष्टि से यह्‌ 
कह सकते हैं कि गाथा-निरूपण पौराणिकों की मौलिक शैली नहीं थी, प्रत्युत उन्हें 
वैदिक संरचना-शैली की प्रेरणा में प्राप्त हुई थी। गाथाश्रों की दूसरी विशेषता 
यह है कि इनकी प्रामारिकता और इनके प्रचलन का पता तो चल जाता है, पर इनके 
रचयिता अथवा स्रोत-ग्रन्य का अ्रनुमान नहीं लगाया जा सकता । कभी-कभी एक 
ही गाथा कई पुराणों के भ्रतिरिक्त बिना किसी वाक्य-भेद और शब्द-भेद के साथ 
महाभारत में भी मिलती है*० । इससे प्रतीत होता है कि संकलित होने के पूर्व 
गाथाएँ जन-मानस में मौखिक रूप में वत्तमान थीं। इन गाथाओं के भाषा श्ौर शब्द 
संबंधी सौष्ठव के भ्राधार पर यह भी कह सकते हैं कि पुराणों के पूर्व संकलित स्तर 
की भाषा में भ्रथवा उस भाषा में जिसके साथ पौराणिक कंलेवर का प्राथमिक 
स्वरूप निर्मित हुआ था, किसी प्रकार का दोष नहीं था। अतएव पार्जीटर का यह: 
निष्कर्ष कि प्रारंभ में पुराणों कौ भाषा अविकसित अथवा प्राकृत थी, इस प्रसंग में: 


२६. उदाहरणायर्थं, द्रष्टव्य, ऐतरेय ब्राह्मण, .८।१३।१८; इसके आख्यानों: 
: की- समीक्षा के लिये द्रष्टव्य विन्टरनित्स, वही, पृ० २११, २७७ 
२७. उदाहरणाथे, वायु पु०ण, १०५।१० में जिस गाथा का उल्लेख है, वही” 
गाथा विष्णु पु०, ३३१६॥२० तथा महाभारत, वनपर्व ८४।९७ में भी 
मिलती है । इस गाथा का स्वरूप वक्ष्यमाण प्रकार का है--. 
एष्टव्या बहवो पुत्रा यद्येको5पि गयां ब्रजेतु | 
यजेत वाष5्श्वमेघेन नील॑ वा वृषपमुत्सृजेत्‌ ।. 
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संगत नहीं प्रतीत होता है । गाथाश्रों के स्वरूप के विषय में विन्टरनित्स तथा आाचाय॑ 
उपाध्याय का अनुमान है कि इनके माध्यम से किसी महान्‌ व्यक्ति के वीरोचित 
क्रिया-कलाप को व्यक्त किया जाता था तथा कभी-कभी इनके लघुकाय में किसी 
यूहत्‌ इतिहास भ्रथवा आख्यान को समाहत किया जाता था*5५। गाथाश्रों के संबंध 
में एक महत्त्वपूर्ण विशेषता यह दिखाई देती है कि अथ्थ और ध्वनि की दृष्टि से 
पौराशिकों ते इनका उद्धरण उसी रूप में दिया है जेसा इतिहास का | इतिहास शब्द 
के उद्धरण के प्रसंग में पौरारिक शैली इस प्रकार है--'श्रत्नाप्युदाहरन्ति इतिहास 
पुराततम्‌' । गाथा-समाहार की शैली भी प्रायः ऐसे ही है-- भत्र गाथा महाराज्ञा पुरा 
शीता ययातिना' । इतिहास की भ्रपेक्षा गाथा की विशिष्टता केवल इतनी थी कि 
इसे सुभाषित पद्म के रूप की भलक पहले ही देते थे। स्मरणीय है कि गाथा का 
समावेश महाभारत में भी किया गया था, पर ऐसा प्रतीत होता है कि पुराण-परंपरा 
में इसका समावेश महाभारत के पूर्व हुश्रा था । उदाहरणाथं, महाभारत में एक ऐसी 
गाथा का उल्लेख है, जिसका झ्राधारभूत इस ग्रन्थ में वायु पुराण को माना गया 
है*९ । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि गाथा को निश्चय के साथ पुराण का 
अभिन्न अंग मानते थे तथा ऐसी स्थिति का प्रादुर्भाव पुराण-संरचना के प्राथमिक 
स्तरों ही पर हो चुका था। ््ि | 
पुराण-संरचना की जो विशिष्ट शैली प्रारंभ में प्रपनाई गई, उसका मूलभूत 
लक्ष्य था उक्त विषयों को संहत रूप प्रदान करना । ये विषय विकसित अ्रथवा 
प्रद्धंविकसित रूप में भ्रंशतः वैदिक वाहमय में, पर भ्रधिकतर मौखिक रूप में, विकीरां 
स्थिति में पड़े हुये थे । पौराणिकों ने लेखक, रचयिता भर कवि की दृष्टि से तो 
कम, पर संग्रहीता और संकलनकर्त्ता की दृष्टिसे ग्रधिक, इन्हें व्यवस्थित रूप 
देता चाहा । इसी संग्रहीत, संकलित झ्ौर व्यवस्थित पद्धति का परिचय प्राथमिक 
पुराणों के एक॑ इलोक द्वारा प्राप्त होता है” । इस इलोक के भनुसार 'पुराणार्थ- 
विशारद' ने झ्ाख्यान, उपाख्यान, गाथा तथा कल्पों द्वारा पुराण-संहिता को 
प्रकाश में लाया। पूर्व अनुच्छेदों में उपास्यान शब्द के स्वरूप और तात्पयं पर 


ध 


विचार नहीं किया जा सका है। ऐसा प्रतीत होता है कि प्रारंभ में उपाख्यान, 





२८. विन्टरनित्स, वही, पृ० ३११; उपाध्याय, वही, पृ० ६६... 

२६, महाभारत, २३।१६१।१६; द्रष्टव्य, विन्टरनित्स, वही, पृ० १०० 

३०, विष्णु पु०, ३।६।१६ वायु पु० ६०२१ जैज्ञाएर ३० २।३४।२१; 
द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० २. ५ $ 02 00 509 


१४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


आख्यान के ही अंगभूत था। आख्यान और उपाड्यान में वही संबंध संभव 
लगता है, जो संबंध कथा और अवांतर कथा में है। नवीन संयोजनों के 
कारण संबृद्ध होने पर उपाख्यान की स्वतंत्र सत्ता सहज ही मानी जाती 
होगी । प्रायः प्रदन किया जाता है कि उक्त इलोक में उल्लिखित पुराण-संहिता 
का तात्पयं॑ श्राखिर है किस विशेष पुराण-पग्रन्थ से ? हाल ही में इस पुराने प्रइन 
को आचाये उपाध्याय ने सुलभाने की फिर से चैष्टा की है । इनका निष्कर्ष है कि 
'पुराण-संहिता' का तात्पर्य यहाँ उस मूल पुराण-संहिता से है जिसके रूपान्तर की 
प्रतिष्ठा उपलब्ध वायु पुराण में है' । इनके बहुत पू्र॑ जैक्सनर* तथा पार्जीदर ** 
ते भी इस प्रदव पर प्रकाश डालने का प्रयत्न किया था। वैदिक तथा पौराशिक 
ग्रस्‍्थों में कहीं-कहीं एकबचन में प्रयुक्त 'पुराण शब्द के भ्राधार पर इनका निष्कर्ष 
था कि प्रारंभ में कोई मूल पुराण-संहिता रही होगी, जिसके उपलब्ध पुराण-पग्रन्थ 
उत्तरकालीन परिकल्पन हैं । इन दोनों विद्दानों के श्रस्तुत निष्कर्ष को प्रायः नहीं 
मानते हैं। वस्तुतः पुराण शब्द का एकबचन में प्रयोग, कहने की एक शोली है| 
जैसा कि पुसाल्कर ने कहा है; मूल पुराण-संहिता का भस्तित्व ठीक उसी प्रकार 
प्रसिद्ध लगता है, जिस:प्रकार कि मूल. वेदसंहिता का ** ३ इस प्रसंग में हाजरा 
भी समान निष्कर्ष पर पहुँचे हैं** । इनके झनुसार मूल पुराश-संहिता के अस्तित्व 
की कल्पना नितांत संदिग्ध है.। इसमें संदेह नहीं कि इन विद्वानों के निष्कर्ष सबल 
. तथा -साक्ष्यससमर्थित हैं।, फिर भी यह पूर्रातया सिद्ध नहीं किया जा सका है कि 
'पुराण-संहिता' का संभरवित तात्पर्य क्या माना जा सकता है । . यहाँ इस ब्रात पर 
: ध्याच्‌ देना श्रावश्यक प्रतीत हो रहा है कि पृथक ग्रन्थों के रूप में पुराणों के ग्राविर्भाव 
के साथ-साथ उनकी. परिभाषा भ्रथवा उत्तकी पाँच विशेषताओं को ज्ोतित करने 
वाले लक्षण कुछ और ही हैं. तथा इन्हें श्रनेक पु राण-प्रन्‍्थों,ने परिचर्चा का विषय 
बनाया है । यह संभव है कि 'पुराण-संहिता' से तात्पयं किसी विशेष ग्रन्थ से नहीं 
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है, अ्रपितु संहिताकररण की शली से है । इससे ध्वनि केवल यही निकलती है कि जिस” 
संहिताकरण की शैली को वंदिकों ने वेद-संरचना का विषय बनाया था, उसी 
विशेष शैली को परिवर्तित परिस्थितियों भें जब कि नई मान्यताओं और नये श्रादर्शों* 
का आविर्भाव सहज रूप में हो चुका था; पौरारिकों ने भी अपनाया । इससे यह 
भी भली-भाँति व्यक्त हो जाता है कि पुराण-संरचना का सूत्रपात ही संहिताकरण 
की शैली से हुआ था और श्रागे चलकर भी इसे पौराणिकों ने परंपरा के रूप में” 
मान लिया था, जिसके परिणाम में प्रारंभिक पुराणों का प्रतिसंस्करण तथा नवीन 
पुराणों का संस्करण होता रहा है। वस्तुत: आख्यान भ्रादि चारों विषय जिनका 
बणंत प्राथमिक पुराणों में मिलता है, वे पूर्व पौराशिक विषय हैं, जो असंहत और 
भ्रव्यवस्थित रूप में विद्यमान थे। पुराण-साहित्य का पराणत्व तभी सार्थक हो 
सकता था, जब कि नवीन विषयों के रूप और प्रतिरूप तैयार करने में प्राचीन 
विषयों के भ्रावरण में ही ऐसा प्रयास किया जाय । अ्रतएव प्राथमिक पराणों में 
व्शित 'पुराण-संहिता' से तात्परयं पौराणिक शैली से है, किसी विशेष ग्रन्थ से नहीं । 


प्राख्यानादि चतुविध विषयों को संहत स्वरूप देने के उपरांत भी पुराणों को 
क निश्चित्‌ साहित्य का रूप देने का प्रइन बना रहा । ये चारों विषय पुराण की 
प्राचीनता द्योतित करने में केवल समर्थ थे, विशिष्ट साहित्य का स्वरूप प्रदान करने 
के लिये सहिताकरण की शैली को और शआगे बढ़ाने की आवश्यकता थी। पुराण 
को वैशिष्य तभी प्राप्त हो सकता था, जब कि उसके स्वरूप को लक्षणों द्वारा 
व्यक्त किया जाय । ऐसी हीं स्थिति में पुराण-पंचलक्षण का प्रादुर्भाव हुआ । ये पाँच 
लक्षण इस प्रकार है-- १. सर्ग, २. प्रतिसगं, २. वंश, ४. मन्वन्तर तथा, ५ 
वंदयानुचरित । इन पाचों लक्षणों की विशद व्याख्या भागवत की. पंक्तियों : में 
उपलब्ध होती है । इस ग्रन्थ में सृष्टि के प्रादुर्भाव के क्रम को संक्षेप में बताते हुए, इस 
सहज भर स्वाभाविक प्रक्रिया को सर्ग की संज्ञा दी गई है । अतिसर्ग के लिये पुराणों 
में प्रतिसंचर और संस्था पाठान्तर भी श्रौप्त होते हैं | भागवत ने चार प्रकार के 
प्रलयों की चर्चा की है-- नैमित्तिक, प्राकृतिक, नित्य तथा आत्यंतिक *। इसे संस्था 
(प्रतिसगं) का विषय बताया गया है । वंश का तात्पयं भूत, वत्तंमान के उन राजाओं 
से है, जिनका संबंध ब्रह्म से है । इस कोटि में देव-वंध् तथा: ऋषिं-वंश का वर्णन 
मिलता है। मन्वन्तर से काल-चक्र का बोध होता है । यह बस्तुतः काल-गणना 
का पौराणिक आधारभूत है। प्रत्येक मन्वन्तर का संम्बन्ध मनु,'देवता, मनुपुत्र,, 
इन्द्र, ससषि तथा ईइ्वर के अंशावतारों से माना जाता थां। इंस' कोटि के स्थलों: 


"१झ्‌ 'प्रौराणिक धर्म एवं समाज 
में मानवीय राजाशों का वर्णन मिलता है । ऐसा विचार है कि महर्षियों के 
“चरित की अपेक्षा पुराणों में राजाओं का ही वर्णन भ्रधिक मिलता है” 

यहाँ उल्लेखनीय है कि पुराण-पंचलक्षण की परिभाषा अमरकोश में भी प्रास 
होती है । पर, इस ग्रन्थ में- इनकी व्याख्या नहीं दी हुई है। इस झाधार पर झाचाय॑ 
बलदेव उपाध्याय इस निष्कष,पर पहुँचते हैं कि पंचलक्षण को सार्वभौमिक लोक- 
प्रियता प्राप्त हई होगी, अन्यथा अभ्रमरकोद में इस शब्द का व्याख्याविहीन प्रिभाषिक 
प्रयोग नहीं रहता रैष ). इस निष्कषं के साथ इतना और जोड़ा जा सकता है कि 
“झमरकोश के काल (चतुथ्थं श० ई०) तक जितने पुराणों का संस्करण हुआ था, 
उनमें पाँचों लक्षरों के अनुसार ही विषयों का विभाजन हुआ होगा । इससे यह 
भी द्योतित होता है: कि प्रमुख पुराणों का प्राथमिक संस्करण ग्रुतकाल तक सम्पत्न 
हो चुका होगा। पार्जीटर की व्याख्या के श्रनुसार ये विषय पुराणों के प्राचीनतम्‌ 
व्यं-विषय माने जा सकते हैं । इनके भ्राविष्कार का काल पुराणों के वतंमान रूप 
-से बहुत पहले का माना जा सकता है। यहाँ सहज रूप में यह प्रइन किया जा सकता 
'है कि क्‍या पंच-लक्षण, पुराण-शैली की विशेषता थी अ्रथवा पुराणों के प्राथमिक 
“रूप में इनके पाँच विषय निश्चित्‌ हो चुके थे। स्मरणीय है कि पुराण के लक्षणों की 
पाँच संख्या तो निश्चित्‌ हो चुकी थी । पर, इनके बारे में विशेषतया पाँचवें लक्षण के 
संबंध में मतक््य नहीं था ।. एक प्राचीन पौराणिक विवरण के अझनुसार पुराण का 
'पाँचवाँ लक्षेण भूमि-संस्थान' का निरूपण है” ” । इससे प्रकट होता है कि भूमि-संस्थान 
से सम्बन्धित वणन भी उतने ही प्राचीन हैं जितने कि सर्ग भ्रादि के वर्णन माने जाते 
है। ब्रर्थात्‌ पुराणों के: प्राथमिक रूप में पाँच विषयों के अतिरिक्त भी वर्णन थे, पर 
प्रमुखता पाँच को ही दी जाती थी। उससे यह भी प्रतीत. होता है कि 'पंचलक्षरा 
 ध्यराण-विषय!का मापदंड नहीं था । उसके आधार पर पुराणों का केवल वेद्धिष्य ही 
आऔतितः होता था । इससे प्राण-संरचना की शैली व्यक्त होती थी न कि पुराण- 
विषय का सीमा-निर्धा रण । ८ 
# प्रस्तुत प्रसंग में पण्डित राजेश्वर शास्त्री द्वाविड ने पुराण-पंचलक्षण की 
एक भ्रतिरिक्त परिभाषा की ओर ध्यान आकर्षित किया है। यह परिभाषा पंचलक्षण 
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की प्रचलित पौरारिक परिभाषा से भिन्‍न प्रतीत होती है । इसका उल्लेख कौटिल्य- 
अर्थशास्त्र की जयमंगला-व्याख्या में हुआ है। व्याख्याकार ने इसका मूल किसी प्राचीन 
थ को बताया है । इसका विवरण निम्न प्रकार का है-- 
सृष्टि-प्रवृत्ति-संहार-धम्मं-मोक्षप्रयोजनम 
ब्रह्मभिविविधे: प्रोक्तं पराणं पच्चलक्षणम* * । 

इस इलोक के आधार पर आचाय॑े बलदेव उपाध्याय इस निष्कर्ष पर पहुँचते 
हैं कि धामिक विषयों का पुराणों में सन्निवेश प्रारंभ से अ्रभीष्ट था । इस संदभे 
में हाज़रा आदि विद्वानों ने पुराणों में धामिक विषयों का समाहार उत्तरकालीन 
पौराणिक संकलन का परिणाम माना है** | श्री उपाध्याय का विचार है कि 
उक्त इलोक से व्यक्त हो जाता है कि आधुनिक संशोधकों का यह मत यथार्थंत 
विशुद्ध नहीं है* रे । यहाँ ध्यान देने योग्य है कि जयमंगला के व्याख्याकार ने जिस 
ग्रन्थ को इस संबंध में आधार माना है, उसके नाम और काल के बारे में निर्चय के 
साथ कुछ नहीं कहा जा सकता | वह ग्रन्थ प्राचीन है, यह तो सही है; पर कितना 
प्राचीन है इसके विषय में हमारे पांस कीई प्रमाण नहीं है । यहं॑ नितांत संभव है 
कि उक्त इलोक की रचना उस समय हुई थी, जब कि पुराणों का अरतीतकालीन 
स्वरूप बदल चुका था तथा वे धमंपरक ग्रन्थ माने जाते थे । स्वयं प्राण-प्रन्थों में ही 
इस बात का प्रमाण मिल जाता है कि जिस समय इनमें धामिक विषयों का समाहार 
हो रहा था, पंचलक्षण की प्राचीन परिभाषा में भी परिवद्धंव लाने की चेष्टा की 
जा रही थी। उदाहरणार्थं, विष्णु पुराण में सर्ग, प्रतिसर्गं, वंश,मन्वन्तर और 
बंश्यानुचरित के वर्शान का विषय विष्णु को गौरवंगान बताया गया है। पुराण का 
यह इलोक निश्चय के साथ बाद का माना जा सकता है । जिस श्रध्याय में इसका उल्लेख 
है, उसमें अ्रठारह पुराणों की चर्चा मिलती है; जो प्रस्तुत इंलोक के उत्त रकालीन होने द 
का पुष्ट प्रमाण है* * | ऐसी स्थिति में यंह निष्कर्ष संमीचीन नहीं लगता कि परारों 
की संरचना के मूल स्तर से ही इनमें धामिक विषयों का सन्निवेश किया जा रहा था। 


४१. कौटिल्य-अ्रथंशास्र, १॥५ के आधार: पर; द्रष्टव्य, पुराण-पत्रिका, 
क्‍ भाग ४, अ्रक १; उपाध्याय, वही, पू७ १२७ 5 / ४ 
४२. हाज़रा, वही, भूमिका, पृ० ५३;. पुसाल्कर. वही, भूमिका, प० ५३ 
४३, उपाध्याय, वही, पृ० १२७ न 
४४, प्रस्तुत विवेचन के लिये द्रष्टव्य, लेखक का पुराण-पत्रिका, भाग ७ 
श्रंक २ में प्रकाशित निबंध, पु० २८० ॥ 
फा० २ 
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. संकलन-कर्त्ाश्रों के जिस विशेष समुदाय ने पुराणों के प्राथमिक रूप को 
संवारा, उन्हें सृत कहते थे । सूतों की उत्पत्ति तथा उनके भ्रधिकारों के संबंध में विविध 
सूचनाएँ प्रास होती हैं। इनमें दो मुझ्य मानी जा सकती हैं। एक के झ्राधार पर 
इन्हें पौराणिक सूत की संज्ञा दी जाती है, तथा दूसरे के आधार पर इन्हें प्रतिलोम 
सूृत अथवा मागध का श्रभिधान दिया जाता है**। इसमें संदेह नहीं कि ये दोनों 
प्रकार के सृत एक दूसरे से पृथक माने जाते थे। पौराणिक सूत को श्रद्धा और 
श्रादर का स्थान दिया गया था। पुराणों के उस भाग के संबंध में, जिसमें राज- 
वंशावलियाँ संग्रहीत की गई थीं; सूत के वचन प्रामारिगक माने जाते थे तथा इस 
. दृष्टि से उन्हें वंश-कुशल, धीमान्‌ और कृतबुद्धि जैसे विशेषण से विभूषित भी करते थे । 

प्रतिलोम सूत वे थे, जिनकी उत्पत्ति ब्राह्मणी और क्षत्रिय के संयोग से होती थी*१॥ 
दोनों सूतों के संबंध में यह विभेद कौटिल्य श्रथ॑ंश्ास्त्र में स्पष्ठ मिलता है?" । झतएव 
यह कह सकते हैं कि कम से कम चतुर्थ शती ई० पू० तक इस भिन्न स्थिति से लोग 
भली-भाँति परिचित थे । पर, ऐसा प्रतीत होता है कि झ्ागे चलकर दोनों सूतों की 
भिन्‍नता के संबंध में लोगों की जानकारी कम थी । इस तथ्य का निश्चित्‌ साक्ष्य 
पुराणों में. ही प्राप्त होता है। उदाहरणाथं, वायु पुराण के दो प्रसंगों में जिस सूत का 
उल्लेख है, वे परस्पर भिन्‍न प्रतीत होते हैं ।. अ्रष्याय एक में पौराणिक सूत का 
वर्णन है, पर अ्रष्याय बासठ में वर्णित सूत प्रतिलोम सुत है। इस भेद का अ्रधिक 
स्पष्टीकरण ब्रह्माण्ड पुराण के तत्संबंधित दो श्रध्यायों. में किया गया है (प्रक्रियावाद 
प्रध्याय एक; तथा शभनुषंगपाद, श्रध्याय छत्तीस) । यहाँ इस बात का उल्लेख कर... 
सकते हैं. कि वायु पुराण, अ्रध्याय एक के इलोक-क्रम भ्रद्वाइस से लेकर इलोक क्रम- 
बत्तीस तक ब्रह्माण्ड पुराण. के तत्संबंधित प्रसंग में नहीं मिलते हैं । इन इ्लोकों में 
उन्हीं वर्णंनों का उल्लेख है, जो वायु पुराण के अ्रध्याय बासठ में मिलते हैं। भ्रतएव 
दो कारणों से इन्हें वायु पुराण का मौलिक अंश नहीं माना जा सकता है। एक तो, 
. इनमें भ्रनावश्यक पुनरावृत्ति मिलती है; तथा दूसरे, यदि ये इलोक वायु पुराण 
. अध्याय के मौलिक रूप में रहे होते तो उन्हें सहज रूप में ब्रह्माण्ड पुराण के - 
तत्संबंधी अ्रध्याय में मिलना चाहिये था । इस प्रबन्ध में आगे चलकर हम दिखाने का 
प्रयास करंगे कि मूलतः वायु और ब्रह्माण्ड पुराण एक ही थे । दोनों का पार्थक्य 


२. दव्रष्टव्य, पार्जीटर, वही, पृ० १८... 
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बाद में हुआ । लगता है, इस पार्थक्य के काल में ही किसी उत्तरकालीन संकलनकर्त्ता 
ने अज्ञानवश दोनों प्रकार के सूतों को एकः:समभकर उक्त इलोकों को भी जोड़ दिया 
था। आ्राठवीं शताब्दी के आस-पास इस प्रकार का संभ्रम हुआ था, जब कि न तो 
पुराणों के पंच लक्षण में ही कोई साथंकता रह गई थी और न इन ग्रन्थों के संकलन- 
कर्ता ही प्राचीन .पद्धति श्रथवा किसी नवीन सुनिर्णीत पद्धति के अनुसार ही चलते 
थे। इस प्रकार की सम्भावना पद्म पुराण के विवरण द्वारा होती है," जिसमें 
सूत के विषय में वही बांतें मिलती हैं; जो बायु पुराण के इस विवेचित प्रसंग में । 
पर, चतुर्थ श० ई० तक यह भेद निश्चित्‌ रूप से माना जाता होगा, क्‍योंकि वायु 
भर ब्रह्माण्ड पुराणों का मौलिक रूप:इस समये तक छिन्न-भिन्‍न नहीं हुआ था । 

इस प्रसंग में पुराण-संरचना की एक मौंलिक समस्या पर पुनविचार किया जा 
सकता है। वायु और पद्म पुराणों के उक्त उद्धरणों में इस बात की चर्चा कीं गई है 
कि सूत का वेद पर श्रधिकार नहीं होता । पार्जीटर महोदय ते दोनों ग्रन्थों के उद्धरणों 
की आलोचना करने के उपरांत बेद पर सूत का भ्ननधिकार होता था, ऐसा व्यक्त 
किया था*१ । भ्रपने आ्रालोचना-सापेक्ष अन्‍्थ में उन्होंने आगे चलकर ब्राह्मण और क्षात्र 
दो परस्पर-भिन्न परंपराओं को सिद्ध करने की चेष्टा की थी। कुछ वर्ष पहले. 
पुसाल्कर ने बड़ी ही तकंपूर्ण उक्तियों, द्वारा इस मत की कठु झालोचना की श्री, 
जिसका विवरण यहाँ पुनरावृत्ति-मात्र होगा? । .पर, श्री उपाध्याय ने पुनः एक़ बार 
प्राय: पार्जीटर की ही उक्ति को दुहूरा कर,,वायु पुराण के उक्त उद्धरण के आधार पर 
यह निष्कर्ष निकाला है कि वेद पर सूत का अधिकार नहीं साना गया है । उनके निष्कर्ष 
का महत्त्वपूर्ण पर विचारणीय पक्ष यह है. कि वेदिक विचार-धारा और पौराणिक. 
विचार-धारा--दोनों परस्पर भिन्न थीं' । पर, इस निष्कर्ष को मानने. में सबसे बड़ी 
कठिनाई यह है कि इसका भ्राधारभूत साक्ष्य-स्व्यं में मौलिक नहीं है। सूत का 
प्रधिका र वायु पुराण ने वेद पर नहीं माना है, यह तो सही है । पर, प्रइन यह है कि 
यहाँ मन्तव्य किस, सूत से है--पौराणिक सूत से श्रथवा प्रतिलोम-सूत से । मौलिक वायु. 
पुराण का जो पअंदय ब्रह्माण्ड पुराण के प्रस्तुत उद्धरण में सुरक्षित है; उसमें इस प्रकार का 
कोई उल्लेख नहीं है, भ्ौर इसी उद्धरण. में वस्तुत: पौराणिक सूत के भ्रधिकार, कत्तंग्य. 
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तथा उसकी ज्ञांन-गरिमा व्यक्त है। प्रतएव ब्रह्माण्ड पुराण के साक्ष्य को ही, वायु 
और पद्म पुराण की अपेक्षा श्रधिक प्रामाणिक मान सकते हैं। इन दोनों पुराणों के 
संकलनकर्त्ता (वायु पुराण के उत्तरकालीन प्रतिसंस्करण-कर्त्ता ) ने भ्रमव्य दोनों 
सूतों को एंक मानकर, तथा प्रतिलोम' सूत के वर्णा-संकर होने के कारण, सूत का 
वेद में अधिकार नहीं स्वीकार किया है। श्रतएवं श्री उपाध्याय का यह मत है कि 
वैदिक और पौराणिक दोनों परस्पर पृथक और विभिन्न धाराएँ थीं, अधिक श्रादरणी य 
नहीं माना जा सकता। जिस पुराण-संरचना का श्रद्धेय उद्देश्य था वेद-समुपत्र हर 
तथा जिसका विस्तार करने वाला प्राथमिक सूत-समुदाय सुविज्ञ माना जाता था, 
उसे सहज रूप में वैदिक विचारधारा से भिन्‍न मानना आपत्तिजनक प्रतीत होता है । 
उक्त विवरण से यह स्पष्ट हों जाता है कि पौरारिकों ने पुराण-संरचना 

की शैली में पंचलक्षण की जिस परिपाटी को अपनाया था, उसकी संगति केवल” 
एक स्तर-विशेष के लिये थीं। प्रॉरंभ से जिस उद्देश्य को अपनाकर इत्होंने श्रपनी 
रचना को विस्तार देना चाहा था, उसके श्रालोक में पुराणों को लक्षरा-बद्ध किया 
ही नहीं जा सकता था । पुरातन का विस्तार इनका लक्ष्य था, और इसीलियें पुराणों 
के मौलिक स्थलों को परिवरद्धित करने के साथ-साथ; इन्होंने मूल लक्षणों के स्वरूप 
में संशोधन लाने की.-चेष्टा की । पूर्व अनुच्छेद में यह दिखाया जा चुका है कि 
विष्णु पुराण के एक विवरण में सर्ग आदि पाँच तक्षणों का वण्यं-विषय विष्णु को 
माना गंयां है। इसी प्रकार मत्स्य पुराण में भी पाँचों लेक्षणों- के उल्लेख के उपरांत 
वर्शित है कि इनके माध्यम से पुराण ब्रह्मा, विष्णु, सूर्य तथा रुद्र का गौरव-गान 
करते हैं“ । इन साक्ष्यों से यही व्यक्त होता है कि पौराणिक विषयों का रचना- 
समावेश पूर्व निर्णीत बद्ध पद्धति में ही विस्तार लाकर किया जाता था। इस सम्बन्ध 
में श्राचायं बलदेव उपाध्याय ने भागवंत में परिगरिंत दर्श लक्षणों का विशंद विवेचन 
किया: हैं। ये दर्श लक्षण भागवंत के दो स्कन्धों में प्राप्त होते है।*। श्री उपाध्याय 
के मतांनुसार दोनों स्कन्धों में दिये गये लक्षणों में शब्द-भेद भ्रवश्य है, पर अ्रभिष्राय- 
नहीं ।-ये दश लक्षण इस प्रकार हैं-- (१) संग, (२) विंसर्ग, (३) वृत्ति,. 
(४) रक्षा, (५) अन्तर; (६) वंश, (७) वंशांनुचरित, (5) संस्था, (६) हेतु तथा 
(१०) श्रपाश्रय । इन लक्षणों में सं, संस्था (श्रर्थात्‌ प्रतिसर्ग ), वंश, मन्वन्तर तथा 
वंशानुचरित प्राचीत पंचलक्षण की पुनरावृत्ति-मात्र हैं; पर विसग्ग, वृत्ति, रक्षा, हेतु... 
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तथा श्रपाश्रय भागवत के नवीन संयोजन हैं। सर्ग और विसर्ग में यह अन्तर है कि 
पहले का तात्पयं सृष्टि के कारणभूत प्रधान तत्त्वों से है, पर दूसरे का अर्थ है 
सबिस्तार जीव श्रादि का सृजन | इसी प्रकार वृत्ति श्रादि चारों विषयों का अर्थ 
क्रमशः जीविका, अ्रवतारों के माध्यम से सृष्टि का सरक्षण, सृष्टि का कारणभूत जीव 
तथा सृष्टि का श्राधार अथवा अ्रधिष्ठान है । भागवत के अध्यायान्तर में जिन दश 
लक्षणों का उल्लेख है, वे इस प्रकार हैं--(१) सर्म, (२) विसगे, (३) स्थान, (४) 
पोषण, (५) ऊति, (६) मन्वन्तर, (७) ईशानुकथा, (८) निरोध, (६) मुक्ति 
और (१०) आश्रय । इन दश लक्षणों की समीक्षा संक्षेप में पुसाल्कर महोदय ने भी 
किया है । बारहवें स्कनन्‍्ध में भागवत में ऐसा संकेत भी है कि पाँच ; अथवा दश 
लक्षणों की योजना महान्‌ श्रथवा अल्प व्यवस्था के कारण की जाती है। पुसाल्‍्कर 
महोदय का मत है कि श्रल्प व्यवस्था से तात्पर्य यहाँ उपपुराणों से है** । पर, 
ऐसा प्रतीत होता है कि भागवत के उक्त इलोक में प्रयुक्त 'मह॒ृदल्प व्यवस्था' से 
मंतव्य कुछ श्रौर ही है। इसका सम्भावित अर्थ यह हो सकता है कि जिस प्रकार को 
व्यवस्था पुराण-संरचना में भ्रपनाई गई हो, उसी के अनुसार लक्षणों का निरांय 
किया जाना चाहिये । वस्तुतः यहाँ पर संकेत, उस पौरारिक प्रवृत्ति की ओर है, 
जिसके कारण समय-समय पर नवीन परिस्थितियों के अनुसार एवं नवोदित सांस्कृतिक 
तत्त्वों के श्रनुसार प्राचीन पुराणों का आ्राकार-परिवद्धंत कर उनका प्रतिसंस्करण 
तैयार किया गया तथा उत्तरकालीन पुराणों की रचना की गई । कुछ इसी प्रकार का 
निष्कर्ष भागवत के एक दूसरे इलोक से निकलता है, जिसका उल्लेख पूर्व वर्णित दश 
लक्षणों के साथ मिलता है** । इस प्रसंग में यह कहा गया है कि इनका 
(विशेषतया दसवें लक्षण का) वर्णन श्रुति और भ्र्थ के श्रनुंसार श्रथवा दोनों के 
समन्वय दशा किया जाता है। इससे यह व्यक्त होता है कि पुराण के लक्षणों की 
परम्परा तो पहले से चली झा रही थी, पर न तो इनके स्वरूप और न संख्या में 
ही पौराशणिकों के लिये किसी प्रकार का बन्धन था । श्रुति और श्रथ॑ का तात्पर्य यही 
हो सकता है कि दिष्य-प्रशिष्य की परम्परा के अनुसार अनेक अ्तीतकालीन तत्त्वों 
तथा उनसे - सम्बन्धित स्थलों का समय-समय पर पौराणिक सम्प्रदाय ने श्रद्धा के 
साथ झ्रादान अवश्य किया, पर युग-युगान्तर की अभ्रभिरुचि के अनुसार तथा बौद्धिक 
उपलब्धियों के श्रनुकूल श्रावरयक संशोधन कर पुराण-संरचना को उन्होंने समय के 
भ्रनुकूल बनाने का प्रयास भी किया । इसके अश्रतिरिक्त यह कथन संगत नहीं लगता है 
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कि उपपुराणों में श्रल्प व्यवस्था का अनुसरण किया गया था । यह सही है कि 
अचलित परम्परा के श्रनुसार उपपुराणों को पुराणों का 'खिल' भ्रर्थात्‌ परिशिष्ट माना 
जाता था, पर सामान्य स्थिति इससे भिन्न थी*? । आकार-विस्तार, बहुविध विषयों 
के समावेश, तथा उपपुराणों में निबद्ध मान्यता की दृष्टि से इन ग्रन्थों की 
उपादेयता तथा साहित्यिक एवं सांस्कृतिक महत्ता, अष्टादश पुराणों श्रे कम नहीं मानी 
जाती धी*5 

पौराणिक वाडःमय में ऐसे पद, दाब्द और वाक्यों का व्यवहार किया गया 
है, जिनसे व्यक्त होता है कि नवीन प्रवृत्तियों का समाहार होते हुये भी पुराणों का 
अधिक बल, परंपरा के सन्निवेश पर ही था । श्री उपाध्याय ने इस सम्बन्ध में 
ऋग्वेद में प्रयुक्त पुराण शब्द के प्रयोग के आधार पर कहा है कि इस ग्रन्थ में 
पुराण शब्द एक दर्जन से अधिक स्थानों पर मिलता है तथा वहाँ इसका श्रथं है 
प्राचीन, पूर्व काल में होने वाला** । प्रतीत होता है कि पौराशिकों ने पुराण की इस 
अतीतकालीन विशेषता का निर्वाह पुराण-संरचना के प्रत्येक स्तर पर किया है। 
पौराणिक तथा पुराणेतर संप्रदायों में पुराण शब्द की व्युत्पत्ति समझाने की प्रवृत्ति 
भी प्रचलित थी । वायु पुराण के भ्रनुसार पुराण नाम इसलिये दिया जाता है, क्योंकि 
पुराकाल में यह विद्यमान था१” । पद्म पुराण के श्रनुसार पुरा का अ्रथे है परम्परा-- 
जिसकी कामना अपेक्षित होने के कारण,पुराण की संज्ञा. दी जाती है* *। ब्रह्माण्ड पुराण 
की व्याख्या के श्रनुसार 'प्रःचीन काल में ऐसा हुआ था' इस पर बल देने के कारण ही 
पुराण संज्ञा साथंक होती है* * । पुराणेतर संप्रदाय में यास्क का कथन उल्लेखनीय 
है, जिनकी व्याख्या के अनुसार पुराण” इसलिये कहते हैं, क्‍योंकि इसमें 'पुरा' को 
अर्थात्‌ परंपरा अथवा.प्राचीनता को नवीन रूप प्रदान किया जाता है*३। पुराण 
शब्द की इस व्याख्या को कहाँ तक. सही माना जा सकता है, इसकी समीक्षा उत्त 
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बंद, हाब्द और वाक्यों द्वारा होती है; जो पौराणिक वाहम्मय के विभिन्‍न स्थलों 
में प्रयुक्त मिलते हैं। इनमें इति नः श्रुतम, इति श्रुति: तथा इति श्रुयते श्रतीव 
महत्त्वपूर्ण प्रतीत होते हैं। इनके समान प्रसंगों में ही स्मृत: झौर अनुशुश्षम जसे 
पदों का भी प्रयोग मिलता है। इन शब्दों का अर्थ उतना महत्त्वप॒ण नहीं लगता 
जितना कि वे प्रसंग जिनमें ये प्रयुक्त हैं श्रथवा वे मंतव्य, जो इनके माध्यम से व्यक्त 
किये गये हैं। इनका सामान्य अर्थ है ऐसा सुना गया है, ऐसा सुनते हैं श्रथतवा ऐसा 
स्मरण किया जाता है। पर, इनसे ध्वनि निकलती है प्राचीनता के प्रति पौराणिकों के 
संकेत की । इनके प्रयोग और व्यवहार द्वारा पौरारिकों का अभिष्राय था श्रतीत की 
परम्परा के साथ वत्तमान वृत्तों और सांस्कृतिक भ्रादर्शों को सम्बन्धित करना । 
पुराणों में प्राप्त होने वाले उक्त शब्दों की समीक्षा पार्जीटर महोदय ने भी 
अतीव व्यापक रूप में किन्तु भ्रसंतोषजनक निष्कर्ष के साथ किया है**। इनके 
अंनुसार श्रुति शब्द का सामान्य तात्पय॑ माना जा सकता है पवित्र ग्रन्थ से श्रथवा 
पवित्र परंपरा से, पर पुराणों के अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता है कि इति श्रुति: 
आदि से तात्पयं पवित्र परंपरा से न होकर लौकिक परंपरा से है। अपने मत के 
समथथंन में उन्होंने कहा है कि जिन विशेष विषयों के सम्बन्ध में इन शब्दों का प्रयोग 
हुआ है, वे प्रायः वेदिक ग्रन्थों में नहीं प्राप्त होते हैं। भ्रंशत: इस मत को सही 
अवश्य मान सकते हैं, पर समग्र रूप में इसे संतोषजनक नहीं माना जा सकता है । 
प्रतीत होता है कि पार्जीटर महोदय का यह निष्कर्ष उनके इस विचार पर केन्द्रीभृत 
है कि पुराणों में लौकिक परंपरा की प्रतिष्ठा है, जिन्हें वेदोचित धामिक परंपरा से 
भिन्‍न मान सकते हैं। इस प्रसंग में श्री उपाध्याय ने भी पुराणों को लौकिक शास्त्र 
माना है**। पंर, इन्होंने न तो अपने कंथन के समर्थन में विशेष बात कही है और 
ने पार्जीटर द्वारा आंलीचित शब्दों का अथवा इन शब्दों के अभ्रथ और ध्वनि का ही 
उल्लेख किया है। इन दोनों विद्वानों के विपरीत विच्टरनित्स पुराणों को धामिक 
ग्रन्थ मानते हैं?” । पर, विन्टरनित्स ने पुराणों के सम्बन्ध में यह विचार दूसरे 
संग में व्यक्त किया है, जहाँ ने तो पार्जीटर का और न इनके द्वारा निर्दिष्ट प्रसंग 
का ही उल्लेख किया गया है**। जिन तर्को श्रथवा विशेष तथ्यों के आलोक में 
पार्जीटर महोदय के मत की अ्रामकता स्पष्ट हो जाती है, उनका विवेचन कीथ, और 
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हि 


पुसाल्कर १० द्वारा किया जा चुका है। इनके विवेच्य निष्कर्ष का पुनविवेचन 
पनरुक्ति-मात्र होगा । किन्तु इतना तो कह सकते हैं कि परारों में निबद्ध परंपरा को 
विश्येष मर्यादा में बाँधा नहीं जा सकता है । यदि इसे लौकिक परम्परा मान भी लिया 
जाय तो इसे वंदिक धामिक परंपरा से पृथक नहीं कहा जा सकता है। इसके 
अतिरिक्त, यह आवश्यक नहीं है कि जहाँ इति. श्रतिः श्रादि पदों का उल्लेख पराणों, 
में हुआ है, वे वंदिक साहित्य में अनिवायंतः उपलब्ध हों । सच तो यह है कि पराणों 
ने जिन वंद-विहित अ्रथवा श्रति-सम्मत परंपराओं का निर्वाह किया वें दो प्रकार की 
हैं-एक तो वे जो विकसित अ्रथवा श्रविकसित रूप में वैदिक साहित्य में निबद्ध 
मिलती हैं, दूसरी वे जो वदों में नहीं मिलती; पर जिनके वैदिक स्वरूप के विषय में 
संदेह नहीं किया जा सकता है। वस्तुतः पौराणिक संरचना का तात्पय॑ बहुत कुछ 
दूसरी परंपरा से ही भ्रधिक सम्बन्धित था । इसका स्वरूप प्रायः मौखिक था। वैदिक 
विचार-धारा से ये पृथक नहीं थे, पर वेदिक साहित्य. में इनका समाहार नहीं हो सका 
था । यह संदेह-रहित है कि पराणों के कलेव र-वृद्धि में, इनका योगदान अ्रनल्प था। 
पुराण-संरचना का विश्लेषण तब तक अश्रपर्याप्त सा प्रतीत होता है, जब 
तक कि इसकी भाषा-शैली पर विचार न किया जाय । इस विषय पर जिन बिद्धानों 
ने अ्रपना विचार व्यक्त किया है, पार्ज़ीटर का नाम विशेषतया उल्लेखनीय है। 
इनके मतानुसार पुराणों की मूल भाषा प्राकृत थी । कम से कम मत्स्य, वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों से यह व्यक्त हो जाता है कि मूलतः ये ग्रन्थ प्राकृत में लिखे गये 
थे। इनका संस्कृतीकरण बाद में पौराशिक ब्राह्मणों द्वारा किया गया। इनमें 
ऐसे अनेक शब्द हैं, जो अन्यथा प्राकृत में सही लगते हैं, पर इनका संस्कृत रूप शुद्ध 
हीं लगता है । इसके ग्रतिरिक्त स्थान-स्थान पर इनका प्राकृत रूप अपरिवर्तित 
रूप में हो रहने दिया गया है* 5 । पार्जीटर के मत का विरोध डॉ० कीथ १९, डॉ० 
याकोबी, तथा. डॉ० पुसालकर;*” तथा अ्रपने नवीन. ग्रन्थ में आचार्य बलदेव 
उपाध्याय ने किया है । ये सभी विद्धानू इस बात. को स्वीकार करते हैं कि पुराणों 
की भाषा में इनके .संकलनकर्त्ताश्रों द्वारा सरलता . लाने का प्रयास किया गया 
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पु । । ४: |. 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय रेप, 


था | ऐसा उन्होंने इसलिये किया, क्‍योंकि उन्हें जत-साधारण को शास्त्रीय -विषयों से 
परिचित कराना था। इस सम्बन्ध में आचाय॑ उपाध्याय ने एक अ्रतीव पांडित्यपुर्णः 
कारण प्रस्तुत किया है। इनकी व्याख्या के अ्रनुसार पौराणिकों ने छन्द-रचना के 
संतुलन पर अधिक ध्यान दिया था, शब्द के रूप पर नहीं । काव्य-शिक्षा में ऐसी 
संयोजना मान्य थी, जिसके नियम से “मा्षा शब्द को म्षा कर दिया जाय पर 
छन्दोभंग नहीं होना चाहिए” *। 

पार्जीटर महोदय की उक्ति कहाँ तक सही. है, श्रथवा उनकी उक्ति के 
विरुद्ध जितने तर्क उपस्थित किये गये हैं; तथा उनमें किस सीमा तक साथ कता है-- 
इन प्रश्नों पर अधिक विचार नहीं किया जा सकता है । पर, इतना तो कहा जा 
सकता है कि पुराण संकलित ग्रन्थ हैं, अतएंव उनमें किसी विशेष और निदिचत्‌ 
भाषा अथवा भाषा-शैली का सूल्यांकन नहीं कर सकते हैं । पार्जीटर ने पुराणों के 
जिस अंदर की समीक्षा कर प्राकृत भाषा-सम्बन्धी मत का प्रतिपादन किया है, वह है 
राजवंशो का इतिहास । इनका यह कथन सही है कि राजवंश-वृत्तांत में जिस” 
भाषा का प्रयोग किया गया है, वह संस्कृत से बहुत दूर नहीं है । पर, इसी कथन 
का दूसरा भाग कि यह भाषा प्राकृत मानी जा सकती है; यथाथ नहीं लगता है ॥' 
वस्तुतः पुराणों के प्रस्तुत अ्रंश में विशुद्ध और काव्योचित संस्क्ृत होने की संभावना 
ही नहीं की जा सकती है । कारण यह. है कि इसमें विवररणों का स्वरूप इतिवृत्त-परक 
है। सरल संस्कृत शली, जिसका अनुसरण यहाँ किया गया है; श्रधिक से श्रधिक 
काव्य-सौष्ठव से वंचित भाषा मानी जा सकती है, पर उसे प्राकृतमूल का संस्कृत 
रूपान्‍्तर कहना आपत्तिजनक प्रतीत होता है । पुराणों में तथाकथित प्राकृत भाषा के 
उद्भव का जो कारण पार्जीटर देते हैं, वह किसी समय आ्राकर्षक भले ही लगा हो 
पर भारतीय इतिहास के संचित शोध-कोश के :श्रालोक में यथार्थ नहीं लगता है। 
इनकी समीक्षा के अनुसार भारतीयों को लेखन-कला से परिचय लगभग सातवीं 
दताब्दी ई० पुृ० में कराया गया। किस देश के निवासियों ने परिचय कराया, इसके 
विषय में पार्जीटर मौन हैं। लगता है कि वे भारतीय लिपि के देशज होने के पक्ष/ 
में नहीं है। भ्रन्य अ्रनेक पाश्चात्य विद्वानों की भाँति, साथ-साथ वें ऐसा भी कहते 
हैं कि लिपि को सबसे पहले शासन-सम्बन्धी कार्यों में श्रपनाया गया । राजकीय 
लेखो के संरक्षक तथा तेथार करने वालें राजकर्मंचारी संस्कृत के विद्वान नहीं थे । 
वे उसी भांषा को लिपि-बद्ध करते होंगे, जो रांजसभा में प्रचलित थी । जहाँ तकः 
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“२६ पौराशिक धर्म एवं समाऊ 
शासकों की उपलब्धियों का सम्बन्ध है, इनका वर्णन करने वाले सूत, मागध और वंदी 
“थे, जिन्हें उसी भाषा को प्रयोग में लामा पड़ता होगा, जो सभी के लिये ग्राह्म 
थी । इन्हीं परिथतियों में छन्द-बद्ध, उस प्राकृत शैली का उद्भव हुप्रा, जिसे पुराणों 
में श्रपताया गया" * । पार्जीटर की इस समीक्षा को स्वीकार करने में कुछ कठिनाइयाँ 
“दिखाई देती हैं । इनकी समीक्षा का सारांश है प्राण के तत्सम्बन्धित स्थलों में जिस 
"राजनीतिक इतिहास के विवरण का समाहार किया गया, उसके स्रोत राजदर्बारों के 
लेख थे। पार्जीटर का यह मंत कोरा श्रनुमानजनक है। पुष्ट प्रमाणों के श्राधार 
पर इसका प्रतिपादन नहीं हुआ है । फिर, उन्होंने भ्रंतिम रूप में यह कैसे मान 
लिया कि भारतीयों को लेखन-कला से परिचय कराया गया अर्थात्‌ वे लेखनं-कला 
नसे पूरे परिचित नहीं थे। इसके अतिरिक्त इस बात के लिये भी कहाँ प्रमाण है कि 
"राजकीय लेखों को तैयार करने वाले संस्कृत के विद्वान नहीं होते थे । इसके विपरीत 
:हरिषेण श्रादि के उदाहरण ऐसे हैं कि इनकी संस्कृत सम्बन्धी विद्गत्ता पर संदेह 
नहीं किया जा सकता है। जिन सूत, मागध, बंदी का उल्लेख पार्जीटर कर 
'रहे हैं, वे केवल राजाओं की गौरब-गाथा की अतिशयोक्ति पदावलियों द्वारा 
'उद्भावना करते थे। “वंशानुचरित' जो पुराण का अभिन्न और मौलिक श्रंश था 
उसका सम्बन्ध किस सूत से था, इसके विषय में यहाँ पार्जीटर स्पष्ट नहीं हैं। 
“वंशानुचरित का समाहरण करने वाला वह सूत था, जिसे सुविज्ञ भौर श्रद्धेय 
मानते थे। वह राजदर्बारी, श्रथवां राजकर्मंचारी नहीं होता था.। राजाओं का 
'गुण-गान करने वाला सूत, प्रतिलोम-सूत था । राजविरुद का वर्णन. करना 
'अतिलोम-सूत का आवश्यक और निर्धारित कत्तंव्य थां। इस प्रकार के सूत 
'अथवा मागंध और बंदी, पौराखिक सूत से पृथक और भिन्‍न माने जाते थे । इसकी 
व्याख्या पूव अनुच्छदों में की जांचकी हैं। ४... 
यहाँ ध्यान देने योग्य बात यह हैं कि पुराण-संरचना का प्रारंभ उन प्रथाश्रों 
'परंपराश्रों श्रौर मान्यताप्रों के समावेश के साथ हुआ था, जिन्हें साहित्य का कलेकर 
नहीं मिला था, तथा जो केवल स्मृति में सुरक्षित थे। अ्रतएव ऐसी स्थिति में 
'पौराशिकों को पू्व-साहित्यिकः पुराणा+विषयों को साहित्य के रूप में संचित करना 
'पड़ो था.। प्रारम्भिक पुसरा-विंषयों की असंकलित भ्रवधि लम्बी रही होगी, इसका 
सहज अनुमान लगाया. जा सकक्वा:है। इसः लम्बी भ्रवधि में इनका शब्द, पद और 
वाक्य आदि से सम्बन्धित . स्वरूप भी प्रायः बन चका होगा । मौखिक रूप में रहने 
के कारण इनमें वह भाषा और साहित्य सम्बन्धी प्रांजलता नहीं झा सकी; जो . 
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विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय कर 


श्रपेक्षित थी । जिस समय इन्हें साहित्य-संरचना का विषय बनाया गया, इनके प्रौढ- 

स्वरूप में पर्याप्त सुधार करना सम्भव न रहा होगा -। पुराणों में जहाँ-कहीं 
भाषा-दोष मिलते हैं, उसका यह एक सम्भावित कारण माना जा सकता है। इसके 

अतिरिक्त भाषा के स्वरूप का झाधार बहुधा विवेच्य विषय का प्रकार होता है । 

यदि वंश-वर्रान उतने ललित और परिमाजित नहीं हैं तो ऐसे भी वर्णान हैं; यहाँ 
तक कि प्राथमिक पुराणों में ही, जिनका साहित्यिक स्वरूप किसी परिमार्जित अ्रथवा 

ललित काव्य की श्रपेक्षा न्‍्यूनतर नहीं प्रतीत होता है। इसका एक उदाहरणा श्रग्निम 
अनुच्छेदों के श्रनुकूल स्थल पर देने की चेष्टा की जायगी । अतएव पार्जीटर महोदय, 

जिसे प्राथमिक प्राकृत भाषा का उत्तरकालीन संस्क्ृत रूपान्तर मानते हैं उसे प्रधिक 
से अ्रधिक पौराणिक वंद-वृत्त की भाषा का नाम दिया जा सकता है। इसकी 

विशेषता इसके सरल स्वरूप के कारण है। इसकी निजी शैली है, जिसका निर्वाह 
पुराणों के वंश-वृत्त के स्थलों में भ्राद्योपांत किया गया है । इत्तका प्राथमिक स्वरूप 

जिस प्रकार का रहा होगा, प्रायः उसी रूप में उसका समावेश; पुराणों के कम से कम 

प्रथम संस्करण में किया गया था। पौराणिक वंश-वृत्त, मूल और श्रभीष्ट शब्दों को 

बदल कर, साहित्य के लालित्य की दृष्टि से लये झ्लौर श्राकषंक शब्द तथा वाक्य 

जहाँ-कहीं रखे गये हैं; वे पौराणिकों के . उत्तरकालीन प्रयास का परिचय देते हैं । 

इतिहास की दृष्टि से इनकी निरथंकता तथा अमौलिकता पुराणों के तुलनात्मक 

अध्ययन से स्पष्ट हो जाती है। ऐसे भ्रनेक उदाहरणों का उद्धरण पार्जीटर ने स्वयं. 
पौराणिक वंश-वृत्त के विवेचन में दिया है*रै। पर, इस प्रकार की संयोजना 

पौराणिकों ने प्रतिसंस्करण के स्तरों पर भ्रपताई थी, जब कि उनमें ऐतिहासिकता 

की प्रवृत्ति प्रायः नहीं रह गई थी। मूल संस्करणों के स्तर पर भी ऐसी प्रवृत्ति 

रही हो, इसके लिये कोई पोषक श्रन्तःसाक्ष्य नहीं मिलता । संक्षेप में कह सकते हैं 
कि पुराण-संरचता में भाषा-शली का स्वरूप-निर्देश, श्रालोचित विषय-विशेष के 
स्वरूप के श्रनुसार हुआ था । श्रालोचित विषय बहुविध थे, भ्रतएव पौराणिक शैली 
में समरूपता नहीं दिखाई देती है । 

पुराणों के विश्लेषण में इनको रचना के काल का प्रदन श्रतीव महत्त्वपूरा 

है। पुराण का उदय और पुराण का विरच्ित साहित्यक रूप--दोनों में काल और 
स्तर सम्बन्धी भिन्‍नता दिखाई देती है। प्राण का उदय तो पहले हो चुका था, 
पर विरचित साहित्य का रूप इसे बहुत बाद में प्रा हुआ । इसके उदय-काल का 
परिचय बैदिक ग्रन्थों में प्राण छाब्द के निर्देश द्वारा प्राप्त किग्रा जा सकता है। 
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श्ष पौराणिक धर्म एवं समाज 


ऋग्वेर के मंत्रों में श्रनेकश्र॒ पुराण शब्द का उल्लेंख*श तथा एक स्थल** पर 
पुराणी शब्द का प्रयोग मिलता है। पर, यहाँ पुराण का तात्पयं केवल प्राचीनता 
से तथा प्राचीन गाथा से है। श्रथवंवेद के दो मंत्रों में क्रशः पुराण" $ और 
पुराणवित्‌"* शब्द प्रयुक्त मिलते हैं। पहले मंत्र में ऋग, साम, अथर्व तथा यजुष्‌ 
के साथ इसका उद्धव बताया गया है; तथा दूसरे मंत्र में श्रददयभूमि को देखने वाले 
ज्ञानी पुरुष को पुराणवित्‌ की संज्ञा दी गई है। गोपथ ब्राह्म रा के भ्रनुसार ब्राह्मण, 
उपनिषद्‌, कल्प आदि के साथ-साथ पुराण का निर्माण भी वेदांग के रूप में हुआ 
था४5। एक अन्य स्थल पर दो प्रसंगों में प्राणवेद तथा इतिहासवेद का उल्लेख 
हे? * । ऐसा विचार है कि इस समय तक इतिहास और पुराण की भिन्‍नता निदिचित्‌ 
की जा चुकी थीः” । शतपथ ब्राह्मण के उद्धरणों में प्राण का उल्लेख या तो 
स्वतंत्र** रूप में या इतिहास” * शब्द के साथ हुआ है। तैत्तिरीय आरण्यक'" र में 
पुराण शब्द का प्रयोग बहुवचन में, तथा वृहदारण्यक*१ और छान्दोग्य *< उपनिषदों 
में इसका उल्लेख इतिहास शब्द के साथ संयुक्त मिलता है। श्राइवलायन गरह्मसूत्र" ९ 
में पुराण के स्वाध्याय और श्रवण की चर्चा स्पष्ट रूप में हुई है । इन बैदिक ग्रन्थों 
में प्रयुक्त पुराण शब्द की समीक्षा से यही स्पष्ट होता है, कि इनके काल में वाइःमय 
के रूप में अभी इसकी प्रतिष्ठा नहीं हुई थी। इस बात की चर्चा हम पीछे कर 
चुके हैं कि अवांतर कालों में ही पुराणों को पृथक साहित्य का स्वरूप मिल सका 


७४. ऋग्वेद, २।५।४९; ३।५८।६; १०१३०।६ 
७५. वही, ६।६६।४; विशेष विवरण के लिये द्॒ष्टव्य उपाध्याय, वही, पृ०८ 
७६. ग्रथव॑वंद, ११।॥७।२७ 


७७. वही, ११॥८।७ 
. ७८. गोपथ ब्राह्मगा, १२१० 
७९, वही, १॥१।१० 


८5८०, उपाध्याय, वही, १० ११ 
८५१, शतपथ ब्राह्मण, श्शी४॥३।१२-१३ 
.. ८5२. वही, ११५६८; ११।५।७।६; १४।६।१०।६ 
प३. तैत्तिरीय आरण्यक, २६ 
८४. वृहदारण्यक उपनिषद्‌, २।४।११ 
८५. छान्दोग्य उपनिषद्‌, ७॥/१।२,४; ७॥२।१ 
5६. शभ्राइवलायन गृह्मसूत्र, ३।४; ४॥६ 
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था। यहाँ इसका उल्लेख एक बार फिर किया जा सकता है कि 'पुराण' शब्द का 
वैदिक तात्पयं केवल आख्यान से है। वैदिक आख्यानों के प्रति पौराणिक श्रद्धेय 
थे, भ्रतएव प्राथमिक पुराण-संरचना का सूत्रपात भी इनके समावेश के साथ हुप्रा 


था । वेदों में तथा पुराणों में ऐसे श्राख्यान* » मिल जाते हैं, जिनके विवरण में या 
तो समरूपता है या जिनमें पहले के आधार पर दूसरे 'के अनुवर्त्ती विकास का साक्ष्य 


'उपलब्ध होता है । 

पुराण-संरचना को संकलित साहित्य का रूप वैदिक काल के उपरांत प्राप्त 
हुआ । इस दृष्टि से धर्म-सूत्रों का विवरण, तथा इनमें पुराण शब्द का उल्लेख 
महत्त्वपूर्ण माना जा सकता है। भधर्म-सूत्रों में सबसे प्राचीन गौतम वर्म-सूत्र है। 
इस ग्रन्थ में प्रामारि।कता के लिये, न्याय के निर्णय में वेद, व्यवहार-शासत्र तथा 


बेदांग के साथ पुराण को भी उपादेय बताया गया है" 5 । पुराण" शब्द के प्रयोग: 


से यहाँ सिद्ध हो जाता है कि इस समय तक पुराण का अवरतण मौखिक परंपरा 
से पृथत्‌ भ्ौर विरचित ग्रन्थ के रूप में हो चुका था । धर्मंसूत्र का संकेत, इस 


विवरण में पुराण की किसी मूलसंहिता की श्रोर है अथवा इसका अ्रभिप्राय किसी 
विशेष पुराण से या पुराण-पग्रन्थों के समुदाय से है, यह निश्चय के साथ नहीं कहा जा, 


सकता है । पर, इतना निश्चत्‌ है कि न्‍्याय-परंपरा में पुराण प्रामाणिक माने जाते 


थे, इसका कारण यह है. कि. उत्तरकालीन धर्मंशास्त्रों में भी इसी प्रकार का कथन - 
दुहराया गया है” * | यह उसी दशा में सम्भव था, जब कि पुराण की प्रतिष्ठा 


ग्रन्थ के रूप में रही हो ।. इस सम्बन्ध में श्रापस्तंब धमंसूत्र ने तीन ऐसे उद्धरणों 
को प्रकाश में "लाया है, जिनमें पहले दोनों का सम्बन्ध किसी पुराण से तथा 
तीसरे का भविष्यत्‌ पुराणु** से. बताया मया है। प्रायः सभी विद्वान इस बात पर 
सहमत हैं कि ये उद्धरण उपलब्ध पुराणों में तथा भ्रविष्यत्‌ पुराण के वर्तमान 
संस्करण में भले ही नः'मिलें, पर.यह सन्देहरहित है कि इन पुराणों के पृवंकालिक 


रूप में ये विद्यमान थे। कारण यह है कि वतमान पुराणों में ऐसे स्थल मिलते हैं - 


जिनका श्रभिप्राय उक्त उद्धरणों के समान ही दिखाई देता है। पुराण-संरचना के 
संस्करण की प्रतिसंस्करणा की प्रवृत्ति इतनी प्रबल थी कि प्राचीन पौराणिक स्थल 


८७. द्र॒ष्टव्य, विन्टरनित्स, वहीं, पृ० ५१८ ' 


८८, गौतम धमंसूत्र, ११।१ ६; द्रष्टव्य, विन्टरनित्स, वही, पृ० ५१६ 
5५६, उदाहरणार्थे, याज्ञवल्क्य स्मृति, १३ 

६०. आपस्तम्ब धमसूत्र, २।२३।३४५ 

६१. वही, राध्रा६ई..... 


र्ज 
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अपने मौलिक रूप में मिल ही नहीं सकते थे। यदि इन धमंसूत्र-ग्रन्थों का काल 
पंचम-चतुर्थ शाताब्दी ई० पू० माना लिया** जाय तो इसी काल को पुराण- 
संरचना का वह प्रथम स्तर भी मान सकते हैं, जब कि इसे विरचित साहित्य का 
रूप मिल चुका था । इस सम्बन्ध में हाजरा महोदय का श्रनुमान है कि 
आपस्तंब धर्मंसूत्र के पहले ही एक॑ से भ्रधिक . पुराणों के प्रणयन की प्रवृत्ति प्रारंभ 
हो गई थी१९। पर, श्री उपाध्याय का मत है ग्रापस्तंब का साक्ष्य उस काल में 
पुराण की रचना को द्योतित करता है**। स्मरणीय है कि आपस्तंब का साक्ष्य 
इतना पूर्ण और पुष्ठ नहीं है कि इसके श्राधार पर एक पुराण अथवा एक ही साथ 
अ्रमेक पुराणों की रचना का अनुमान लगाया जा सके । तथापि इतना तो कहा जा 
सकता है कि पुराण-संरचना को जिन प्रव॒त्तियों द्वारा प्रेरणा मिली, उनके श्रालोक में 
एक ही साथ अनेक पुराणों का प्रणयन असम्भव नहीं था । 

धर्म-सूत्रों के अधार पर प्राण-संरचना-काल के प्रथम स्तर का जो निष्कर्ष 
निकाला गया है, उसके समथन में कौंटिल्य-अश्रथं शास्त्र का प्रमाण भी प्रस्तुत किया 
जा सकता है। इस ग्रन्थ में तीन ऐसे स्थल मिलते हैं, जिनमें अ्रष्यपन के विषय के 
रूप में पुराण का तथा वेतनभोगी पौराणिकों की चर्चा की गई है**। श्री 
उपाध्याय का मत है कि इन तीनों स्थलों से यह स्पष्ड हो जाता है कि कौटिल्य का 
परिचय न केवल पुराणों से ही, श्रपितु उन विषयों से भी था जिन्हें पुराण का व््यं* 
विषय माना जाता था* १ । नितांत गवेषणात्मक ढंग से पार्जीटर ने यह पहले ही. 
मान लिया थां कि कौटिल्य के समय तक पुराणा मात्र आख्यानों के द्योतक न थे, 
उन्हें निश्चित्‌ और प्रामाणिक ग्रन्थ माना जातां था*० ।. इनके निष्कषं का दूसरा 
पक्ष था कि -चतुथथ शती ई० पुृ० तक पुराणों को रचित और संकलित रूप प्राप्त हो 
चुका था:*। पर, विन्टरनित्स का निष्कर्ष था कि श्रथंशास्त्र की रचना चतुर्थ 
दती ई० के पहले नहीं मानी जा सकती है'* और इस प्रकार इन्होंने पुराणों की 


६२. विन्टरनित्स, वही, पृ० ५१६ हा 
. ६३. हाज़रा, वही, पृ० २ 

६४. उपाध्याय, वही, पृ० १६ 
.. ६२. प्रथशास्त्र, ६।६, ५३, ५।१३-१४ 

. ६६. उपाध्याय, वही, पृ० २२ 

६७. पार्जीटर, वही, पृ० ५४ _ 

६८. वही, पृ० ५४ श ः 

६६. विन्टरनित्स, वही, पृ० ५१६, पांद टिप्पणी ३ हर 
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रचना काल के प्रथम संकलित स्तर के सम्बन्ध में अ्रथंशास्त्र की प्रामाणिकता के” 
प्रति संदेह व्यक्त किया था। प्रस्तुत प्रसंग में श्रथंशास्त्र की रचना काल विवेचित- 
करना सम्भव नहीं है । पर, इतना कहा जा सकता है कि धर्ंजासत्र और 
अ्रथशास्त्र-परंपरा में पुराणों की प्रामाणिकता समान रूप से प्रतिष्ठित हो चुकी” 
थी । यदि परंपरा के प्रादुर्भाव का काल परपरा-सन्निवेश का पूव॑वर्ती माना जाय तो/ 
इसमें संदेह के लिये. लेशमात्र भ्रवकाश नहीं दिखाई देता कि पंचम-चतुर्थ' शतक 
ई० पृ० में पुराण-संरचना के विरचित रूप का प्रथम स्तर प्रस्तुत हो चुका था। 
महाभारत के श्रन्तःसाक्ष्यों की समीक्षा से भी पुराणों की रचनाकाल के” 
प्राचीन स्तर पर संतोषजनक प्रकाश पड़ता है । इस ग्रन्थ में एक स्थल पर मानव ध्म-- 
शास्त्र, वेदांग तथा चिकित्सा-शास्त्र के साथ-साथ पुराण को श्रद्धय तथा अ्रतक्‍्य घोषित 
किया गया है" “ । इसी प्रकार महाभारत में ऐसे अनेक स्थल प्राप्त होते हैं जिनसे 
स्पष्ट होता है कि महाभारत का पुराणों से न केवल परिचय ही था, अपितु इसे 
पुराणों की प्रामारितकता भी मान्य थी*?* । ऐसा भी विदित होता है कि महाभारत” 
के काल तक एक से अधिक पुराणों की रचना सम्पन्न हो चुकी थी। इसके एकः 
इलोक में श्रतीत और अ्रनागत के विवरण देने में वायु पुराण की उपादेयता पर 
ध्यान आ्राकषित किया गया है***। अनागत विवरण का संकेत राजवंश-वृत्तांतों: 
को ही माना.जा सकता है ।. इस झ्राधार पर ऐसा कह सकते हैं कि इस काल तक 
पुराणों की संरचना सुनिर्धारित तथा विशिष्ट लक्षणों के समावेश के साथ हुई होगी । 
एक प्रसंग में जनमेजय के सर्प-यज्ञ के आख्यान का. स्रोत वायु पुराण को माना गया" 
है'"२। हाप्किस.के मतानुसार इस कथा का जो स्वरूप वायु पुराण के वर्तमानः 
संस्करण में मिलता है, वह महाभारत की श्रपेक्षा प्राचीन प्रतीत होता है"' *१। 
इस प्रसंग में लूड्स ऋष्यश्यृंग के आख्यान को प्रकाश में लाये हैं। यह आ्राख्यावः 
पद्म पुराणं तथा महाभारत, दोनों ही ग्रन्थों में प्रास होता है। उक्त विद्वान की 
समीक्षा के श्रनुसार पद्म पुराण में इस भ्राख्यान का स्वरूप महाभारत की श्रपेक्षा. 


१००. द्र॒ष्टव्य, उपाध्याय, वही, पृ० १६ 
. १०१. विशेष विवरण के लिये द्रष्टव्य, विन्टरनित्स, वही, पृ० ५२०; हाजरा,. 
वही, पृ० 
. १०२. महाभारत, वनपर्व, १६११६ 
१०३, वही, ३३१६१॥१६ द ॥ 
१०४. हाप्किस, दि ग्रेट एपिक ऑफ़ इण्डिया, पृ० ४८ 
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"प्राचीन प्रतीत होता है । इस निष्कर्ष को सामान्यतया मान्यता ही दी जाती है **। 
महाभारत के दो विवरणों में श्रष्टादश पुराणों की संख्या-निर्देश करते हुये यह 
स्पष्ट कहा गया है कि व्यास ने इनकी रचना करने के उपरान्त ही महाभारत को 
“ब्रिचित किया *"*। कतिपय विद्वानों ने महाभारत के इन दोनों विवरणों को 
'अतीव महत्त्वपूर्ण बताया है!*"* तथा इनके श्राधार पर पुराण-संरचना की 
'प्राचीनता भी सिद्ध करने की चेष्टा की है । पर, इन विवरणों की मौलिकता अतएव 
इनकी प्रामाणिकता भी संदेहरहित नहीं मानी जा सकती है। महाभारत के जिस 
अंश में ये विवरण मिलते हैं, उसे टीकाकार नीलकंठ मूलतः हरिवंश से सम्बन्धित 
करते हैं। इनके अनुसार महाभारत की लोकप्रियता के लिये इस ग्रन्थ में हरिवंश से 
स्थानांतरित कर लिया गया था" । इस सम्बन्ध में हरिवंश और महाभारत की 
तुलनात्मक समीक्षा के श्राधार पर हाज़रा ने भी उक्त अ्रध्याय की मौलिकता को 
न्द््धि माना है* ?*। विन्टरनित्स की आलोचना के अनुसार भी, महाभारत के. 
इन दोनों विवरणों को मौलिक मानना न्यायसंगत नहीं प्रतीत होता है * ९ 
प्रस्तुत सन्दर्भ में महाभारत श्रौर पुराणों का तुलनात्मक काल-निर्णोय 
प्रासंगिक नहीं है। फिर भी इतना कहा जा सकता है कि पुराणों की ही भाँति 
महाभारत की रचना भी संहिताकरण शैली के अनुरूप सम्पन्न हुईथी। नतो 
विशिष्ट पुराण को और न महाभारत को ही निश्चित्‌ अ्रथवा विशेष तिथि की सीमा 
में रखा जा सकता है। दोनों ग्रन्थों के तुलनात्मक काल-निणांय में पूर्णे श्राकार की 
अपेक्षा इनके भिन्‍न-भिन्‍न अंशों को ही विमर्श का विषय बनाया जा सकता है। 
महाभारत की श्रपेक्षा पुराण श्रथवा पुराण की अपेक्षा महाभारत के प्रासंगिक अ्ंशों को 
ही प्राचीन अ्रथवा अ्रर्वाचीन मानना संगत लगता है। प्रस्तुत प्रबन्ध के एक सन्दर्भ 
में यह दिखाने की चेष्टा की जायगी कि विष्ण पुराण में, जो प्राचीन पुराणों में 
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विशिष्ट माना जाता है, महाभारत का उल्लेख हुआ है +*। इसी प्रकार ब्रह्माण्ड 
पुराण में जिस जामदस्न्य-प्राख्यान का उल्लेख है, वह महाभारत का परवर्ती और 
महाभारत पर श्राधारित माना जा सकता है'***। जहाँ-कहीं इनके विवरणों में 
समता है, पर ख्रोतभूत साक्ष्य का उल्लेख नहीं है, वहाँ इनका सामान्य अ्रतीतकालीन 
स्रोत माना जा सकता है। ये अतीतकलीन स्रोत थे, वैदिक श्राख्यान जिनकी पृष्ठभूमि 
में इन ग्रन्थों का निर्माण हुआ था। जहाँ तक प्रस्तुत विवेचन का सम्बन्ध है, 
इस सन्दर्भ में यही कह सकते हैं कि पुराण-संरचना को उस विशिष्ट स्तर पर पृथक 
साहित्य का स्वरूप प्रास हो चुका था, जब कि महाभारत का अंतिम सम्पादन नहीं 
हुआ था । सामान्यतया महाभारत के अंतिम सम्पादन का काल चार सौ ईसवी माना 
जाता है *९ । अश्रतएव इस झ्राधार पर पौरारिक साहित्य-सं रचता का समय इसके पूर्व॑ 
ही मानना संगत लगता है । | 

जिन अन्य बहिरंग साक्ष्यों से प्रस्तुत विवेचन को स्पष्ट कर सकते हैं, उनमें 
कादम्बरी और हषेचरित के रचयिता बाण के विवरण उल्लेखनीय हैं । कादम्बरी में 
एक स्थल पर कवि ने पुराणों में वायु के कथन की महत्ता को स्पष्ट किया है *। 
इस वर्णन से न केवल पुराणों के सम्पादित स्वरूप का ही, अपितु विशिष्ट पुराणों की 
तुलनात्मक लोकप्रियता का भी पता चलता है। बाण के काल तक जितने पुराणों 
की रचना हुईं थी; उनमें कदाचित्‌ वायु पुराण सबसे श्रधिक प्रामारिएक माना जाता 
था। हर्षचरित में भी बाण ने वायु पुराण के पठन-पाठन की चर्चा की है।+*। 
इस प्रसंग में जो विवरण मिलता है, उसके झ्राधार पर दो निष्कर्ष निकाले गये हैं; 
१. एक तो पुस्तक पढ़ने वालों का एक विशिष्ट समुदाय होता था तथा, २. दूसरे 
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पुराणों का पाठ सा जनीन सम्मेलनों में किया जाता था * * * । कादम्बरी के राजकुल- 
वर्णन में समस्त भवनों की शोभा से समलंकृत राजकुल की तुलना पुराण से की 
गई है, जिसमें विभाग के क्रमानुसार भुवनकोश का वर्णन रहता है" *५। यहाँ 
स्पष्ट है कि कवि का मन्‍्तव्य पुराणों के उस विशेष भाग से है, जिसे भुवतकोश 
प्रथवा भूमिसंस्थान की संज्ञा दी जातीं है**१। इस बात का उल्लेख किया जा 
चुका है कि पुराण-संरचना के प्राथमिक स्तर पर इसके पाँच लक्षण मानते थे । 
पाँचवें लक्षण को सामान्यतया “वंब्यानुचरित” ही कहते थे, पर “वंद्यानुचरित' के 
स्थान पर कहीं-कहीं 'भृम्यादेः संस्थानम्‌' पाठ भी मिलता है। इस समीक्षा से यही 
तात्पर्य निकल सकता है कि बाण के काल तक पुराणों के त्नक्षण प्रकाश में आा चुके 
ये, तथा प्रत्येक लक्षण की पृथक विशेषता मानी जाती थी । कादम्बरी के उत्तर भाग 
में पुराण, रामायण तथा (महा) भारत का साथ-साथ उल्लेख मिलता है *' । इस 
वर्णान में दो विशेषताएँ दिखाई देती हैं-- (१) एक तो, यहाँ पुराण की परिगरणशाना 
रामायण और महाभारत के पहुले हुई है, तथा (२) दूसरे, पुराण को रामायण और 
महाभारत की भाँति आगम की संज्ञा दी गई है। इससे व्यक्त होता है कि उत्तर 
कादम्बरी के रचना-काल तक रामायण श्लौर महाभारत की श्रपेक्षा पुराण को 
प्राथमिकता दी जाती थी और सम्भवतः इसे अधिक प्राचीन माना भी जाता था । 
आ्रागम का सामान्‍य अथ होता है धर्मशास्त्र | १? । इस दृष्टि से देखें तो प्रतीत होगा 
कि इस समय तक पुराणों में धर्मशास्त्रपरक विषयों का भी समावेश हो चुका था । 
वाण की रचताओं में मिलने वाले इंत सभी विवरणणों की सम्मिलित ध्वनि यही हो 
सकती है कि सातवीं शताब्दी ईसवी के पूव ही पुराण-संरचना का विरचित स्वरूप 
निर्चित्‌ हो चुका था। इसके प्रधान तथा अवांतर लक्षण प्रकाश और प्रचलन में 
थ्रा चुके थे, तथा इसमें ऐसे विषयों को भी स्थान दिया जा रहा था, जो पहले इसके . 
ग्रंगीभृत नहीं थे । इसमें संदेह नहीं है. कि इस प्रकार के विषय और विषयान्तरों के 
समाहार के कारण पुराणों को प्रामारिक ग्रन्थ बनने का सुयोग प्रास हुआ होगा । 


कि औ। 
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पुराण-संरचना के संकलनशील तथा ग्रन्थपरक स्तर का अनुमान प्राचीन 
दार्शनिकों एवं निबंधकारों के उद्धरणों से भी लगाया जा सकता है। इस सम्बन्ध 
में सर्वप्रथम कुमारिल के विचार उल्लेखनीय हैं| एक प्रसंग में कुमारिल ने पुराणों 
के उन स्थलों की ओर संकेत किया है, जिनमें धर्म के छास का कारण दिया गया 
है । यहाँ कुमारिल के वर्णन में, पुराणों के संदर्भ में, 'स्मर्यन्ते शब्द का प्रयोग मिलता 
है'**। इससे स्पष्ट होता है कि पुराणों की मौखिक स्मरण करने की परंपरा, 
जिसके द्वारा पुराण-संरचना को प्रारंभ किया गया था, उत्तरकालीन स्तरों में भी 
ग्रपनी विशिष्टता के साथ विद्यमान थी। उक्त वर्णन में कुमारिल ने पुराणों द्वारा 
मान्य धर्म-विप्लव का कारण शाकषय अत्रर्थात्‌ बुद्ध तथा इस प्रकार के 'भन्य लोगों” 
की चर्चा की है। इस सम्बन्ध में आचार्य उपाध्याय का मत है कि जिन पुराणों के 
प्रति कुमारिल का संकेत है उनमें बुद्ध बड़ी ही निन्‍्दा की दृष्टि से देखे जाते थे* ९९ । 
यह उल्लेखनीय है कि उपलब्ध पुराणों के स्थलों में इस प्रकार की स्पष्ट उक्ति नहीं 
मिलती है। इसके विपरीत इन पुराणों में बुद्ध को अवतार मानने की तथा बौद्ध 
धर्म का समाहार करने की अ्रवृत्ति ही श्रधिक दिखाई देती है। प्रस्तुत प्रबंध के 
एक श्रग्रमिम अनुच्छेद में ऐसे पौराणिक स्थलों की समीक्षा की जायगी, जिनमें 
मायामोह-आख्यान के माध्यम से बौद्ध धर्म को पौराणिक धर्म के अ्रंगीभूत करने 
की चेष्टठा की गई है ' *९*। ऐसे पौरारि[क स्थलों में बौद्ध धर्म की नहीं श्रपितु 
बेदिक धर्म के विरोधियों की निन्‍्दा की गई है। पौराणिकों के दृष्टिकोण में बुद्ध 
वेदिक धर्म के विरोधी थे, यह सही है। पर, इस कथन के श्रनुमोदन में सुस्पष्ट 
स्थल, पुराणों के प्रस्तुत संस्करणों में नहीं प्राप्त होते हैं ॥ श्रतएव इस बात की 
सम्भावना-मात्र की जा सकती है कि वेद-विरोधी के रूप में बुद्ध और बौद्ध धर्म 
की चर्चा पुराणों के पू्वकालिक संस्करणों में रहा होगा । यह भी सम्भव है कि 
एसे. पौराणिक संस्करण कुमारिल के काल में भी अपरिवत्तित न रह गये थे | 


. १२१. स्मर्यन्ते च पुराणेषु धमंविप्लुतिहेतवः कलौ। तंत्रवात्तिक, १।३७; 
क्‍ के आधार पर. 
१२२.. कलोौ शाक्यादयस्तेषां को वाक्य श्रोतुमहेति, द्रष्टव्य, उपाध्याय वही, _ 
पृ० २७; तंत्रवात्तिक के श्रन्‍्य स्थलों द्वारा भी कुमारिल का पुराणों 
से परिचय का पता चलता है। इससे प्रतीत होता है कि कुमारिल के 
_काल' में पुराण, धर्मार्थ प्रामारिकक माने जाते थे। द्रष्टव्य, हाज़रा, 
कक वही पू० ६९६ क्‍ 
१२३. द्॒ृष्टव्य, पृष्ठांक ३८५-३८७ 
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कदाचित्‌ इसलिये इन्होंने उक्त वर्णन में वर्य॑न्ते' श्रादि शब्दों के स्थान पर 'स्मय॑न्‍्ते' 
का चयन अधिक समीचीन समझा है । इसी प्रसंग में आचार्य उपाध्याय ने तंत्रवात्तिक 
पर कुमारिल की एक अन्य व्याख्या को भी श्रतीव विशद और विद्वत्तापूर्णा ढंग से 
समझाने का प्रयास किया है'१* । इस व्याख्या में कुमारिल ने पुराणों द्वारा मान्य 
स्वर्ग और मेरुपृष्ठ की एकता पर बल दिया है “। स्व ग॑ के सम्बन्ध में इस प्रकार 
के उल्लेख मत्स्य और पद्म पुराणों में मिलते हैं ** । इसके आधार पर निष्कर्ष 
यह निकाला गया है कि कुमारिल के परिचित पुराण भ्राजकल के पुराणों से भिन्‍न 
नहीं ये ** | श्री. उपाध्याय के इस मत का किख्ित्‌ संवर्धन किया जा सकता है । 
कुमारिल का मंतव्यं, इन दोनों व्याख्याश्रों में, दो परस्पर भिन्‍त पुराण-संरचना से 
है | पहली व्याख्या में पुराण का संकेत परंपरा में प्रतिष्ठित पौरारिकक विचार की 
ओर है, जिसका विवेचन ऊपर हम कर चुके हैं। दूसरी व्याख्या में कुमारिल ने 
स्पष्ट रूप में 'पौराणिक' शब्द के साथ “उच्यते' का प्रयोग किया है, जिससे इनके 
काल में पुराणों में निबद्ध विचारों का तथा अपरिवर्तित स्थलों का पता चलता है। 
कुमारिल की इन दोनों व्याख्याश्रों की तुलनात्मक समीक्षा के ग्राधार पर ऐसा कहा 
जा सकता है कि इनके काल तक पुराणों को विरचित साहित्य का कलेवर प्रात 
हो चुका था। पर, इनकी व्याख्या द्वारा अधिक विचारणीय व्यंजना यह निकलती 
है, कि इस काल तक पुराणों के प्रतिसंस्करण का स्तर भी प्रारंभ हो चुका था । 
अंग्रिम विवेचनों में यह दिखाने की चेष्टा की जायगी कि मूलभूत वायु-प्रोक्त पुराण 
के उस महत्त्वपूर्ण प्रतिसंस्करण का काल, जिसके परिणाम में वायु और ब्रह्माण्ड 
की प्रतियाँ प्रस्तुत की गई थीं, लगभग कुमारिल का ही काल (सातवीं शताब्दी ई०) 
निदिचत्‌ हो सकता है | डे द क्‍ 

कुमारिल की भाँति शंकराचार्य की पंक्तियों में भी पुराण-संरचना का परिचय 
प्रांस होता है | शंकराचाय॑ ने ब्रह्मसूत्र तंथा उपनिषदों के भाष्य में ऐसे श्रनेक इलोकों 
का विवरण दिया है, जिनका स्रोत वे स्मृति श्नौर पुराण को मानते हैं। जेसा कि 
बिन्टरनित्स ने दिखोने की चेष्टा की है, शंकराचार्य के उल्लेखों से यह व्यक्त है कि 
उनके काल (नवीं शताब्दी ई०) में पुराणों को प्राचीन और प्रामाणिक माना 





रथ जनाब इग्ख || 

| ह १२५, तथा स्वगंशब्देनापि, .पौरा रिकयाज्ञिकदर्शनेनोच्यते.. “यदि वेतिहास- 
.... पुराणोपपन्न भेस्पृष्ठम्‌... । तंत्रवात्तिक, १३३० के श्राधार पर 

१२६. मत्स्य पु०, ११।३७-रे८; पद्म पु०,. पाताल खण्ड, पा७२-७३ 


१२७. उपाध्याय, वही, पृ० २७ 
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जाता था" * ५ । शॉंकराचार्य के इन उल्लेखों की विशेषता यह है कि इनमें पुराण 
का संदर्भ स्मृति के साथ-साथ तथा समान अथ में मिलता है। इस आधार पर यह 
कह सकते हैं कि दांकराचाय॑ं के काल में पुराण की महत्ता स्मृतियों के समान ही 
मानी जाती थी | भ्रस्तुत संदर्भ में हाजरा का विचार है कि जहाँ-कहीं शंकराचार्य 
ने पुराण की प्रामाशिकता उद्धृत किया है, किसी विशेष पुराण का नाम 
नहीं है। पर, ये उद्धरण विष्णु पुराण आ॥्रादि में मिल जाते हैं।*$। यद्यपि 
इस कथन में सुधार के लिये श्रवकाश नहीं है, तथापि इतना तो कहा जा 
सकता है कि पुराणों की विशिष्टता उनके लक्षणों श्रौर विषयों के कारण थी | 
उनके लक्षण तथा अधिकांश विषय समान थे । अतएव ऐसी स्थिति में नामोल्लेख 
की कोई-आभावश्यकता भी नहीं थी । जिन पौराणिक उद्धरणों का वर्णान शंकराचार्य 
के भाष्य में मिलता है बे श्रनेक पुराणों में प्राप्त होते हैं। हाज्रा द्वारा तैयार 
की हुई तालिका से स्पष्ट होता है किये उद्धरण, वायु, विष्ण तथा ब्रह्माण्ड जैसे 
आदि पुराणों के अ्रतिरिक्त शिव पुराण ज॑ंसे उत्तरकालीत पौराणिक ग्रन्थ में भी 
प्राप्त होते हैं। इसका तात्पयें यह कदापि नहीं हो सकता कि छिव पुराण, शंकराचार्य 
के पहले की रचना है। इसके श्राधार पर केवल यही कहा जा सकता है कि पुराण- 
परंपरा में जो विषय विशिष्ट माने जाते थे, उन्हें शंकराचारय॑ ने प्रमाण के रूप में 
स्वीकार किया था । अपनी विशिष्ठता के कारण ही ऐसे विषय उन पुराणों में 
भी अपनाए गये, जिनकी रचना बाद में हुई थी । इस सम्बन्ध में आचार्य बलदेव 
उपाध्याय ने ब्रह्मसूत्र, २।१।१ पर शंकराचाय के भाष्य को श्रतीव महत्त्व का 
बताया है | अभ्रपनी विशद गवेषणा के झाधार पर इन्होंने यह निष्कर्ष निकाला है कि 
यहाँ भाष्यकार का संकेत किसी विशिष्ट पुराण से ही है। प्रस्तुत इलोक इस प्रकार है- 
“अ्रतश्चः संक्षेपम्िम श्यणुध्वं नारायण: स्वेमिद पुराणं। 
स सर्गकाले च करोति सर्व संहारकाले च तदत्ति भूय:*र  ।/ 

. श्री उपाध्याय के अनुसार इस इलोक में मन्तव्य बायुं पुराण से ही है । कारण 
यह है कि वायु पुराण के इलोक का स्वरूप लगभग यही है । अंतर केवल इतना ही है 
कि वायु पुराण में नारायण के स्थान पर महेश्वर पाठ मिलता है*२*। यहाँ एक सहज 
प्रश्न करने का दुस्साहस किया जा सकता है कि यदि शंकराचार्य वायु पुराण से 


१२८. विन्टरनित्स, वही, पृ० ५२७ 
१२९. हाज़रा, वही, प्रृ० २० 
१२०. उपाध्याय, वही, पृ० ३० वायु पु० १॥१८५ 
. १३१. उपाध्याय, वही, पृ० ३० | 
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झ््द 


परिचित थे; तो उस मूल इलोक को उद्धुत करने में क्या श्रापत्ति थी, जो इस ग्रन्थ 
में निबद्ध किया गया था | पर, इसका उत्तर इनके विवेचन में नहीं मिलता; जो 
अन्यथा विवादरहित, उत्साहजनक तथा बिद्गवत्ता से परिपूरां है। प्रतीत होता है कि 
आष्यकार का संकेत यहाँ वायु पुराण से नहीं, भ्रपितु ब्रह्माण्ड पुराण से है । इस ग्रन्थ 
में उक्त इ्लोक बिना किसी अंतर के साथ ठीक इसी रूप में मिलता है**१। 
अग्रिम वर्शानों के एक प्रनुच्छेद में यह स्पष्ट करने की चेष्ठा की जायगी कि पौराणिक 
परंपरा के पृव॑वर्ती स्तर पर वायु और ब्रह्माण्ड दोनों की प्रतिष्ठा एक ही पुराण- 
ग्रन्थ में थी । इस मूल ग्रन्थ को -वायुप्रोक्‍्त पुराणम्‌' अथवा “पवमानप्रोक्‍त॑ 
प्राणम' जैसे विशेषणों से श्रन्य ग्रन्थों में तथा उपलब्ध वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
के श्रध्याय-परिशिष्टों में बोधिंत किया गया है । यह भी स्पष्ट किया जायगा कि 
मौलिक वायु पुराण के इन दोनों शाखाभूत ग्रन्थों में, पौराणिकों की क्रमशः शैवात्मक 
(वायु पुराण में)तथा वैष्णवात्मक (त्रह्माण्ड पुराण में) प्रवृत्ति स्थल-स्थल पर व्यक्त 
होती है। ऐसी संभावनां का स्पष्टीकरण एक निश्चित्‌ सीमा तक उक्त इलोंक 
द्वारा भी हो जाता है, जिसमें वायु के संस्कररणा में महेश्वर तथा ब्रह्माण्ड के संस्करण 
में नारायण पाठ मिलते हैं। श्रपनी विवेचना को अधिक प्रासंगिक बनाने के लिये 
केवल इतना ही कह सकते हैं कि कुमारिल के समान शंकर की पंक्तियाँ भी यह 
अभिव्यक्त कर देती हैं कि इन दार्शनिकों के काल (सातवीं और नवीं शताब्दी ई० ) 
में पुराणों के संस्करण के श्रतिरिक्त इनका प्रतिसंस्करण भी तैयार हो चुका था । 
प्रामाणिक ग्रन्थों के रूप में पुराणों के उद्धरणों का उल्लेख निबंधकारों ने 
भी किया है। उदाहरंणार्थ, मनुस्मृति पर लिखे हुये अपने भाष्य में मेघातिथि ने ऐसे 
अनेक इलोकों का उद्धरण दिया है, जिनके स्रोत उपलब्ध पुराण माने गये हैं। २९ । इन 
इलोकों की दो प्रधान विश्येषताएँ हैं-- (१) एके तो, इनमें श्रधिकांश श्लोक सर्ग आ्रादि 
के अनुशीलन के सन्दर्भ में लिखे गये हैं तथा (२) दूसरे, इनमें कतिपय अपने आपको 
स्मृति सेः सम्बन्धित' करते हैं । मेधातिथि द्वारा उद्धृत पौराणिक इलोकों की एक 
तीसरी विशेषता भी सानी जाती है* ११ | इनके प्रसंग में भाष्यकार केवल सामान्य 
रूप में पुराण शब्द को उल्लेख करते हैं, किस विशेष पुराण के प्रति इनका संकेत 
है--इसका स्पष्टीकरण नहीं किया गया है । इन इलोकों के मूल अथवा तत्सम रूप 
. उपलब्ध पुराणों में मिलते अवश्य हैं। पर, वस्तुतः किस पुराण से इनका सम्बन्ध 
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माना जाय, यह निरिचत्‌ नहीं हो पाता। अतएवं इनके आधार पर स्मृति के भाष्यकर्त्ता 
की दृष्टि में सामान्य रूप में पुराणों की प्रामाणिकता समर्थित की जा सकती है । 
विशिष्ट पुराण की तिथि का मुल्यांकन इन उद्धृत इलोकों के आलोक में नहीं किया 
जा सकता । इस सन्दर्भ में हारीत संहिता में एक भ्रतीव स्पष्ट एवं उपयोगी स्थल 
उपलब्ध होता है। इसके अनुसार अनध्याय-दिवसों के निर्धारणाथ स्मृतियों 
और पुराणों को आधार मानना चाहिये*२* । इससे स्पष्ट होता है कि हारीत के 
काल*२६ तक पुराणों में स्मृतियों के अनुकूल विषयों का समावेश हो चुका था | 
प्रतीत होता है कि हारीत के काल तक पुराणों को धर्म के श्राचारपरक पक्ष के प्रसंग 
में भी प्रमाणिक माना जाता था । विज्ञानेश्वर ने प्रायद्चित्त के विधि-विधान को 
प्रकाश में लाते हुये, इस बात पर बल दिया है कि इनसे हारीत के परिचय के स्रोत 
पुराण हैं'*१ । हारीत का काल छठीं शताब्दी ई० माता जाता है। धर्म के आाचार- 
पक्ष के प्रचलन में तथा इनके रचनागत होने में पर्याप्त समय लगा होगा । अ्रतएव 
हाज़रा का यह मत शअ्रसंगत नहीं प्रतीत होता कि पुरारों में श्राचारपरक विषयों के 
समावेश का काल चतुर्थ शताब्दी ई० के बाद नहीं माना जा सकता | इससे यह भी 
व्यक्त होता है कि पुराणों की प्राचीन महत्ता, जो पंचलक्षण के कारण थी, परम्परा- 
द्योतक विषय बन चुकी थी । व्यवहार में इनकी उपयोगिता धामिक श्राचार आदि के 
समावेश के कारण मानी जाती थी । ऐसा अनुमान कर सकते हैं कि इन पुराणेतर 
विषयों का समाहार पहले स्वतंत्र रचनाश्रों में हुआ होगा। पर, बाद में मान्यता प्रदान 
करने के लिये, तथा इनकी प्रामाणिकता को पृष्टतर सिद्ध करने के लिये इनका 
समावेश पुराणों में किया गया । पुराणों को विषय-विस्तार की अपेक्षा प्रारंभ से ही 
थी तथा इनकी रचना को संहिताकरण की शैली से ही प्रेरणा प्राप्त हुई थी । 
इस प्रसंग में यह सहज प्रइन किया जा सकता है कि जो विषय स्मृतियों 
और पुराणों में समान रूप में मिलते थे, इनके सन्दर्भ में आधारभूत प्रमाण 
किसे मानते थे ? स्मृतियों को अथवा पुराणों को | इसी प्रदन को सुविधा के . 
लिये इस प्रकार पूछ संकते हैं कि मूलभूत समता होते हुये भी जहाँ स्पृति 
और पुराण के प्रतिपाद्य सिद्धान्त परस्पर भिन्‍न थे, वहाँ दोनों में किसे प्रामाणिक 
माना जाता था ? इस प्रश्न को सुलभाने के लिये जे० डी० एम० डेरठ महोदय 
ने अंपराक द्वारा उद्धृत एक स्मृति की चर्चा की है। इसके विवरण के 


१३५. हारीत संहिता, ४॥७० 
१३६. हाज़रा के अनुसार छठीं शताब्दी ई० ः 
१३७. याज्ञवल्कय स्मृति, ३३२८९ के आधार पर विज्ञानेश्वर 


४० पौराणिक धर्म एवं समाज 


प्रनुसार ऐसे स्थल जहाँ पौराणिक और स्मार्त सिद्धान्तों में परस्पर विरोध है, 
व्यवहार की दृष्टि से पुराणों की व्यवस्था मान्य नहीं होनी चाहिए१5 | पर, ऐसा 
प्रतीत होता है कि पुराणों की निरंतर प्रवर्धनीय महत्ता के कारण उक्त निर्णय 
को साव॑जनीन स्वीकारोक्ति नहीं मिल सकी । प्रस्तुत विषय पर हाज्रा के लेखों से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि समा और पौराणिक व्यवस्था; प्रारंभ में कहीं परस्पर 
भिन्‍न भले ही मानी जाती थीं, पर, आगे चलकर दोनों को एक ही स्तर पर लाने 
की चेष्टा की गई। उत्तरकालीन निबंधकारों की पंक्तियों से विदित होता है कि 
व्यवहार के सन्दर्भ में स्मृति और पुराणों को प्रायः एक ही माना जाता था*र२६ | 
यदि दोनों में भिन्‍नता का अवसर कहीं आता था तो उसे दो परस्पर विरोधी 
परंपराओं का भेद नहीं मानते थे, श्रपितु एक ही कोटि की व्यवस्थापकों की? * ९ 
इस प्रकार मध्यकाल के श्राते-आ्राते पुराणों को प्रकारांतर से स्मृति के स्तर पर 
रखा जाता था । इनके पूर्वकालीन श्राकार में न केवल व्यवहार-साक्षेप विषयों 
का समावेश कर विस्तार ही लाया गया, श्रपितु इन्हें प्रमाशिक बनाने के 
श्रावेश में श्रनेक महत्त्वपूर्ण तथा इतिहास और संस्क्ृति के लिए उपादेय स्थलों 
को भी निकाल दिया गया, जो अ्रन्यथा इनकी प्राचीनता प्रतिपादित करने 
में भी सहायक थे। उदाहरण के लिये यहाँ मत्स्य प्राण का उल्लेख किया 
जा सकता है। व्यवहार-विषयक पुराणों में इसे सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता 
है। आधुनिक व्यवहार-शास्त्र के जिज्ञासु तथा शोधकत्त झ्रों द्वारा मत्स्य पराण 
के संकलन-कर्त्ता के व्यवहार-ज्ञान की मुक्तकंठ से प्रशंसा की जाती है**९। 
पर, जैसा कि आगे चलकर इस प्रबंध में स्पष्ट करने की चेष्टा की जायगी, मत्स्य 
पुराण में प्राथमिक स्थल इसके उपलब्ध संस्करण में कहीं-कहीं इस प्रकार विलुप्त 
हो चुके हैं कि इसकी प्राचीनता केवल नाम और परम्परा सम्बन्धी श्रवशिष्ट रह गई 
है, वास्तविक रूप में नहीं । अतएव प्राण-संरचना में संहिताकरण और समुपवृ हण 
की शैली यदि एक दृष्टि से साधक रही है, तो दूसरी ओर बाधक भी । जिन अन्य 


१३८. याज्नवल्क्य स्मृति, १७ के आ्राधार पर शअपराके; द्रष्टव्य, डैरेट, 

: पुराणज़ इन व्यवहार पोर्शंस; पुराण-पत्रिका, भाग ५, अंक १, पृ० १३ 

१३६९. याज्ञवल्क्य स्मृति, २।२१ के ग्राधार पर मित्रमिश्र; प्रस्तुत समस्या के 
समाधानाथ द्र॒ष्टव्य, काण, वही, भाग ३, पृ० ७३; डैरेट, वही 

. पृ० १३ द ब 

१४०, डरेट, वही, पृ० १ ३-२१ द 
१४१. डेरेट, वही, पृ० २६ 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय ४१: 
प्राथमिक पराणों में इस शैली को संयम के साथ शअ्रपनाया गया; उनमें व्यवहार- 
परक स्थल प्रासंगिक रूप में ही मिलते हैं। ऐसे स्थलों को इनमें प्रधानता नहीं दी 
गई है। उदाहरणा के लिये विष्णु पुराण की चर्चा की जा सकती है। डेरेट और 
हाजरा की समीक्षाश्रों से यह स्पष्ट है कि निबंधकारों ने इस पुराण को उद्धुत 
अवद्य किया है, पर इसके उद्धृत स्थल मत्स्य प्राण की अपेक्षा कम है*१5। 
इसी प्रवृत्ति के कारण वतेमान रूपों में मत्स्य पराण की अपेक्षा विष्ण प्रारा में 
प्राचीनता का पट अधिक दिखाई देता है, जब कि अन्यथा परंपरा की दृष्टि से दोनों 
ही पौराणिक संरचना के आदि ग्रन्थ स्वीकृत किये जाते हैं। यदि सामान्य रूप में 
व्यवहारपरक ग्रन्थों के रचना-काल को सातवीं शताब्दी ई० से लैकर ग्यारहवीं' 
ई० मान लिया जाय** है, तो इस अंतर्वती भ्रवधि को पुराण-प्रन्थों के प्रतिसंस्करण” 
का वह महत्त्वपूर्ण स्तर मान सकते हैं, जब कि इसे तद्विषयक स्थलों द्वारा विशिष्ट 
किया गया था । 
यहाँ उल्लेखनीय है कि मध्यकाल में पुराणों की व्यवहार सम्बन्धी उपादेयताः 
और प्रामारिकता स्थापित होने पर भी, उनका प्राचीन और परम्परागत वेशिष्य 
समास नहीं हो सका। पंचलक्षण सभी पुराणों में प्रतिसंस्करण की प्रक्रिया केः 
परिणाम में भले ही न मिलें, पर पुराण-संरचना के प्राथमिक स्तरों पर ये इतना 
महत्त्वपूर्ण हो चुके थे कि उत्तरकालीन स्तरों पर भी इन्हें सहज रूप में मान्यता मिल" 
सकती थी । इस सन्दर्भ में आ्रचायं बलदेव उपाध्याय ने याज्ञवल्क्य स्मृति (३३१७०) 
पर विश्वरूप के भाष्य की ओर संकेत किया है । याज्ञवल्क्य ने जिस स्थल पर विश्व के 
परिणाम का विवरण दिया है, वहाँ श्री उपाध्याय ने सांख्य-सिद्धान्त का प्रवाह माना 
है । अपने भाष्य में विश्वरूप कहते हैं कि यह प्रक्रिया, जिसमें सृष्टि तथा प्रलय संबंधी 
सिद्धान्तों का विवेचन है, पुराण आदि में सर्वत्र प्रा्त होती है। श्री उपाध्याय ने 
इस उद्धरण के विवेचन में कहा है कि विश्वरूप का यह विवरण यथाथे है * ॥. 
पुराणों में सांख्य-दर्शन का निर्वाह संदेह-रहित है। इसके अनुमोदन में कूर्म पुराण” 
(१।४॥६।१६) तथा विष्णु पुराण (१२२६-३०) के प्रमाण भ्रस्तुत किये गये हैं । 
प्रस्तुत विवेचन की प्रासंगिकता की दृष्टि से, आचाय॑ उपाध्याय के निष्कर्ष के साथ 


१४२. डेैरेट, वही, पृ० २६; हाज़रा, वही, पृ० ६, १७७ 
१४३. हाज़रा द्वारा निर्शीत विष्णु पुराण के स्थलों के श्राधार पर, द्रष्टव्य, 
वही, पृ० १७७ रा 


१४४, उपाध्याय, वही, पृ० ३२. 
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'कुछ अतिरिक्त बातों का निर्देश किया जा सकता है। एक तो, यह कि विश्वरूप के 
“इस भाष्य का संकेत पंचलक्षण के प्रथम दो लक्षणों के प्रति है, जिन्हें सामान्यतया 
क्रमशः सर्ग और विस की संज्ञा दी जाती थी । दूसरी बात, जो इससे भी अधिक 
"महत्त्वपूर्ण प्रतीत होती है, वह है यहाँ पुराण के साथ श्रादि शब्द का प्रयुक्त होना । 
'विश्वरूप ने पुराण का स्पष्ट उल्लेख कर, तथा पुराणंतर रचनाओं को केवल 
सामान्य रूप में आदि शब्द से व्यक्त कर, यह व्यक्त करना चाहा है कि सर्ग और 
'प्रतिसर्ग मुख्यतया पुराणों के ही वष्यं-विषय हैं, यद्यपि पुराणों के श्रतिरिक्त अन्य 
“रचनाओं में भी इनके वरांन मिलते हैं। इसी परम्परा के प्रति वस्तुत: विश्वरूप का 
“निरदेश प्रतीत होता है। अतएवं इस श्राधार पर यह कह सकते हैं कि सांख्य-परम्परा 
'में जिन सिद्धान्तों के परिशीलन की प्रतिष्ठा हुई थी; उसे विषय मानकर सांख्य-सम्मत 
ग्रन्थों का प्रशयन तो हुआ ही था, इसके प्रतिरिक्त उसे पौराणिक सर्ग और विसर्ग 
का भी विषय बनाया गया था । विश्वकूप का समय नवीं शताब्दी ई० माना जाता 
है । इससे व्यक्त होता है कि पुराणों के प्रतिसंस्करण के काल में भी उनके प्राचीन 
स्वरूप से लोग परिचित थे । 
पौरारिक परम्परा में आरार्यान-विवरण की जो प्रक्रिया प्रारम्भ हुई थी 

'उत्तरकाल में उसका निरन्तर निर्वाह होता रहा। पौराणिक शआ्राख्यानों की यह 
विशेषता थी कि इनके माध्यम से विषयान्तर को व्यक्त किया जाता था। सर्गे 
'प्रतिसर्ग आदि पुराणों के प्राथमिक वण्यं-विषयों को सुग्राह्म और सार्वजनीन बनाने 
के लिये, प्रायः झाख्यान का रूप दिया जाता था। अतएव आख्यान की प्रतिष्ठा 
'केवल शली के रूप में हो सकी, इसे स्वयं में पूर्णा भ्रथवा अंतिम नहीं माना जा 
'सकता है। इन्हीं प्राख्यानों के दो भ्रवान्तर रूप भी थे-- (१) उपाख्यान तथा 
(२) कथा । इन दोनों को आख्यान का अ्रंग बनने का सुयोग पहले मिला; पर बहुधा 
“इनका व्यवहार स्वतन्त्र रूप में भी किया गया था। उपाख्यान की चर्चा, आख्यान 
के साथ गत पृष्ठों पर कर चुके हैं। इस सन्दर्भ में पुराण-संरचना में कथा-शैली 
की महत्ता विवेचनीय है। कथाझ्नों का समावेश पुराणों में तो हुआ ही था, इसके 
अतिरिक्त इनके समाहार द्वारा संस्कृत साहित्य में पृथक ग्रन्थों का भी निर्माण 
नीति-कथा से किया जाता हैं, तथा (२) दूसरे प्रकार के वे ग्रन्थ हैं, जिनका सम्बन्ध 
लौकिक कथाओं से माना जाता है। तीति-कथाओं का तथा इनके समाहार से निर्मित 
ग्रन्थों का उद्देश्य था सुगम और सुबोध शैली में ने तिक शास्त्र का बोध कराना । संस्कृत 
साहित्य में इस वर्ग के दो ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण हैं (१)पंचतंत्र तथा (२) हितोपदेश । पर, 
'इसमें सन्देह नहीं कि प्रसंगतः नीति-कथाएँ रामायण, महाभारत आदि अन्य ग्रन्थों में 
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भी पाई जाती हैं । भरहुत के स्तृप पर कुछ नीति-कथाओं का नाम उत्कीर् मिलता 
है । इससे इनके प्रचलन और प्रामाशिकता का अनुमान लगा सकते हैं।*४। जब कि 
नीति-कथाएँ उपदेश-प्रचुर और नीति-प्रधान थीं, लौकिक कथाप्रों का उद्देश्य 
आानन्द-निष्यन्दन तथा मात्र मनोरंजन था*१९$ | परम्परा के अनुसार लौकिक कथाशओरों 
का सबसे प्राचीन संकलन “ृहत्कंथा' को मानते हैं, जिसके रचयिता ग्रुणाक्य थे । 
'पर, इस समय यह ग्रन्थ मूल रूप में उपलब्ध नहीं है, केवल इसके रूपान्तर मिलते 
हैं । इनके नाम इम प्रकार हैं-- (१) बृहत्कथा-इलोक-संग्रह (२) बृहत्कथा-मंजरी तथा 
(३) कथा-सरित्सागर । इनके अतिरिक्त वेतालपंचविशतिका, विक्रमचरित तथा 
शुक-सर्प्तात भी लौकिक कथाओ्रों के मनोरम संकलन माने जाते हैं। इसमें संदेह नहीं 
कि इन सभी लोकंकंथा-प्रन्थों में सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण तथा प्रचलित बृहत्कथा थी । 
प्राचीनता तथा ख्याति की दृष्टि से इसे रामायण एवं महाभारत की भाँति प्रतिष्ठित 
माना जाता था**०। प्रतीत होता है कि सातवीं शताब्दी ई० में यह ग्रन्थ अपने 
मूल रूप में विद्यमान था, कारण यह कि बाण ने हर्षचरित में इसका उल्लेख स्पष्ट 
रूप में करते हुये इसकी उपमा हरलीला से दी है? ८। है 
जहाँ तक पुराणों-का सम्बन्ध है, इनमें आख्यान-शली को प्राथमिकता दी 

गई थी । ऐसी स्थिति में कथा-शली का निर्वाह अ्रंथवा प्रचलित कथाओ्रों का सन्निवंश 
सहज और स्वाभाविक था। पर, कथा-शेली. के सन्निवेश के साथ-साथ पुराण- 
संरचना की विशेषता है कि इसमें भिन्‍न-भिन्‍न प्रसंगों में उपदेशात्मक, नीतिशास्त्र- 
सापेक्ष तथा सुभाषित इलोक भी प्राप्त होते हैं। प्रस्तुत विषय को डॉ० स्टनंबाख ने 
अपनी विद्यद व्याख्या के श्रनुसार विवेचित करने का प्रयास किया है*११। जिन 
कथा-प्रन्थों की उपर्युक्त भ्रनुच्छेद में चर्चा की गई है, इनकी समीक्षा करने के 
उपरान्त ये निम्नांकित निष्कर्ष पर पहुँचते हैं। इन अनेक कथा-प्रन्थों के गद्य-भाग के 
अन्तवरर्ती स्थलों में भ्रवेकत्र उपदेश-प्रचुर और सुभाषित इलोक प्राप्त होते हैं। पुराणों 
के तद्विषयक इलोकों में तथा इन कथा-प्रन्‍्थों के इलोकों में पर्याप्त समानता दिखाई 
देती है। तुलनात्मक दृष्टि से ये इलोकः तीन प्रकार के प्रतीत होते हैं-- (१). 

१४५. द्र॒ष्टव्य, मंकडानल, इण्डियाज्‌ पास्ट, पृ० ११७ 

१४६. दशरूपक, १६८ 
.. १४७, श्रीरामायरभारतवबृहत्कथारनां कवीन्‌ नभस्कुर्म: | आ्रार्यासस॒शती 
१४८. हरलीलेव नो कस्य विस्मयाय बृहत्कथा । हष॑ंचरित 
"१४६.. स्टरनेंबाख, द्वि कथा. लिटरेचर. ऐण्ड दि प्राणाज़, पुराण-पत्रिका, 
द भाग ७; अंक १, पृ० १९-८६ 
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ऐसे इलोक, . जो दोनों वर्ग की रचनाओं में एक ही प्रकार हैं, (२) ऐसे इलोक, जो 
लगभग समान हैं; तथा (३) ऐसे इलोक, जिनमें भाव-साम्य॑ दिखाई देता है। इन 
इलोकों के तुलनात्मक विवेचन का महत्त्वपूर्ां पक्ष यह है. कि बहुधा इन्हें कथा-प्रन्थों 
में पुराणों के नाम से उद्धृत किया गया है। पर, उपलब्ध पुराणों में ये मिलते नहीं 
हैं। ऐसे पुराणों में भविष्य पुराणा का उल्लेख विश्ेषतया कर सकते हैं। स्टनबारक 
द्वारा दी गई इलोकों की तालिका से स्पष्ट है कि शुकसप्तति झ्रादि कथा-अ्नन्थों में 
कतिपय सुभाषितों का सम्बन्ध भविष्य पुराण से बताया गया है । पर, ये सुभाषित 
इस ग्रन्थ में इस समय उपलब्ध नहीं हैं । पर, इसी ग्रन्थ में बहुत से सुभाषित इलोक 
मिल भी जाते हैं। जिन अन्य पुराणों में कथा-ग्रन्थों के सुभाषित प्राप्त होते हैं; 
उनमें भ्रग्नि पुराण, गरुड पुराण, ब्रह्मवेवर्त पुराण, भागवत पुरारा, मार्क॑ण्डेय प्राण, 
वामन पुराण, मत्स्य पुराण, वायु पुराण, विष्णु पुराण, शिव पुराण तथा स्कन्द 
पुराण विशिष्ट माने गये हैं । द ही 
अरस्तुत प्रबन्ध के प्रसंगात्मक सन्दर्भ में यह प्रश्न किया जा सकता है कि इन 
सुभाषित इलोकों के वास्तविक खोत पुराण-प्रन्थ हैं श्रथवा कथा-ग्रन्थ । उक्त 
प्रनुच्छेद में इस बात की चर्चा की जा चुकी है कि कहीं-कहीं इन कथा-प्रन्धों में 
सुभाषित इलोकों के सन्दर्भ में भविष्य पुराण का उल्लेख मिलता है। इससे भविष्य 
3राण का इतका खत्रोत होता, कम से कम तदकूनुल प्रसंगों में, स्पष्ट हो जाता है ॥ 
इस प्रकार की सम्भावता और भी सबल हो जाती है, जब कि हम यह देखते हैं कि 
पूरी वेतालपंचविशतिका का समाहृत रूप. भविष्य पुराण में सुरक्षित है। पर, 
कठिनाई यह है कि भविष्य पुराण अपने वर्तमान रूप में एक उत्तरकालीन रचना 
है। इसके जिस खंड में (१२, २-३) बेतालपंचाविशतिका का विवरण है, वहीं 
अंग्र ज्ञों के शासनकाल का भी उल्लेख मिलता है। यह निश्चित्‌ नहीं हो पाता कि 
यह समस्त खंड बाद का है, श्रथवा केवल श्राधुनिकता से सम्बन्धित स्थलों को जोड़ 
कर इसके मूल भ्राकार का विस्तार किया गया है। प्रस्तुत प्रइन पर अ्रधिक प्रकाश 
नहीं डाला जा सकता है। यह सम्भव है कि वेतालपंचबिशतिका जितने अंश में 
वशित है, उतने का सम्बन्ध भविष्य पुराण के किसी मूल संस्करण से है। स्टनंबाख 
. महोदय के निष्कर्ष के साथ इतनां और कह सकते हैं कि कथा-प्रन्थों तथा पौरारिक 
ग्रन्थों में सुभाषित इलोकों का परस्पर आ्रादान-प्रदान होता रहा होगा । इस प्रसंग में. 
यदि कथा-पग्रन्यथ ऋणी हैं तो पौराणिक _ रचना के मूल-संस्करणों के ही; इसके 
विपरीत अपने श्रवांतरकालीन संस्करणों में पुराणा-प्रन्थ ही कथा-प्रन्थों के ऋणी 
माने जा सकते हैं। सामान्यतया इस बात का भी यहाँ उल्लेख किया जा संकता है 


> अल 
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कि पुराणों में आख्यान-शैली के अनुकूल तथा उसके प्रभाव में जिसं कथा-शैली का 
सूत्रपात हुआ; उसकी रोचकता और लोकप्रियता के लिये सुभाषितों तथा नीति- 
परक इलोकों का, इन ग्रन्थों में समय-समय पर समावेश किया गया । जिन विद्विष्ट 
कथा-प्रन्थों की चर्चा प्रस्तुत विवेचन में की गई हैं, उनमें पंचतंत्र की तिथि चतुर्थ 
शताब्दी ईसवी तथा कथासरित्सागर की तिथि ग्यारह॒वीं शताब्दी ईसवी मानते हैं । 
आञतएवं यह अंतवंत्ती काल (चतुथथ शताब्दी से लेकर ग्यारहवीं शताब्दी तक) 
पुराण-संरचना के संस्करण और प्रतिसंस्करण का वह स्तर माना जा सकता है, जब 
कि उक्त प्रकार के इलोकों तथा तत्सम्बन्धी कथाओ्रों से इसके श्राकार को परिवरद्धित 
करने का प्रथास किया गया था । 

पुराण-संरचना के विकास में विषय-विस्तार के साथ-साथ संख्या-विस्तार 
का भी महत्त्वपूर्ण योगदान माना जा सकता है। गत पृष्ठों के एक अनुच्छेद में यह 
दिखाया जा चुका है कि मूलभूत एक पुराण-संहिता की सम्भावना यथाथे नहीं 
मानी जा सकती है। इसके शझ्रतिरिक्त उसी प्रसंग में इस प्रदन पर भी प्रकाश 
डालने का प्रयास किया गया है कि पुराणों के प्रणयन में जो प्रवृत्तियाँ क्रियाशील 
थीं, उनके आलोक में एक साथ श्रनेक पुराणों की रचना सम्भावित मानी जा 
सकती है। प्रस्तुत प्रसंग में पुराणों की प्राथमिक संख्या तथा इसके विस्तार पर 
विचार किया जा सकता है। श्रतएव मूलभूत पुराण-संहिता की सम्भावना के 
ओऔचित्य एवं श्रनौचित्य का पुनरविवेचन भी समीचीन प्रतीत होता है। पुराणों 
तथा पुराणेतर ग्रन्थों में भी कहीं-कहीं पुराण छाब्द का व्यवहार एकवचन में 
हुआ है । इस श्राधार पर जैक्सन“ तथा पार्जीटर*४ ने ऐसा विचार व्यक्त 
किया था कि प्रारम्भ में कोई मूलभूत पुराण-रचना रही होगी, जिसकी प्रेरणा में 
उपलब्ध पुराणा-प्रन्थ रचित प्रतीत होते हैं। पर, विन्टरनित्स***, हाज़रा**र तथा 
थुसाल्कर*** ते इस विचार की मान्यता के प्रति सन्देह प्रकट किया है। इनका मत 
है कि जिन ग्रन्थों में पुराण शब्द का प्रयोग एकवचन में हुआ है, वहाँ इस शब्द का 
तात्पय॑ पुराण-ग्रन्थों की सामूहिक रचना से है; न कि पुराण-विशेष से । हाल ही में 


जाााांधा+भ मां. 


१५०. जैक्सन, जनंल श्रॉफ़ बाम्बे ब्रांच श्राफ़ दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, 
. भाग २१, १६०५, अ्रतिरिक्त अंक, पृ० ७७ 


१५१. पार्जीटर, वही, पृ० ३५, ४६ द 
१५४५२, बिन्टरनित्स, वही, पृ० ५२१-१५२२ 
१५३. हाज़रा, वही, पृ० २ ॥ 

१५४४, पुसाल्कर, वही, भूमिका, पृ० ५२ 
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स० शि० ज्ञानी ने इस पिटे पिठाये प्रश्न को फिर से दुहराने की चेष्टा की है। अपने 
एक निबन्ध में; जो श्रन्यथा श्रतीव पांडित्य-पूर्णं तथा उपयोगी है, इन्होंने प्राचीन 
पुराणतर ग्रन्थों की चर्चा की है, जिनमें पुराण शब्द का प्रयोग एकवचन में हुआ 
है । इनकी व्याख्या के अनुसार बहुबचन में पुराण का व्यवहार उत्तरकालीन ग्रन्थों 
में ही प्राप्त होता है। अ्रतएव प्रारम्भ में मूलभूत एक पुराण का अस्तित्व माना जा 
सकता है+**। यहाँ दो बातों पर ध्यान देना आवश्यक है। एक तो, पुराणेतर 
प्राचीन ग्रन्थों में जहाँ कहीं पुराण शब्द प्रयुक्त मिलता है, वहाँ यह स्पष्ट नहीं हो 
पाता कि इनके स्थलों में पुराण का तात्पय॑ ग्रन्थ से है श्रथवा इस शब्द के प्राचीन 
श्रथ॑ श्र्थात्‌ आख्यान से । इन दोनों में दूसरी सम्भावना श्रधिक सबल प्रतीत होती 
है | दूसरे, यह भ्रावश्यक नहीं है कि प्राचीन ग्रन्थों में पुराण का एकवचन में व्यवहार 
सबंत्र और सर्वंथा हुआ है । उदाहरण के लिये गोपथ ब्राह्मण तथा तैत्तिरीय श्रारण्यक 
के उद्धरण दिये जा सकते हैं। गोपथ ब्राह्मण में वेद भ्रौर पुराण का संयोग बताते 
हुये दोनों शब्दों का प्रयोग बहुबचन में किया गया है**$ । इस उद्धरण में चाहे 
उतनी स्पष्टता न हो, पर तैत्तिरीय आरण्यक में पुराण शब्द स्पष्ट रूप में बहुवचन 
में प्रयुक्त हुआ है।*” । ऐसी स्थिति में, केवल यही कह सकते हैं कि श्रभी तक जितने 
. साक्ष्य उपलब्ध हैं, उनके द्वारा मूलभूत प्‌ राण के एक होने की सम्भावना सिद्ध 
नहीं होती । 
द ऐतिहासिक साक्ष्यों की कसौटी से थोड़ा दूर हठकर यदि सम्भावना के 
श्रनुकूल ही चलें तो यह प्रतीत होगा कि पुराण-परंपरा की प्रतिष्ठा तथा पुराण- 
संरचना के संकलित स्तर के बीच में पर्याप्त व्यवधान था। दोनों के अंतव॑र्ती प्रवधि 
में, क्षेत्रीय तथा वंचारिक विषमता के कारण पुराणों के प्राचीन वण्यं विषयों में" 
मौलिक समरूपता के होते हुये भी बहुरूपता का पदक्षेप सहज और स्वाभाविक था । 
अतएव पुराणु-संकलन के प्रथम स्तर पर ही, इन प्राचीन विषयों का समावेश 
एक से अधिक ग्रन्यों में सम्भव था। इस सन्दर्भ में विन्टरनित्स महोदय ने विष्णा 
पुराण के उस इलोक की चर्चा की है; जिसमें चार प्राथमिक पुराण ग्रन्थों की रचना 

का वर्णन है, पर नामोल्लेख नहीं प्राप्त होता है।*5 । इस इलोक के अनुसार इंन' 
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चारों का संकलन सूत रोमहषंण तथा इनके तीन शिष्यों ने किया था। विन्टरनित्स 
ने इस विवरण के आख्यानात्मक होने के कारण इसकी विश्वसनीयता पर संदेह: 
प्रकट किया है।** । पर, महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री ने इस विवरण में वस्तु-- 
स्थिति का सन्निधान माना है। इनके भ्रनुसार पुराण-संख्या का विस्तार तीन स्तरों: 
के साथ हुआ था । पहले स्तर पर, जैसा कि विष्ण पुराण से स्पष्ट है, पुराणों कीः 
संख्या चार ही थी। वायु पुराण में इनकी संख्या दस बताई गई है। पुराण-संख्या 
के विस्तार का यह दूसरा स्तर माना जा सकता है । तीसरा स्तर सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण 
था, जब कि इनकी संख्या दस के स्थान पर अ्रठारह हो गई थी। इस सन्दर्भ में 
पार्जीटर तथा फ़र्क्यहर के मत विशेषता उल्लेखनीय हैं । इधके अ्रनुसार पुराणों की: 
्रंतिम संख्या उन्नीस मानी जा सकती है। पार्जीटर ने पुराणों के संख्या-विस्तार: 
में शिव प्राण को भी सम्मिलित किया है, जब कि वस्तु-स्थिति इससे कुछ भिन्न 
लगती है। पौरारिक स्थलों में महापुराणों की संख्या जहाँ-कहीं दी गई है, वहाँ 
भ्रठारह का ही उल्लेख है। इस प्रकार की तालिका प्रायः सभी .पुराणों में मिलती 
है, जिसमें निम्नांकित महापुराण गिनाये गये हैं--१. ब्रह्म, २. पद्म, ३. विष्णु, 
४, वायु, ५. भागवत, ६. नारदीय, ७. मार्क॑प्डेय, ८. अ्रग्नि, ६. भविष्य, १०. ब्रह्म-- 
बैववर्त, ११. वराह, १२. लिझु, १३. स्कन्‍्द, १४, वामन, १५. काम, 
१६. मत्स्य, १७. गरुड़ तथा १५. ब्रह्माण्ड । यहाँ स्मरणीय है कि कुछ पुराणों में: 
शिव पुराण का भी उल्लेख है, पर ऐसे ग्रन्थों में फिर वायु पुराण की चर्चा नहीं 
है । अतएव पुराणों की परंपरा-गत अंतिम संख्या अठारह ही मानी जा सकती है 
न कि उन्तीस। शिव पुराण को अ्रमवश अ्रथवा शव परंपरा के निर्वाह में हीः 
महापुराण माना गया है**"। इस पुराण का सबंसे प्राचीन निर्देश अलबरूनी के 
विवरण में मिलता है, जिसके काल तक पुराणों का. प्राचीन रूप बहुत कुछ बदल 
चुका था*5 ३  । ग्मतएवं इसे प्रामारिकक भी नहीं माना जा सकता है | इसके शअ्रतिरिक्त- 
पुराणों की तालिकाश्रों में शिव पुराण की मात्र चर्चा के आधार पर इसका महा- 
पुराणत्व सिद्ध नहीं होता; क्योंकि इनका समावेश बाद में हुआ था । इसके विपरीत 
वायु पुराण का महापुराणत्त्व अनेक साक्ष्यों से स्पष्ट हो जाता हैं । इसका उल्लेख 
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“डं८ पौराणिक धर्म एवं समाज 
आचीन ग्रन्थों से लेकर अनेक उत्त रकालीन प्रन्थों के स्थलों में मिलता है, श्रतएव 
'पौरारिक तालिकाओं में कहीं-कहीं इसका नाम न मिलना संकलनकर्त्तान्रों की भ्रांति 
अथवा सांप्रदायिक प्रवृत्ति का प्रमाणमात्र माना जा सकता है। जहाँ तक हरिवंश 
'का सम्बन्ध है, इसे केवल श्राकार-विस्तार और कहीं-कहीं वर्णन-शैली के कारण 
हो पुराण की संज्ञा दी गई है। इसकी प्रतिष्ठा महाभारत के अ्रठारह पर्षों के 
'परिशिष्ट के रूप में है। यह महाभारत का एक श्रंग है, पर इसके उन्तीसव पर्व के 
ऋूप में नहीं श्रपितु 'खिल' के रूप में११५ । इस दृष्टि से विधानतः इसे एक स्वतंत्र 
रचना ही कह सकते हैं, जो परंपरा-परीवाह के अ्रनुसार महाभारत के निकट है और 
जिसमें पौराणिक आख्यान-परक शैली का केवल निर्वाह मिलता है। इसे वास्तविक 
पुराण नहीं माना जा सकता है। इस दृष्टि से पुराणों की संख्या-विस्तार में हरिवंश 
को सम्मिलित करना उचित नहीं प्रतीत होता है । अश्रतएव पुराणों की भ्रंतिम संख्या 
अठारह ही मानी जा सकती है। _ 

प्रस्तुत विवेचन की प्रासंगिकता को ध्यान में रखते हुये, यहाँ श्रठारह पुराण 
की संख्या-निर्धारण सम्बन्धी प्रश्न उठाया जा सकता है । यह स्पष्ट कर देना 
आवश्यक है कि पुराण के स्थान पर महापुराण हाब्द का व्यवहार उत्तरकालीन 
स्तर से सम्बन्ध रखता है।*९ । प्राचीन ग्रन्थों में पुराण शब्द का ही प्रयोग मिलता 
है। जहाँ तक पुराणों का सम्बन्ध है, इसका उल्लेख भागवत (३३२७) तथा 
भविष्य (४।१३१) में प्राप्त होता है, जब कि श्रन्य पुराण-पग्रन्थ निरन्तर पुराण 
शब्द का ही प्रयोग करते हैं। पुराणों की श्रष्टादश-संख्या का विवेचन करते हुये 
पंडित मधुसूदन भ्रोका "१५ ने इसे साभिप्राय एवं सहेतुक माना है। इनकी समीक्षा 
के अनुसार पुराण-प्रन्थों का मौलिक वण्यं-विषय सृष्टि-प्रतिपादक है, जिसमें सांख्य 
दर्शन-प्रक्रिया का निर्वाह दिखाई देता है। सृज्यमान तत्त्व गराना में अ्रठारह होते 
हैं । भ्रतएव इसी प्रवृत्ति की प्रेरणा में सम्भवतः पुरासणों की संख्या का निर्धारण 
किया गया थां । इसके भ्रतिरिक्त इन विद्वान्‌ ने कतिपय भ्रन्य युक्तियों की संभावना 
की है, जिनके द्वारा पुराण-संख्या के अष्टादश होने का समाधान व्यक्त हो जाता 
है । यद्यापि इन युक्तियों की स्वीकृति में किसी प्रकार की आपत्ति नहीं 
दिखाई देती है, पर इनसे पुराण शब्द के महापुराण में रूपांतर तथा अ्रष्टादश 
संख्या के निर्धारण का समय सुनिश्चित्‌ नहीं हो पाता। इसके साथ-साथ यदि यह 





.. १६२. दब्रष्टव्य, विन्टरनित्स, वही, पूृ० ४४२ क्‍ 
१६३. द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० २, पाद टिप्पणी १९ 
पुराणोत्पत्ति-प्रसंग, पृ० ५-१० द 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय ४8 


कहें कि गीता में अठारह अध्यायों का परिकल्पन, महाभारत में श्रठारह पर्वों का 
निर्धारण एक ही मूलभूत प्रवृत्ति के आलोक में हुआ था, तो निष्कर्ष कुछ संगत सा 
लगता है। ऐसी संभावना भी की जा सकती है कि भारत शब्द का महाभारत 
में, काव्य का महाकाव्य में, तथा पुराण का महापुराण में रूपान्तर समान 
प्रवृत्ति के कारण! और संभवतः सम परिस्थिति में हुआ था। अष्टादश-संख्या 
के काल-निर्णाय में मत्स्य पुराण का एक स्थल अ्रधिक प्रामारिकक माना जाता 
है। इस पुराण के अध्याय तिरपन में श्रठारह पुराण उल्लिखित हैं, तथा इसकी 
तिथि भी निश्चित्‌ की जा चुकी है। हाज़रा के अनुसार इस श्रध्याय को ५५० ई० 
तथा ६५० ई० के अन्तवंर्ती काल में रखा जा सकता है***। अतएव पुराणों की 
अष्टादश-संख्या का समय भी इसी के आस-पास मान सकते हैं। यहाँ इस बात का 
निर्देश कर सकते हैं कि संभवत: पुराणों की श्रष्टादश-संख्या का निर्धारण तथा 
पुराण शब्द का महापुराण में रूपान्तरण, इन दोनों का समय एक ही है । इसी 
काल के आस-पास काव्य का महाकावब्य सें परिशणयन हो चुका था, तथा इसे निश्चित्‌ 
परिभाषा भी मिल चुकी थी। महाकाव्य की रूप-रेखा दण्डी ने अपने काव्यादरं में 
प्रस्तुत किया है । दण्डी का काल ८०० ई० के पहले तथा ५०० ई० के बाद माना 
जाता है**९ | ग्रतएवं सामान्य रूप में लगभग सातवीं शताब्दी को वह स्तर कहा जा 
सकता है, जब कि महाकाव्य की भाँति महापुराण शब्द ग्रालोक और प्रचलन में श्रा 
चुका था, तथा श्रष्टांदश पुराण सम्बन्धी संख्या का निर्धारण हो चुका था । 


निम्न ॥३७७७७७७७७७७॥/७/शआशआआआआआआआआआणणणआण 
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आलोचित-पुराण : तिथि-निर्देश 


वायु उराण 


प्रतिपाद्य विषयों की प्राचीनता की दृष्टि से, तथा अन्य परंपरा-निबद्ध प्रमाणों 
के आधार पर वायु पुराण को सर्वप्राचीन पुराण-रचना मानते हैं। | कुछ पुराणों की 
अष्टादश महापुराण की तालिका में वायु पुराण के स्थान पर शव पुराण भ्रथवा शिव 
पुराण का उल्लेख मिलता है। अ्रतएवं कभी-कभी वायु पुराण के महापुराण होने में 
संदेह प्रकट किया जाता हैं। पर, ऐसे निष्कर्ष में याथाथ्यें के लिये भ्रवकाश नहीं 
दिखाई देता है । श्रष्टादश पुराण की चर्चा करने वाले पौराणिक स्थल बाद में जोड़े 
गये हैं, जब कि पुराख-पग्रन्थ अपने मूल स्तर से च्युत हो चुके थे । इसके भ्रतिरिक्त इस 
पुराण में बहुत से ऐसे अध्याय तथा मूल श्रध्याय के कुछ इलोक हैं, जिनका 
स्वरूप शवात्मक है । इन्हें मूल ग्रन्थ का अंग नहीं माना जा सकता है' । यह संभव 
है कि इन्हीं स्थलों की विशिष्टता के कारण वायु पुराण को शैव अथवा शिव पुराण 
नाम दे दिया गया है। प्रायः सभी विद्वान इस बात पर सहमत हैं कि उपलब्ध 
शिव पुराण महापुराण नहीं माना जा सकता*। इस सन्दर्भ में आधारभूत जितने 
कारण प्रस्तुत किये गये हैं, वे पुष्ट तथा विश्वसनीय हैं । पर, इनके साथ वक्ष्यमाण 
भ्रतिरिक्त बातों का भी उल्लेख किया जा सकता है-- (१) वायु पुराण की 
प्रामारिकता प्राचीन ग्रन्थों में स्वीकार की गई है । इसके विपरीत शिव पुराण 
की प्रामारिकता के प्रतिपादक उल्लेख उत्तरकालीन ग्रन्थों में मिलते हैं? । प्राचीन 


१. हाज़रा, वही, १० १३; दीक्षितार, सम ऐस्पेक्ट्स झआॉफ़ वायु पुराण, 
पृ० ४६; पुसाल्कर, वही, १० ३६ 

द्रष्टव्य, पृष्ठांक ४७. 

द्रष्टव्य, पृष्ठांक ३३, ५३-५४ 
_ उपाध्याय, वही, पृ० १००, पुसाल्कर, वही, पृ० ८५६ 

द्रष्टव्य, पृष्ठांक ३३ 

उदाहरण के लिये द्र॒ष्टव्य, नित्याचार-प्रदीप, पु० १६; भागवत, 


१२।१३।४ पर श्रीधरीय भाष्य तथा वीरमिन्नोदय; परिभाषा-प्रकाश, 
पृ० १३ । इनकी विशद समीक्षा हाज़रा महोदय ने किया है, वही, पृ० 
१३, पाद टिप्पणी ११५। ऐसे उल्लेंखों का कारण इन्होंने सांप्रदायिक 
प्रवृत्ति को माना है, वही, पृ० १४ 
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ग्रन्थों में ऐसी प्रवृत्ति नहीं दिखाई देती ॥ (२) वायु-प्रोक्त पुराण से, जिसकी एक 
विशिष्ट शाखा के रूप में श्राज ब्रह्माण्ड पुराण उपलब्ध है, वायु पुराण की एकता 
विवाद-रहित है । पर, शिव पुराण इससे मेल नहीं खाता । 

जिन प्राचीन अन्थों में वायु पुराण का उल्लेख, उद्धरण अथवा प्रामारिगक 
अन्थ के रूप में हुआ है, उनमें महाभारत, हरिवंश तथा बाणभट्ठट की दोनों कृतियाँ 
महत्त्वपूर्ण मानी जाती हैं । महाभारत की पंक्तियों में वायु पुराण की तीन प्रमुख 
विशेषताओं पर बल दिया गया है--(१) अतीत और अनागत का आख्याव (२) 
इसके साथ ऋषि का परिचय, तथा (३) वायु द्वारा इसका प्रोक्त' होना। यहाँ 
अनागत का आख्यान! महत्त्वपूर्ण प्रतीत होता है । श्रनागत का संकेत राजवंश- 
वर्णन की शोर है । राजवंश-वर्शान की शैली भविष्योक्ति के रूप में है ! अतएव 
महाभारत के काल तक वायु पुराण में राजवंश-वर्णशान के स्थलों का समावेश हो 
चुका होगा । दूसरी विशेषता श्रर्थात्‌ ऋषि के साथ इसका परिंचय, वायु पुराण की 
आदरणीयता को व्यक्त करता है । तीसरी विशेषता इस दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मानी 
जा सकती है, क्योंकि श्रन्य श्रनेक ग्रन्थों में भी वायु पुराण के लिये 4वायु-प्रोक्त' 
भ्रभिधान का प्रयोग प्राप्त होता है? । हरिवंश के स्थलों में वायु पुराण का उल्लेख 
एक प्रामारिएक ग्रन्थ के रूप में मिलता है । हाप्किंस की समीक्षा के अनुसार 
हरिवंश श्रौर वाय पुराण के स्थलों में भ्रनेकत्र शाब्दिक समता प्राप्त होती है 
बाणभट्ट ने कादम्बरी तथा हबंचरित दोनों में ही वायु पुराण का उल्लेख किया है । 
जैसा कि आचाये उपाध्याय ने आलोचित करने की चेष्ठा की है, कादम्बरी में इसका 
निदंश परिसंख्या अ्रलंकार के एक सुन्दर उदाहरण के रूप में हुआ है । मूल पंक्ति इस 

प्रकार है--पुराणुषु वायुप्रलपितम्‌' श्रर्थात्‌ पुराणों में वायु का कथन उपलब्ध होता 


. ७. एतत्‌ स्वमाख्यातमतीतानागतं तथा ।॥ 

वायुप्रोक्तमनुस्मृत्य पुराणमृषिसंस्तुतम॒ ॥ वनपर्व १६११३; इस इलोक 
के मूल रूप की समीक्षा श्राचार्य उपाध्याय ने किया है। इनके 
मतानुसार प्रस्तुत श्लोक में निर्दिष्ट वायुप्रोक्त! से वायु पुराण की 
एकता स्वतः सिद्ध है, क्‍योंकि प्रचलित वायु पुराण में भी राजवंशों के 
विवरण का समाहार प्राप्त होता है। वही, पृ० २० 

थ. हाप्किस, दि ग्रेट एपिक, पृ० ४०; द्रष्टव्य, विन्टरनित्स, वही,पृ० ५३३; 
हाज़ रा, वही, पृ० १३ 


विषय-प्रवेश : पुराणु-परिचय ध्प 
है* । इसका तात्पय॑ यही हो सकता है कि बाण के समय तक विरचित सभी पुराणों 
में सबसे अधिक प्रामारिगक वायु पुराण ही माना जाता था। इससे यह ध्वनि भी 
निकलती है कि प्राथमिक पुराण भी अपने बहुत से स्थलों के लिये वायु पुराण के 
ऋणी हैं; यद्यपि इस संदर्भ में कम से कम राजवंश-विवरण की दृष्टि से पार्जीटर 
ने मत्स्य पुराण का ही आ्राभार श्रन्य प्राथमिक पुराणों पर माना है । हर्षचरित 
में उल्लेख है कि वायु पुराण का सर्वसाधारण में पठन-पाठन प्रचलित था । इसी प्रसंग 
में वायु पुराण के लिये 'मुनिगीतम्‌” अतिपृथु”, “जगद्व्यापि! तथा पावन जैसे 
विशेषण भी प्रयुक्त मिलते हैं । इन विशेषणों द्वारावायु पुराण की लोकप्रियता, 
प्रामाशिकता तथा आकार-बिस्तार का बोध होता है। प्रस्तुत प्रसंग में शंकराचार्य 
की महत्त्वपूर्ण पंक्ति उल्लेखनीय है | मूल संस्कृत रूप में यह पंक्ति इस प्रकार है : 
पुराण चातीतानागतानां कल्पानां न परिमाणमस्तीति स्थापितम्‌** । प्रस्तुत पंक्ति 
में पुराण की जो विशेषता श्रतीत भर अनागत के रूप में व्यक्त की गई है, वह ठीक 
बसे ही है जैसे महाभारत के उपर्यक्त उद्धरण में'रै। झतएवं यह सम्भव है कि यहाँ 
संकेत वायु पुराण की ओर ही है । इस प्रसंग में श्राचार्य उपाध्याय ने ब्रह्माण्ड पुराण, 
१।४॥३०-३२ को शंकराचाये की उक्त पंक्ति का मंतव्य बताया है। इनके मत की 
आदरणीयता स्वीकार करते हुये, यहाँ इतना और कहा जा सकता है कि इस पंक्ति 
का विवरण वायु पुराण, ५।४३-४४ में भी मिलता है | झ्रतएवं शंकराचार्य का यहाँ 
मंतव्य वायु पुराण से भी माना जा सकता है। सम्भवतः शंकराचार्य की पंक्ति का 
आधारभूत पुराण-मग्रन्थ वायु पुराण ही था। इस विवेचना से निम्तांकित बातें स्पष्ट 
होती हैं-- 
(१) वायु पुराण की प्रतिष्ठा आ्राख्यान और राजवंश-विवरण के रूप में 
प्रचलित हो चुकी थी। अ्रतएवं इसे प्रमाण के रूप में उद्धृत किया जा सकता था। 
(२) न केवल महाभारत और हरिवंश ही, जो वायु पुराण का उल्लेख स्पष्ट 


९. कादस्‍्बरी, पूर्व भाग, जाबालि मुनि के आश्रम का वर्णन; उपाध्याय, 
। वही, पु० ३४ 
१०. पार्जीटर, डाइनेस्टीज़ श्रॉफ़ दि कलि एज, भूमिका, पृ० १४ 
११. हषचरित, ३।४, ५; विशेष समीक्षा के लिये द्र॒ष्टव्य उपाध्याय, 
... वही, पृ० ३५ 
१२. वेदान्तसूत्र, २१३६ पर भाष्य 
१३. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ७ . 
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रूप में करते हैं, अ्रपितु श्रन्य प्राथमिक पुराण भी, विशेषतया ब्रह्माण्ड पुराण 
वायुप्रोक्त' पुराण का ऋणी है। 
(३) वर्द्धन-सम्राद हर्ष के काल (६०६-६४७ ई०) तक वायु पुराण का 
प्रथम और प्रामाणिक संस्करण तैयार हो चुका था । 
इस दृष्टि से ऐसा कहा जा सकता है कि वायु पुराण सातवीं शताब्दी ई० 
के पहले की रचना है। पर, इस पुराण का प्रथम संस्करण सातवीं शताब्दी ई० 
के पूर्व किस विशेष काल में तैयार किया गया था, यह निश्चय के साथ नहीं कहा 
जा सकता । इस संदर्भ में दीक्षितार महोदय * * का मत है कि वायु पुराण के प्राथमिक 
अंशों का काल पाचवीं शताब्दी ई० पृ० माना जा सकता है। पर, प्राथमिक अंश 
इसके किन विशिष्ट स्थलों को कह सकते हैं, इस दिशा में इन विद्वान्‌ की समीक्षा 
विशद और विश्वसनीय नहीं प्रतीत होती । इनका पहला तक है महाभांरत, हरिवंश 
तथा बाण की क्ृतियों में वायु पुराण का उल्लेख । पर, इस श्राधार पर वायु पुराण 
का इन ग्रन्थों से पूव॑वर्ती होना ही सिद्ध हो सकता है, व कि इसके काल-विशेष का 
स्पष्टीकरण । दूसरा तक॑ है कि याज्ञवल्क्य स्मृति और वायु पुराण के कतिपय स्थलों की 
समता । जब तक यह निश्चित्‌ न हो जाय कि ये स्थल अपना सम्बन्ध मूल वायु 
पुराण से रखते हैं, कोई विशेष निष्कर्ष इनके श्राधार पर नहीं निकाला जा सकता है । 
इनमें मोक्ष-प्राप्ति में सहायक कतिपय यौगिक क्रियाश्रों का उल्लेख है । पर, मूल 
वायु पुराण में इन स्थलों की स्थिति इस दुष्टि से संदिग्ध हो जाती है, क्योंकि ये 
ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं मिलते हैं, जब कि उपलब्ध ब्रह्माण्ड पुराण में मूल वायु-प्रोक्त 
वायु पुराण के महत्त्वपूर्ण स्थलों का समाहार किया गया है। वत्तमान वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराण के विषम स्थल दोनों पुराणों में उत्तरकालीन समावेश को सूचना 
देते हैं। तीसरा तक है कि वायु पुराण में बौद्ध और जन धर्मों का उल्लेख नहीं 
मिलता, जिनका श्राविर्भाव पाँचवीं-चौथी शताब्दी ई० पू० ही में हो चुका था। 
यहाँ इस बात पर ध्यान नहीं दिया गया है कि पुराणों में ऐतिहासिक श्र सांस्कृतिक 
तत्त्वों के द्विविध उल्लेख हैं--एक तो साक्षात्‌ तथा दूसरे सांकेतिक । प्रस्तुत प्रबन्ध 
में श्रागे यह दिखाने की चेष्ठा की जायगी कि नग्न दब्द से पौराणिक तात्पये 
' वेद-विरोधी धर्म के अनुयायियों की ओर है । इसका व्यवहार वायु पुराण में भी 
किया गया है। पौराणिक मायामोह-प्राख्यान में वेद-विरोधियों को पथ-अ्रष्ट करने 
. बाले बुद्ध की, या तो स्पष्ट रूप में या परोक्ष रूप में चर्चा की गई है । इस श्राख्यान 
के विवरण के अनुसार इन्होंने अपना उपदेश नग्न व्यक्तियों को दिया था। इस 
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क्‍ रा ह दीक्षितार, पुराण-इण्डेक्स, भूमिका, पूं० श१८-२ १. आते 
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दृष्टि से वायु पुराण के उद्धरण को सांकेतिक माना जा सकता है, जिसमें नग्न 
शब्द से संकेत बौद्धों की ओर है । चौथा तक है कि वायु पुराण में ऐसे योगिक क्रियाश्रों, 
और यौगिक विधानों का उल्लेख, जो स्वरूप और प्रकार की दृष्टि से अ्रतीव प्राचीन 
हैं। इन विद्वान के अनुसार इनकी प्राचीनता ताम्रकालीन विश्वसमभ्यता के सेन्धक 
स्वरूप में भी स्पष्ट है। श्रतएवं वायु पुराण के स्थल प्राचीनता के द्योतक हैं, यद्यपि 
इन्हें सैन्धवकालीन नहीं मान सकते हैं। इस मत को मानने में सबसे बड़ी कठिनाई 
यह है कि ब्रह्माण्ड पुराण में तत्सम स्थलों के श्रभाव के कारण, मूल वायु पुराण 
से इनका सम्बन्ध ही नहीं स्थापित हो पाता । प्रस्तुत विवेचन को अधिक स्पष्ट 
करने की चेष्ठा आगामी श्रनुच्छेदों में की जायगी । यहाँ मात्र निदंश ही किया 
जा सकता है कि वत्तमान, विश्वसनीय तथा साक्ष्य-समर्थित अ्रनुसंघधानों में उपलब्ध 
वायु पुराण के पाशुपत-योग का निरूपण करने वाले स्थल प्रक्षिप्त श्रतएकव 
उत्त रकालीन माने जाते हैं।* । पाँचवाँ तक है, वायु पुराण में आ्ष और अपारिनीय 
प्रयोगों का मिलना । कहा गया है कि इस प्रकार की शली भास के नाटकों में भी 
प्राप्त होती है, जिनका काल छठीं शताब्दी ई० पु० माना जाता है। पर, यह तके 
भी पुष्ट नहीं लगता | श्रार्ष और अ्रपाशितीय प्रयोग श्रन्य श्रनेक पुराणों में भी 
मिलते हैं। इनसे केवल पौराणिक संरचना में लोक-प्राह्म शैली का ही पता चल 
सकता है, न कि किसी विशेष पुराण के काल का। छठाँ तक॑ है, वायु पुराण में 
तंत्र-परक स्थलों का अ्रभाव। पर, यह तक भी पूर्णा नहीं लगता है। यहाँ स्पष्ट 
नहीं किया गया है कि वायु पुराण के किस संस्करण में तंत्र-परक स्थलों का अभाव 
है; मूल रूप में अथवा उपलब्ध रूप में । इसमें संदेह नहीं कि वायु पुराण का मूल 
रूप तांत्रिक प्रवृत्ति से मुक्त रहा होगा। पर, इसके उपलब्ध रूप में राधा * की 
चर्चा तथा शजाक्त दहंंव के साथ-साथ तंत्र से सम्बन्धित विवरण भी प्राप्त होते हैं । 
अतएव उक्त कथन समग्र वायु पुराण के सन्दर्भ में चरितार्थ नहीं मानाजा सकता है। 
कभी-कभी यह. प्रइन उठाया जाता है कि उपलब्ध वायु पुराण किस सीमा: 

तक वायु प्रोक्त मूल वायु पुराण के निकट है अ्रथवा दोनों में तादात्म्य स्थापित हो 
सकता है या नहीं ? इस प्रकार के संदेह की सम्भावना शिव पुराण के कारण की 
जाती है, जिसका निर्देश पीछे किया जा चुका है। जहाँ तक इसके मूल वायु पूराण 


१५. द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० १५ 

१६. वायु पुराण के ये उद्धरण, ग्रन्थ के श्रध्याय १०४ में प्राप्त होते हैं ४ 
प्रस्तुत श्रध्याय के उत्तरकालीन संयोजन के समर्थन में उक्त प्रमाण 
हाज़रा द्वारा प्रस्तुत किये जये हैं; वही, पृ० १३, 


'भ्र्द पौराणिक धर्म एवं समाज 
के निकट होने का प्रदइन है, इस सन्दर्भ में यह कह सकते हैं कि उपलब्ध अनेक 
पुराण-प्रन्थ अपने मूल संस्करण से न्‍्यूत या अधिक रूप में पृथक्‌ प्रतीत होते हैं, 
तथा वायु पुराण इस सामान्य स्थिति का भ्रपवाद नहीं माना जा सकता है । इसके 
अतिरिक्त वायु पुराण की जितनी प्रतियाँ तैयार हुईं थीं, आज वे सभी नहीं मिलती 
हैं । श्रतएव भूल और रूपान्तर की समता और विषमता का निर्धारण निश्चिय के 
साथ नहीं किया जा सकता | उदाहरणार्थ, श्रीधर स्वामी ने वायु पुराण के नाम 
में एक इलोक उद्धृत किया है। यह इलोक उपलब्ध वायु पुराण में मिलता तो है, 
'पर इसका खूप भिन्न है'* | श्रतएव यह अनुमान समीचीन ही प्रतीत होता है कि 
श्रीधर स्वामी को वायु पुराण की ऐसी प्रति विदित थी, जो श्राज उपलब्ध नहीं 
है । इस इलोक की समीक्षा श्रग्नमिम अनुच्छेद में की जायगी। यही हाल निबंधकारों 
द्वारा उद्धृत वायु पुराण के इलोकों का है। अधिकांश रूप में तो ये इलोक वायु 
पुराण में मिल जाते हैं । पर, ऐसे इलोक भी है, जो वायु पुराण के नाम में 
निबंधकारों की क्ृतियों में उद्धृत किये गये हैं । किन्तु, वायु पुराण की उपलब्ध 
प्रतियों में ये इलोक नहीं मिलते हैं । ऐसी स्थिति में यह निश्चित्‌ करता 
'कठिन हो जाता है कि उपलब्ध वायु पुराण, मूल वायु पुराण के निकट किस 
सीमा तक है । इसके अतिरिक्त मूल वायु पुराण के लिये प्राचीन ग्रन्थों में बहुधा 
वायु-प्रोक्त पुराण की संज्ञा प्रयुक्त मिलती है । यह नाम उपलब्ध पुराणों में केवल 
वायु और ब्राह्माण्ड के सन्दर्भ में संगत लगता है, क्‍योंकि इनके श्रांतरिक विवरणों 
तथा शअ्रध्याय-परिशिष्टों में इन्हीं दोनों को वायु-प्रोक्त घोषित किया गया है। कतिपय 
अध्यायों तथा बीच-बीच में कहीं-कहीं कुछ इलोकों को छोड़कर वायु पुराण का 
वर्णान ब्रह्माण्ड पुराण के साथ चलता है। दोनों के संबंध का विश्लेषण श्रग्निम 
'अनुच्छेदों में किया जायगा। प्रासंगिकता की दृष्टि से यहाँ इतना कह सकते हैं कि 
इन दोनों पुराणों की परस्पर समता मूल वायु पुराण से इनकी निकटता को पुष्ट कर 
देती है। वायु पुराण के उपलब्ध संस्करणों में एक संस्करण ऐसा भी है, जिसमें 
विषय-विभाजन सम्बन्धी भिन्‍नता दिखाई देती है । अधिकतर प्रतियों में इनका विषय- 
गठन पाद-क्रम के अ्रनुसार किया गया है। ये निम्नांकित हैं--(१) प्रक्रिया-पाद 
(अध्याय १ से लेकर अध्याय ६ तक) (२) अनुषंग-पाद (अ्रध्याय ७ से लेकर श्रध्याय 
६४ तक), (३) उपोद्घात-पाद (अध्याय ६५ से लेकर श्रध्याय ६६ तक) तथा 
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(४) उपसंहार-पाद (ग्रध्याय १०० से लेकर अंतिम अध्याय तक)*  । पर, श्रड्यार 
से उपलब्ध एक हस्तलेख में इस पुराण का विषय-विभाजन दूसरे प्रकार का मिलता 
है। इसमें दो खंड हैं, पूर्वाध तथा उत्तराध ! दोनों में अध्यायों का विभाजन 
खंडानुसार अलग-अलग किया गया है" । इस प्रकार की भिन्‍तता वायु पुराण के 
मौलिक संस्करण की संभावना को प्रबल कर देती है, जिन पर इस प्राण के 
उपलब्ध संस्करण की प्रतियाँ आधारित प्रतीत होती हैं । 
इसमें संदेह नहीं कि अनेक आवश्यक उत्त रकालीन संयोजन के होते हुये भी, 
वायु पुराण के उपलब्ध संस्करण की प्रतियों में इनकी मौलिकता तथा प्रचीन 
विशेषताओं का संतोषजनक निर्वाह किया गया है। ऐसा विचार नितांत समीचीन ही 
प्रतीत होता है कि इसके. भिन्‍न-भिन्‍न श्रध्यायों में पुराण के पाँचों लक्षण श्रर्थात्‌ 
सर्ग, प्रतिसर्ग, मन्वन्तर, वंश तथा वंशानुचरित विद्यमान हैं" । यह निर्चित्‌ है कि 
इसका मूल नाम वायुप्रोक्त पुराण वायवीय पुराण ही था। जिन संकलनकर्त्ताश्रों 
ने इसके संस्करणों तथा प्रतिसंस्करणों को तैयार किया, उन्होंने इसका नाम 
बदलने की चेष्टा किया था | पर, नवीन प्रस्तावित नाम के साथ-साथ उन्हें मौलिक 
नाम को रखना पड़ा था। इस प्रवृत्ति का निर्देश वायु पुराण की उस प्रति द्वारा 
मिलता है, जो इस समय इण्डिया आफ़िस लाइब्रेरी में सुरक्षित है । इस ग्रन्थ के 
अध्याय परिशिष्टों में वायु पुराण शब्द तो प्रयुक्त है, इसके अतिरित्त साथ-साथ 
शिवापराद्वय श्रर्थात्‌ नामान्तर के रूप में इसे शिव पुराण भी कहा गया है** । पर 
पुराना नाम इतना प्रचलित हो चुका था, तथा इसके प्रवक्ता के रूप में वायु को 
इतनी प्रतिष्ठा मिल चुकी थी कि इसे शिव पुराण की संज्ञा नहीं मिल सकी। 
इसके अतिरिक्त शिव पुराण के नाम से जो पृथक पुराण प्रकाश में आया, 
वह वायु पुराण का रूपांतर भी नहीं हो सका । वायु पुराण का तिरोभाव 
ब्रह्माण्ड पुराण की रचता के कारण भी संभव था । जंसा कि अश्रग्नरिम 


१९. विवरण के लिये द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० १५ 

२०. इस हस्तलेख का निर्देश श्राचार्य उपाध्याय ने दिया है। इनके 
मतानुसार सम्भवतः प्राचीन काल में वायु पुराण के दो ही खंड थे । 
वही पृ० १०० 

२१. विन्टरनित्स, वही, पृ० ५५४, उपाध्याय, वही, पृ० १०३ 

२२. इग्लिंग, केटलाग श्रॉफ़ संस्कृत मेनुस्क्रिप्टस इन दि लाइब्रेरी श्रॉफ़ दि 
इण्डिया आफ़िस, भाग ४; क्रम-संख्या ३५८७, ३५८८, ३५८९ तथा 
३५६५; द्रष्टव्य, पुसाल्कर, वही, पुं० ३२. 
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श्रनुच्छेदों में स्पष्ट करने की चेष्टा की जायगी, ब्रह्माण्ड पुराण मूल वायु 
पुराण पर ब्राधारित है । पर, इस विशिष्ट पुराण के अध्याय-परिशिष्टों 
में भी वायुप्रोक्‍्ते ब्रह्माण्डपुराण” शब्दों का प्रयोग मिलता है । अतएवं इस 
नामान्तर की योजना से वायुप्रोक्‍त' पुराण को प्रसार और संज्ञा-विस्तार का सुयोग 
मिला, न कि प्राचीन पुराण के अंतर्भाव का। कुछ इसी प्रकार का निष्कर्ष शिव पुराण 
के उस खंड की समीक्षा से भी निकलता है, जिसे वायवीय संहिता के नाम से अभिहित 
किया गया है । वायवीय संहिता, विस्तृतकाय शिव पुराण का सातवां खंड है। 
इसके दो भाग हैं--(१) वायबीय संहिता पूर्व भाग, तथा (२) वायवीय सं. हेता उत्तर 
भाग । वायवीय संहिता की महत्त्वपुर्णा विशेषता यह है कि इसे वायु द्वारा कथित 
घोषित किया गया है" । इससे व्यक्त होता है कि प्राचीन और प्रामाशिक वायु 
पुराण के नाम पर इस नवीन पुराण-संहिता को प्रचलित करने का प्रयास किया गया 
था। ऐसा प्रयास केवल वायु पुराण की प्रसिद्धि का प्रतिफल ही माना जा सकता 
है। इस संदर्भ में श्री चौधुरी का विचार है कि तेरहवीं-चौदह॒वीं शताब्दी के आस-पास 
शिव पुराण द्वारा वायु पुराण संभवतः अपदस्थ हो चुका था** । पर, इस मत के 
विरुद्ध दो आ्रापत्तियाँ प्रस्तुत की जा सकती हैं--(१) एक तो, यह कि किस 
क्षेत्रवविशेष से वायु पुराण के प्रविलीन होने की संभावना थी। (२) दूसरे, यह कि किस 
प्रवृत्ति की क्रियाशीलता के कारण ऐसी संभावना चरिताथ हो सकती थी । पहली 
श्रापत्ति के संबंध में यह कह सकते हैं कि केवल दक्षिण में न कि पुरे भारत में वायु 
पुराण के विस्मृत होने की संभावना थी। दक्षिण भारत के शैव उपासकों में शिव पुराण 
वायवीय संहिता के नाम से प्रचलित था। पुराणों के प्रख्यात भाष्यकार श्रीधर स्वामी 
ने भागवत, १११४४ के प्रसंग में एक इलोक का उद्धरण दिया है, जो अपने मूल रूप में 
इस प्रकार है--'एतन्मनोरमं चक्र मया सुष्टं विसृज्यते । यत्रास्य शीय॑ते नेमिः स 
देशस्तपसः झुभः ।” भाष्यकार ने इस इलोक का संबंध वायवीय संहिता से माना है 

जो तथा च वायवीये' दाब्दों से स्पष्ट है । यह इलोक शिव प्राण के वायवीय संहिता 
खंड में मिलता है | श्रतएव ऐसे निष्कर्ष की संभावना सबल सी प्रतीत होती है कि 
दक्षिण भारत के शव उपासकों में. शिव पुराण, वायवीय पुराण के नाम से ख्यात थां। 
इस विवेचन के प्रसंग में अ्रंतिम निष्कर्ष पर पहुँचने के पूर्व एक बार यह फिर से प्रश्न 





. २३२. वायवीय संहिता ११।२२-२३ 
२४. जे० बी० बी० श्रार० यस०, १५, पृ० १८६; समीक्षा के लिये द्रष्टव्य, 
पुसाल्कर, वही, पृ०.३६ 


पय-प्रवेश : पुराण-परिचय ६१ 


किया जा सकता है कि श्रीधर स्वामी द्वारा निर्देशित उक्त इलोक शिव पुराण का मौलिक 
अंश है, श्रथवा उद्धृत एवं प्रभावित | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के स्थलों से यही 
प्रतीत होता है कि शिव पुराण का यह मौलिक इलोक नहीं है । शब्दों के कुछ हेर-फेर 
के साथ यही इलोक इन दोनों पुराणों में इस प्रकार उल्लिखित मिलता है--- 

अ्रमतो धर्मचक्रस्य यत्र नेमिरशीयत । 

कमंणा तेन विख्यातं॑ नेमिषं मुनिपुजितम्‌ | वायु पु०, २७ 

गच्छृतस्तस्य चकस्य यत्र नेमिविज्ञीय॑ते । 

पुण्य: स देशो मन्तव्यः प्रत्युवाच तदा प्रभु:। ब्रह्माण्ड पु०, ११।१५८ 

इस दृष्टि से यह कह सकते हैं कि श्रीधर स्वामी का तथा च वायबीये” 
शब्दों से तात्पयं वायु पुराण ही से है। यह सम्भव है कि वायु पुराण की जिस प्रति 
को इन्होंने अपने उल्लेख का आधार बनाया था; उसी प्रति से उक्त इलोक शिव 
पुराण में उद्धृत किया गया था। पर, यह प्रति श्राज उपलब्ध नहीं है। वायु पुराणा 
की प्राचीनता और प्रामारि[कता से उत्तरकालीन पुराण परिचित थे, यह नारदीय 
पुराण के विवरण से स्पष्ट है। नारदीय पुराण का तत्सम्बन्धित विवरण इस प्रकार 
है : वायु पुराण में चौबीस सहस्न श्लोक हैं। श्वेतकल्प के प्रसंग में इसका प्रवचन 
वायु द्वारा हुआ था । इसमें दो भाग हैं । पूर्व भाग में सर्गे, वंश, मन्वन्तर का निरूपण 
है । इसी भाग में गयासुर की कथा, मास-माहात्म्य, दान-धर्मं, राजधर्म और व्रत आदि 
का उल्लेख किया गया है । उत्तर भाग में रेवा-माहात्म्य तथा शिव-माहात्म्य का 
वर्णान मिलता है**। नारदीय पुराण के इस विवरण से यह ॒ स्पष्ट हो जाता है कि 
उत्तरकालीन अनेक संयोजनों के होते हुये भी वायु पुराण की, सर्ग श्रादि पंचलक्षण 
के कारण अतीतकालीत प्रामारि।कता तिरोहित नहीं हुई थी । यहाँ उल्लेखनीय है 
कि वायु पुराण के उपलब्ध संस्करण के झ्रालोक में नारदीय पुराण की दो उक्तियाँ 
विरोध में जाती हैं। एक तो, यह कि वायु पुराण में इवेतकल्प का निरूपण नहीं 
मिलता है। पर, इसका समाधान वायु पुराण के उपलब्ध संस्करण के स्थल द्वारा ही 
किया जा भकता है। जैसा कि हाज़रा महोदय का विचार है, वायु पुराण में वराह- 
कल्प पर अधिक बल अवश्य दिया गया है। पर, इसके विवरणों में वराहकल्प तथा 
खवेतकल्प में तादात्म्य स्थापित करने की प्रवृत्ति भी दिखाई देती है* $ । दूसरे, गया- 





२५. नारदीय पु०, १॥६५॥१-१६; इस दइलोक की विशद समीक्षा के लिये 
द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० १४; पुसाल्कर, वही, पृ० ३३-३४ | 

२६. द्रष्टव्य, वायु पुग, ६११, १३; २१॥१२, २३; २३॥६३, ११४ के 
अ्राधार पर हाज़रा की समीक्षा, वही, पृ० १४ . 





६२ पौराशिक धर्म एवं समाज 


माहात्म्य वायू पुराण के उपलब्ध संस्कररों के द्वितीय खंड में प्राप्त होता है, न कि 
प्रथम खंड में । इसके अतिरिक्त गया-माहात्म्य से सम्बन्धित श्रध्याय इस पुराण के 
अ्रभिन्न अंग नहीं हैं। ये बाद में जोड़े गये थे" * । इस विरोध का समाधान भी किया 
जा सकता है। एक तो, यहाँ इस बात पर ध्यान देना चाहिये कि नारदीय पुराण का 
उक्त विवरण उस समय का है जब कि तीर्थों की सातिशय महत्ता का प्रतिपादन हो 
चुका था। अतएवं यह सम्भव है कि नारदीय पुराण के संकलनकर्त्ता ने गया-तीर्थ की 
महत्ता को ध्यान में रखते हुये वायु पुराण की विषय-अनुक्रमणी में परिवर्तत लाकर 
इसे उत्तर भाग से पूर्व भाग में स्थानांतरित किया हो । दूसरे, गया-माहात्म्य भले ही 
वाय पुराण में उत्तरकालीन स्तर पर जोड़ा गया हो, पर गय के सम्बन्ध में इसके 
उल्लेख को प्रक्षिप्त मानने में कठिनाई प्रतीत होती है। नारदीय पुराण गया- 
माहात्म्य शब्द का उल्लेख नहीं करता । इसमें केवल इतना वर्शित है कि वायु पुराण 
में गय के सिर काटने का सविस्तार वर्णान मिलता है। स्मरणीय है कि गय के सिर 
काटने के दो परस्पर-भिन्न विवरण वायु पुराण में मिलते हैं। दोनों वर्णत्र दो 
ग्रध्यायों में है । इस बात को तीथ-विषयक भ्रध्याय में स्पष्ट करने की चेष्टा की 
जायगी । गय का उल्लेख प्राचीन है। वेदिक छन्दों में भी इसे दास, राक्षस आदि से 
सम्बन्धित किया गया है*5 । श्रतएव वायु पुराण के गय-सम्बन्धी पूर्ववर्ती अ्रध्याय 
को वैदिक आख्यान का पौराणिक विस्तार माना जा सकता है, और इस प्रकार 
इसकी प्राचीनता एवं वायु पुराण के मूल रूप से इसका सम्बन्ध भी विवाद-रहित है। 

उक्त विवेचनों से वायु पुराण की प्राचीनता सिद्ध हो जाती है। पर, इसके 
प्राथमिक अंशों को काल-गणना के किस विशेष स्तर से सम्बन्धित किया जाय, इस 
दिशा में आधारभूत निद्चत्‌ साक्ष्य नहीं मिलता है । डी० आर० पाटिल महोदय 
ने पाँचवीं शताब्दी ई० पु० सम्बन्धी मत को मान्यता देने की चेष्टा की है** । पर, 
इनके मत के आधार दीक्षितार के तर्क हैं, जिनके विरुद्ध संभावित श्रापत्तियों 
का विश्लेषण किया जा चका है। इसमें सन्देह नहीं है कि गुप्त नरेशों के काल 
तक वायु पुराण का प्रथम संस्करण प्रस्तुत हो चुका था*"१ | कारण यह है कि 


१७० ७ाणाणणाणणणणणणणणण॥छणणणणणणणणणण.ाण त 


२७. गया-माहात्म्य के उत्तरकालीन संयोजन के लिये निर्देशित प्रमाणों के 
लिये दष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० १३, पाद टिप्पणी ६ 

र८. द्॒ृष्टव्य, पृष्ठांक १४०-१४१ क्‍ 

२९. कल्चरल हिस्ट्री फ्राम दि वायु पुराण, पृ० ४ 

३०. द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, पृ० १५; उपाध्याय, वही, पृ० ५४५ 


विषय-प्रवेश : पुराख-परिचय ६३ 


इसका वंशानुचरित-अंश गुप्त वंश के श्रादिम राज्य-विस्तार के वर्णव तक समाप्त हो 
जाता है। गुप्त-साम्राज्य की सीमा का जो विवरण इसमें निरूपित है, वह समुद्रगुप्त' 
के राज्य-विस्तार का पूर्वकालीन प्रतीत होता है। समुद्रगुप्त का शासन-काल 
३३० ई० से लेकर २७५ ई० तक माना जाता है। ऐसी स्थिति में वायु पुराण के 
प्रथम संस्करण के संपादन का अंतिम स्तर ३०० ई० से लेकर ४०० ई० के बीच में 
कहीं रखा जा सकता है । 

प्रामाणिक पुराण-संरचना होने के कारण वायु पुराण के संस्करण तथा: 
प्रतिस्॑स्करण की प्रक्रिया उक्त निर्धारित तिथि के बाद भी चलती रही। सामान्यतया 
उत्त रकालीन स्थलों को प्रक्षिप्तांश की संज्ञा देते हैं। पर, वायु पुराण तथा इसी प्रकार 
अ्रन्य अनेक पुराणों में उत्तरकालीन स्थलों को मात्र श्रक्षिप्तांश कहना, इनकी 
सांस्कृतिक तथा ऐतिहासिक महत्ता के प्रति श्रन्याय होगा । इस दृष्टि से इनका तिथि- 
निर्धारण आवश्यक है | हाज़रा महोदय के अनुसार वायु पुराण के निम्नांकित 
ग्रध्याय उत्तरकालीन प्रतीत होते हैं : अध्याय १६-१७; श्रष्याय १८; अध्याय 
५७-५९; श्रध्याय ७३-८३; श्रध्याय १०१ तथा श्रध्याय १०५-११२। इन विद्वान 
के मत में इन्हें वायु पुराण का मौलिक अंश नहीं माना जा सकता है। श्रध्याय 
१६-१७ की उत्तरकालीनता के प्रतिपादन में इन्होंने दो महत्त्वपुरां तके प्रस्तुत किया 
है । एक तो, इनका निरूपण बहुत विस्तार के साथ मिलता है, जब कि तत्सम विवरण 
अर्थात्‌ पाशुपत योग का स्वरूप माकंण्डेय पुराण में संक्षिप्त रूप में है। इन्होंने 
मार्कण्डेय पुराण के तत्सम्बन्धी स्थलों को श्रधिक प्राचीन माना है। पाशुपत योग का 
वर्णन ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं मिलता है, जब कि यह पुराण मूल वायु पुराण का 
रूपांतर है। इस तक से भी वायु पुराण के श्रध्याय १६-१७ का उत्तरकालीन होना 
सम्भावित लगता है। श्रध्याय १८ में यतियों के प्रायश्चित्त का निरूपण है। इसका 
उल्लेख भी ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं मिलता, अतएवं इसकी उत्त रकालीनता स्पष्ट है । 
भ्रध्याय ५७-५८ युग-धर्मं का वर्णन करते हैं। इनकी तिथि के निर्धारण में हाज़रा ने 
दो बातों पर बल दिया है| एक तो, इनमें राजनीतिक इतिहास की ऐसी रूप-रेखा है, 
जिसमें नंद-वंश से लेकर आन्ध्र-वंश तक का चित्रण मिलता है, जिसके आधार पर 
इनकी तिथि २०० ई० के पहले मानी जा सकती है। दूसरे, मत्स्य प्राण के तत्सम 
उद्धरणों का इन पर आधारित होना, जिससे प्रतीत होता है कि इन अध्यायों का 
समावंश तृतीय शताब्दी ई० के पूर्व हुआ था । ऐसी. स्थिति में हाज्ञरा के निष्कर्ष के: 


३१. हाज़रा, वही, पृ० १५-१७ 


द्ध्ड पौराणिक धर्मं एवं समाज 


आलोक में ही ऐसा कह सकते हैं कि पंचलक्षणा से बाहर होने पर भी वायु पुराण 
में इन अध्यायों का समावेश उस काल में किया गया था, जब कि इस पुराण की 
संरचना में प्रथम संस्करण की प्रक्रिया अभी चल रही थी। शअ्रध्याय ७३-८३ का 
सस्बन्ध श्राद्ध-वर्णन से है। इनकी उत्त रकालीनता के सन्दर्भ में हाज़रा दो महत्त्व- 
पूरा प्रमाणों को प्रस्तुत करते हैं। पहला प्रमाण यह है कि श्राद्ध के प्रसंग में 
योगियों को जो महत्ता इन अध्यायों में दी गई है, वह मनु और याज्ञवल्क्य स्मृतियों 
में नहीं मिलती । इसके विपरीत समान उल्लेख उपलब्ध पांचरात्र संहिताओं में प्राप्त 
होते हैं | भ्रतएव इन्हें उक्त स्मृतियों के बाद का ही माना जा सकता है। दूसरा प्रमाण 
है तग्त अभिधान वाले व्यक्तियों का उल्लेख, जिन्हें श्राद्ध-चजित घोषित किया गया 
है । हाज़रा की समीक्षा के अनुसार नग्नों से तात्पयं यहाँ जैन और बौद्ध मत मानने 
वालों से है। अतएवं इन अध्यायों के रचना-काल को उस स्तर से सम्बन्धित कर 
सकते हैं, जब कि उक्त धर्मों का हास हो रहा था। श्रध्याय १०१ में दुष्कर्मों के 
परिणाम में विभिन्न नरकों की प्राप्ति का उल्लेख मिलता है । इनकी तिथि के बारे 
में निरचय के साथ कुछ नहीं कहा जा सकता; पर इन्हें, भ्रध्याय ७३-८३ के 
समकालीन होने की सम्भावना व्यक्त की गई है। अध्याय १०५-११२ में गया- 
माहात्म्य का निरूपण है। इन्हें वायु पुराण का मौलिक अ्रंश दो दृष्टियों से 
नहीं माना जा सकता है। एक तो, वायु पुराण के सभी संस्करणों में इनका 
समावेश नहीं मिलता । दूसरे, यह अंश स्वतन्त्र तथा वायु पुराण से पृथक रचना के 
रूप में भी प्राप्त होता है। इन दोनों तरकों के साथ. हाज़रा इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि गया-माहात्म्य को परिशिष्ट के रूप में १४०० ई० के आस-पास 
संयुक्त किया गया होगा । प्रस्तुत निष्कर्ष में एक सुधार प्रस्तावित किया जा सकता 
है। गया-माहात्म्य के नाम में मिलने वाले ये सभी अध्याय अमोलिक नहीं प्रतीत 
होते हैं। कारण यह कि गय-अ्रसुर के प्रसंग में उत्पत्ति-कथा अ्रध्याय १०५ तंथा 
अध्याय ११२, इन दोनों में प्राप्त होती है। इसका निदंश पीछे किया जा च॒का है।... 
यह सम्भव है कि अध्याय १०५ का कोई मूल रूप वायु पुराण में रहा हो और वर्णन 

.. की समता तथा अनुकूलता के कारण इसी अध्याय के साथ इन नवीन स्थलों को जोड़ 

कर गया-माहात्म्य को वायु पुराण का ही अंश बनाते का प्रयास किया गया था । 
बायु पुराण के उत्तरकालीन अन्य अध्यायों की समीक्ष[#-प्रस्तुत 


# यह समीक्षा लेखक के सम लेट चेप्टर्स ऑफ़ दि वायु पुराण नामक. क्‍ 
निबन्ध (पुराण-पत्रिका, भाग ६, अंक २, प० ३६७-३७७) पर. 
ग्राधारित है । ह द 
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प्रसंग में उन अध्याथों की समीक्षा अधिक आवश्यक है, जो स्वरूप और प्रकार की 
दृष्टि से मुल वायु पुराण के अंश नहीं प्रतीत होते हैं, तथा इनका निदश प्रभी तक 
नहीं किया गया है। ये अ्रध्याय निम्नांकित हैं-- द 


अध्याय ११-२०--इनमें पाशुपत-योग का निरूपण मिलता है। इनकी 
महत्त्वपूर्ण विशेषता उन विभिन्न नियमों की दृष्टि से है, जो एक योगी के लिये श्रपेक्षित 
माने गये हैं। उक्त अनुच्छेद में हाजरा द्वारा पर्यालोचित अ्रध्याय १६-१८ का उल्लेख 
किया जा चुका है, जो इसी श्रध्याय-श्रृंखला के भ्रन्तर्गंत सम्मिलित हैं। इस प्रसंग में 
इन विद्वान के दोनों तर्कों की पुनः चर्चा की जा सकती है, जिनके आधार पर इनका 
रचना-काल ४०० ई० के अनन्तर बताते हैं। पहला तक है, मारकण्डेय पुराण में इनका 
याथातथ्य-पुूर्णा तथा सूक्ष्म वर्णन, जिन पर वायु पुराण के वर्णन विस्तारित प्रतीत 
होते हैं। दूसरा तक॑ है, ब्रह्माण्ड पुराण में तत्सम वर्णन की भ्रनुपलब्धि, जिसके 
कारण इन श्रध्यायों का वायुप्रोक्त' मूल संहिता में विद्यमान होना संदिग्ध सा 
लगता है। प्रसंग की अनुकूलता के कारण दीक्षितार महोदय के मत का एक बार 
पुनः उल्लेख कर सकते हैं, जो पाशुपत-योग से सम्बन्धित वायु पुराण के विवरण की 
तिथि पाँचवीं शताब्दी ई० पूृ० तक ले जाने के पक्ष में हैं। हाज़रा महोदय के तकों 
को सहसा स्वीकार करने में सबसे बड़ी कठिनाई यह है कि (१) सूक्ष्म और 
सविस्तार वर्णनों के आवार पर पुराणों की तुलनात्मक पूर्वकालीनता श्रथवा उत्तर- 
कालीनता के बारे में तब तक निरचय के साथ कुछ नहीं कहा जा सकता, जब तक 
कि इस निष्कर्ष का समर्थन इन पुराणों का आन्‍न्तरिक वर्शंन-वेशिष्य न करता हो । 
(२) ब्रह्माण्ड पुराण में इन वर्णोनों का न होना संकलनकर्त्ता की रुचि-विशिष्टता का 
भी परिचय दे सकता है, न कि केवल मूल संहिता में इनकी श्रविद्यमानता का । ऐसी 
स्थिति में येह श्रावश्यक है कि इन श्रध्यायों के अंतरंग प्रमाणों के आ्राधार पर उक्त 
निष्कर्ष के औचित्य-अनोचित्य की परीक्षा की जाय । इनकी आन्तरिक समीक्षा से 
यह व्यक्त होता है कि इनमें वे सामाजिक श्रौर सांस्कृतिक तत्त्व सन्नहित हैं, जिनका 
पौराणिक संरचना में समावेश उत्तरकालीन स्तरों पर हुआ था। अध्याय ११ के 
आठवें और नवें इलोक में निर्देश है कि श्रतीत, श्राधुनिक और शअ्रनागत तत्त्वों के 
दर्शन से योगियों ने बुद्धत्व को प्राप्त किया था| श्रध्याय १२ के चौबीसवें इलोक के 
अनुसार मनस्‌ तत्त्व का साक्षात्कार होने पर, तथा सावंजनीन बुद्धि के श्रवगत होने 
पर योगी, बुद्ध होता है। अध्याय १६ के सत्रहवें इलोक में श्रहिसा को योगी का 
अनिवाय॑ ब्रत बताया गया है। श्रध्याय १८ में उल्लेख है कि शज्ञान-वश भी हिंसा 
करने पर योगी को चान्द्रायरा व्रत का श्राचरण करना चाहिये । इस प्रकार यह 
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स्पष्ट है कि श्रालोचित अ्रध्यायों के वर्णंत बौद्ध धर्म से प्रभावित हैं। पौराशिक 
संरचना में बौद्ध धर्म का सन्निवेश प्रारम्भ में नहीं हुआ था। सामान्यतया 
इसका काल पाँचवीं शताब्दी ई० मानते हैं। इस दृष्टि से वायू पुराण के इन 
भ्रध्यायों में निरूपित इलोकों का रचना-काल पाँचवीं शताब्दी ई० के पूर्व नहीं 
माना जा सकता है। 

..कक्त श्रध्यायों की उत्तरकालीनता इनके साम्प्रदायिक स्वरूप द्वारा भी 
स्पष्ट हो जाती है। श्रन्‍्य प्रारम्भिक पुराणों की भाँति वायु पुराण भी, कम से कम 
इसका मूल रूप, साम्प्रदायिक तत्त्व से मुक्त था, इसमें सन्देह नहीं है। इस दृष्टि से 
इसका उद्देश्य था, दंवी समनन्‍्वयवाद का चित्र उपस्थित करना। पर, आलोचित 
ग्रध्यायों में ऐसी बात नहीं दिखाई देती है। इनमें शिव के उपास्य तत्त्व पर ही 
विशेष बल दिया गया है। उदाहरणाथं, अ्रध्याय १२ के तीसरे इलोक में योग के 
विभिन्न उपादानों का सम्बन्ध महेश्वर से स्थापित किया गया है। अध्याय २० के 
गवारहवें इलोक में वर्णन है कि ध्यान-वैशिष्व द्वारा योगी शिव के श्रालय को 
प्राप्त करता है। इसके पूर्व इसी अध्याय के छठ इलोक में विष्णु के तीन पदों का 
वर्णन है, पर इसका सम्बन्ध न तो योगी से किया गया है श्रौर न इनके देवी तत्त्व 
पर ही बल दिया गया है। इससे प्रतीत होता है कि वायु पुराण के किसी पूव॑- 
कालीन संस्करण में प्रस्तुत अ्रध्याय का सांप्रदायिकता से रहित सामान्य स्वरूप 
रहा होगा । इन वर्णानों का साम्प्रदायिक रूप तथा उत्तरकालीन संयोजन 
अध्याय २० के अंतिम इलोकों द्वारा निश्चित्‌ रूप में सिद्ध हो जाता है। ये सभी 
इलोक शिव के गौरव-गान के निमित्त प्रणीत हैं । इनमें इलोक-संख्या ३१ में शिव की 
प्राराधना को भ्रन्य सभी देवताओं की अपेक्षा उत्कृष्ट बताई गई है। 

द हाज़रा द्वारा पर्यालोचित श्रध्यायों के सन्दर्भ में यह निदिष्ट किया जा 
चुका है कि इन विद्वान के अनुसार वायु पुराण के पाशुपत-योग से सम्बन्धित श्रध्याय 
मौलिक नहीं है, बल्कि उद्धृत हैं। यह निष्कर्ष इस दृष्टि से संगत माना जा सकता 
है कि इन अध्यायों में सुनिर्धारित उस वरशंन-योजना का श्रभाव दिखाई देता है, जो 
. एक ही समय में एक ही संक़लनकर्ता द्वारा प्रणीत होने पर सम्भव बन पाता 
है । अध्याय १७ के दूसरे इलोक में इस बात का निर्देश है कि यौगिक क्रिया के 
अशिक्षण के उपरान्त योगी. को श्राचार्य से अनुमति लेकर देशाटन करना चाहिये, . 
जिसके काररा ज्ञान-सार का लाभ सम्भव होता है। स्मरणीय है कि इसी प्रकार०छ 
का वर्णान अध्याय १६ के छठ इलोक में मिलता है। दो स्थितियों में इस प्रकार की 
सौष्ठव-विहीन विवरणुनयोजना सस्थव मानी जा सकती है। या तो यह कह सकते 
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हैं कि मूलतः इसमें एक ही अध्याय था, जिसका बाद में विस्तार किया गया। 
विस्तार करते समय विवेच्य-विषय के पूर्वापर सम्बन्ध पर ध्यान नहीं दिया गया । 
ग्रथवा इस बात की सम्भावना भी की जा सकती है कि वायु पुराण के मुल रूप में 
ऐसे अ्रध्यायों का समावेश था ही नहीं, किसी उत्तरकालीन स्तर पर ग्रन्थ के 
झ्राकार-विस्तार के लिये, शिव की उपासना को प्रकर्षमय श्ौर प्रकाशमय बनाने के 
लिये तथा प्रामारि।कता और प्रचार के लिये, किसी अन्य ग्रन्थ से सम्भवतः मार्केण्डेय 
पुराण से ही इन्हें उद्धृत कर वायु पुराण में संयोजित किया गया हो। इस प्रकार इन 
अ्रध्यायों को मूल वायु पुराण का अंश न मानकर, उत्त रकालीन संयोजन ही मानना 
प्रधिक उपयक्त प्रतीत होता है । 
अध्याय २१-२२---इन अध्यायों के वर्णन का विषय है, कल्प निरूपणा । पूर्व 
गामी अनुच्छेदों में इस बात की चर्चा की जा चुकी है कि कल्प, पुराण-संरचना का 
प्राथमिक वण्यं-विषय है । श्रतएव विषय की दृष्टि से इन अध्यायों की मौलिकता पर 
सन्देह नहीं किया जा सकता है। पर, विवेचन का उल्लेखनीय पक्ष यह है कि इन 
प्रध्यायों के विवरण ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं मिलते हैं । ऐसी स्थिति में, विषय-विस्तार 
की दृष्टि से इनकी मौलिकता संदिग्ध हो जाती है। इसके अ्रतिरिक्त इनकी वर्णान- 
इैली तथा इलोकों की योजना में भी ऐसी बातें मिलती हैं, जिनके कारण इन श्रध्यायों 
को भौलिक मानना आपत्तिजनक प्रतीत होता है। अध्याय २१ में न॑मिषारण्य के 
ऋषियों के भ्रग्मणी सावरि अ्रपनी दो पृच्छाओं को वायु के समक्ष रखते हैं। इनकी 
पहली पृच्छा का सम्बन्ध है ब्रह्मा की उत्पत्ति से, विष्णु और शिव की मित्रता से 
तथा इस ज्ञातव्य से कि रुद्र-शिव की श्राराधना किस कारणा से विष्णु सम्पन्न करते हैं 
(इलोक संख्या ४-७) । इसके पूर्व कि इन पृच्छाओं का समाधान अनुवर्त्ती विवरण 
में कराया जाय, वायु के समक्ष दूसरी पृच्छा रखी जाती है, जिसका सम्बन्ध है कल्प 
के कारण और विस्तार से । इस प्रकार की वर्शणान-योजना तथा होली-समावेश के 
कारण प्रस्तुत श्रध्याय का स्वरूप विक्ृत सा लगता है । इसका एकमात्र कारण यही 
मान सकते हैं कि इस अ्रध्याय के वर्णन के साथ हस्त-प्रक्षेप एक. से अधिक संकलन- 
कर्त्ाओों ने किया था, तथा इसके स्थल अधिकांशतः उत्तरकाल के हैं। वण्यं-विषय 
के प्राथमिक स्वरूप की दृष्टि से कल्प का उल्लेख पूर्वकालीन मान भी लिया जाय 
तो पुनः विष्णु, रुद्र आदि देवताओं का विवेचन यहाँ प्रसंग. के अनुकूल नहीं माना 
जा सकता है। इन देवताओं के वर्ण॑त में भी पुराण-संकलनकर्त्ता ने उत्तरकालीन 
शली-प्रवृत्ति का परिचय दिया है । जैसा कि पूर्व भ्रनुच्छेद में दिखा चुके हैं, पौराणिक 
. संरचना के प्रारम्भिक स्तरों में किसी देवता-विशेष को अन्य देवता की अपेक्षा उत्कृष्ट 
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ग्रथवा अ्पक्ृष्ट वशित न कर, उसके सामान्य उपास्य तत्त्व पर बल दिया गया था। 
पर, प्रस्तुत अध्याय के विवरण में रुद्रशिव का केवल गौरव-गान ही नहीं किया गया 
है, अपितु इनकी अ्रपेक्षा विष्णु की स्थिति को गोण सिद्ध करने का प्रयास भी किया 
गया है। अध्याय २२ की विशेषता यह है कि इसका वर्शान-विषय अ्रध्याय २१ के 
समान है श्नौर सामान्यतया इसमें कल्प-निरूपणा का स्वरूप प्रधिक व्यवस्थित है | पर, 
यह व्यवस्था अंतिम इलोकों में भंग हो गई है । इसके अ्रंतिम इलोकों में वर्णित है कि 
धर्म का व्यवस्थापन करने के उपरान्त ब्राह्मण रुद्रलोक में प्रवेश करते हैं, जहाँ 
से उनका पुनरावत्तंन नहीं होतार | पूरे श्रध्याय की समीक्षा से व्यक्त होता है कि 
इसकी समाप्ति उन्नीसवें इलोक में ही मन्तव्य थी, जिसमें ब्राह्मणों के ब्रह्मलोक में 
प्रवेश तथा अ्रपुनरावत्तंत की चर्चा मिलती है। प्रस्तुत इलोक में साम्प्रदायिक तत्त्व 
का भी अ्रभाव है। अतएवं उपलब्ध श्रध्याय के अन्तिम इलोकों को उत्तरकालीन 
अक्षेप ही माना जा सकता है-- ऐसे संकलनकर्त्ता द्वारा जो दैव मतावलम्बी था 
तथा काव्यात्मक प्रतिभा के भ्रभाव के कारण जिसने इस शअध्याय में कहे हुये वर्णनों 
को फिर से दुहराकर अपने शैव-परक विचारों को साकार करने का प्रयास 
किया था । | 
क्‍ अध्याय २३--इस अ्रध्याय की तिथि-निर्धारण सम्बन्धी निम्नांकित 
विश्वेषताएँ दिखाई देती हैं। श्लोक संख्या €३ में ध्यान-योग की महत्ता पर ध्यान 
आकर्षित किया गया है। इस बात पर बल दिया गया है कि ध्यान-योग, तीथं-फल 
की श्रपेक्षा उत्कृष्ट है। अतएव यह कह सकते हैं कि इस अ्रध्याय का वर्णान, 
पौराखिक संरचना में तीथं-सम्बन्धी स्थलों के समावेश के बाद का है। हाज़रा की 
समीक्षा के अनुसार पुराणों में तीथंपरक श्रध्यायों के समाहार का काल छटीं 
शताब्दी ई० के उत्तरकाल में ही माना जा सकता 'हैर। इलोक संख्या १०० में 
वराह-भ्रवतार का सम्बन्ध तो विष्णु से किया ही गया है, इसके श्रतिरिक्त विष्ण श्रौर 
नारायरा में तादात्म्य भी स्थापित किया गया है । यह सहसा हम नहीं कह सकते कि 
ये स्थल उत्तरकाल के हैं, क्योंकि वराह का विष्णु से सम्बन्ध तथा विष्णु और 
नारायण में तादात्म्य पौराणिक धामिक गतिविधि की ही विलेषताएँ हैं** | पर, 
वास्तविकता यह है कि ये वरंन, वायु पुराण के सामान्य वर्णन से मेल नहीं खाते हैं । 
३२. प्राणायामपरा युक्ता...ब्रह्मलोक॑ ब्रजन्ति॥ .... 
... ३३. हाज़रा, वही, पृ० १५६ क्‍ 
7. ह४, द्रष्टव्य, वैष्णव धर्म-विषयक भ्रध्याय, पृष्ठ & तथा १६ 
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प्रमाण के रूप में इस पुराण के छठे ग्रध्याय को प्रस्तुत कर सकते हैं। यहाँ यह स्मरण 
रखना आवश्यक है कि ब्रह्माण्ड पुराण में छठाँ अध्याय का वर्णन मिलता है, पर 
तेईसवें का वर्णन नहीं मिलता । अतएव छठे श्रध्याय का पूवंकालीन होना सिद्ध 
हो जाता है। प्रस्तुत विवेचन के सन्दर्भ में यह उल्लेखनीय है कि छठें अ्रध्याय में 
नारायण और वराह का उल्लेख मिलता है, पर इनका तादात्म्य ब्रह्मा से किया गया 
है । वराह और ब्रह्मा का तादात्म्य वैदिक वर्णोनों के निकट मान सकते हैं । ऐसी 
स्थिति में यह निष्कष॑ निकालना असंगत न होगा कि अ्रध्याय २३ वायु पुराण के 
मूल संस्करण में नहीं था, तथा यह उत्तरकालीन संयोजन है। कुछ इसी प्रकार का 
निष्कर्ष इस अध्याय के इलोक-संख्या २०६ से भी निकलता है। इसमें वासुदेव एवं 
श्रीकृष्ण की एकता प्रकाश में लाई गई है। श्रीकृष्ण को विष्णु का श्रंशावतार 
बताया गया है । हाज़रा की समीक्षा के अनुसार अंशावतार की कल्पना वैष्णव धर्म 
का उत्त रकालीन रूप है, तथा इस कल्पना का परिपाक भागवत में मिलता है। यदि: 
इस समीक्षा को याथातथ्य-रूप में स्वीकार कर लिया जाय, तो इस बात को भी 
स्वीकार करना पड़ेगा कि वायु पुराण के प्रस्तुत श्रष्याय का काल भागवत के पहले 
नहीं माना जा सकता है। उल्लेखनीय है कि प्रस्तुत श्रध्याय. के इलोक संख्या ५७ 
तथा इसके परवर्ती अनेक इलोकों में श्वेतकल्प का निरूपण मिलता है । पृव॑वर्ती 
विवेचन में यह स्पष्ट करने का प्रयास किया गया है कि वायु पुराण का भ्रधिक बल 
वराह कल्प पर है, जो ब्रह्माण्ड पुराण में भी प्राप्त होता है। र्वेतकल्प-निरूपण 
को मूल वायु पुराण का अंश न भी माने, पर यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि 
उत्तरकालीन स्तरों पर इवेतकल्प-निरूपण, वायु पुराण की वर्णान-विशेषता मानी 
जाती थी। इसका सुस्पष्ट उल्लेख नारदीय पुराण में हुआ है, यह पृव॑वर्ती पृष्ठों में 
दिखाया जा चुका है। ऐसी स्थिति में प्रस्तुत अ्रध्याय के समावेश का काल भागवत 
झ्ौर नारदीय पुराणों के रचना-काल की अंतवंर्ती अवधि में कहीं रखा जा सकता 
है। यदि इन दोनों पुराणों की रचना-काल के प्रसंग में हाज़रा के मत को माना 
जाय तो इस अ्रध्याय को सातवीं एवं नवीं शताब्दी ई० के मध्य में रखा जा 
सकता है। 

अध्याय २४--ग्रध्याय २३ की ही भाँति इस श्रध्याय के भी अनेक॑ ऐसे 

हैं, जिनके द्वारा इसका उत्तरकालीन होना प्रमारितत किया जा सकता है 

इलोक-संख्या १०३ के अनुसार शिव, ब्रतों के पालयिता हैं, तथा इलोक-संख्या - 
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११७ के अनुसार इनमें अहिसा का सन्तनिधान है । स्मरणीय है कि ब्रतों का 
निरूपण पुराणों का प्राथमिक व््य-विषय नहीं है। हाज़रा की समीक्षा के अनुसार 
पुराणों में ब्रत-विधानों का सन्निविश उस समय हुआ, जब कि उत्तरवर्ती कालों में 
उनके स्थलों को प्रचुर रूप में परिवद्धित किया गया था। उदाहरण के लिये मत्स्य 
पुराण के तत्सम स्थल उल्लेखनीय हैं, जिनका काल ब्रत-निरूपण की प्रचुरता के कारण 
६०० ई० से लेकर ६०० ई० के बीच माना गया हैरे+ । अ्रहिसा-निर्दश के श्राधार पर 
भी इस ग्रध्याय का काल अध्याय १२ के आस-पास ही रखा जा सकता है, जिसके 
उत्त रकालीन तत्त्व की आलोचना पीछे की जा चुकी है। उत्तरकालीन संयोजन 
एवं एक से अधिक संकलनकर्ताश्रों के हस्त-प्रक्षेप के कारण ही इस श्रध्याय के 
विवरण पुराण के अन्य विवरणों से मेल नहीं खाते हैं। शलोक-संख्या ७३ से लेकर 
इलोक संख्या ७६ तक इस श्रध्याय में ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति तथा वायु द्वारा 
अंडभेद का उल्लेख किया गया है। यह स्मरणीय है कि इस पुराण के श्रध्याय ३, 
इलोक-संख्या ५६ में समान विषय का निरूपण मिलता है। अतएव दोनों वर्णुनों 
के मौलिक और उत्त रकालीन होने के प्रश्न पर सहज विचार किया जा सकता है। 
प्रतीत होता है कि इन दोनों में भ्रध्याय ३ का विवरण ही मौलिक है, क्योंकि इसका 
निरूपणशा ब्रह्माण्ड पुराण (१॥५) में भी मिलता है। इसके श्रतिरिक्त दोनों पुराणों 
के सम वर्णानों में श्रंडभेद की क्रिया का संबंध वायु से नहीं अ्रपितु त्वष्टा से है*४ 

समग्र अ्रध्याय शेवपरक है तथा दृष्टिकोण सांप्रदायिक है। इलोक-संख्या ५७ 
से लेकर अध्याय के अंत तक शिव के प्रशंसा-वचन हैं, जिनमें वीच-बीच में ब्रह्मा 
और विष्णु की अपेक्षा शिव को उत्कृष्ट सिद्ध करने के लिए अनेक प्रमाणों का उल्लेख 
है । इलोक-संख्या २६० में शिव के यज्ञ-प्रकल्पन के कारण होने का निर्देश है । यह 
वर्णन ऐसा है, जिसका मंतव्य है केवल शिव को उच्च पद पर आसीन करना; अन्यथा 
इसका विरोध न केवल सामान्य पौराणिक भावना से ही है, श्रपितु स्वयं अपने 
वर्णान से भी है । मत्स्य १३१४, ब्रह्माण्ड २।१३॥७२ तथा वायु २११ में शिव 
याज्ञिक आमंत्रणार्थ निषिद्ध किये गये हैं। इस विरोधात्मक वर्णन की संभावना उसी 
दशा में मानी जा सकती है ,जब कि यह स्वीकार कर लिया जाय कि प्रस्तुत अश्रध्याय 
के संकलनकर्त्ता को वायु पुराण के सामान्य विवरण और वर्ण॑न-विस्तार का ज्ञान .. 
नहीं था। यह भी संभव है कि प्रस्तुत श्रध्याय का स्वरूप एक से श्रधिक संकलनकर्तता 
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द्वारा और संभवतः दो भिन्‍न कालों में तैयार किया गया था। इसका समर्थन 
प्रस्तुत अध्याय के दो परस्पर भिन्‍न धामिक मान्यताश्रों के निर्देश द्वारा होता है । 
इलोक-संख्या २१ में ब्रह्मा श्र नारायणा में तादात्म्य स्थापित किया गया है, प्र 
इलोक-संख्या ५३ में नारायण और विष्णु का तादात्म्य मिलता है। इनमें पहली 
प्रवृत्ति पूृवकालीन है, तथा दूसरी का विकास उत्तर काल में हुआ था। इसका उल्लेख 
पहले ही किया जा चुका है । द 

अध्याय २५--इस अध्याय का वण्यं-विषय है मधु और कैटठभम की उत्पत्ति 
और विनाश । इसके कुछ इलोकों में (उदाहरणाथ्थ, इलोक-संख्या २० से २१ तक) 
शिव श्र विष्णु में समन्वय स्थापित किया गया है, और इस प्रकार इसे वायु पुराण 
के मूल स्वरूप के साथ समाहित करने का प्रयास भी किया गया है | पर, यह प्रवृत्ति 
पूरे भ्रध्याय के साथ सामान्य रूप में नहीं मिलती । विस्तार में पुराण के इस श्रध्याय 
का दृष्टिकोण भी सांप्रदायिक तत्त्व के प्रभाव से मुक्त नहीं है। ऐसी संभावना का 
समर्थन अ्रध्याय के उस विवरण से होता है, जिसके अनुसार विष्णु ने, मधु और 
केटभ का विनाश शिव की अनुकंपा तथा वरदान-उपलब्धि के परिणाम में किया 
था। इलोक-संख्या ६ में विष्णु के लिए कृष्ण दाब्द का प्रयोग भी इस अ्रध्याय 
के उत्तरकालीनता की संभावना को सुस्पष्ट कर देता है। इस दृष्टि से यह 
संदेहरहित हो जाता है कि इस श्रध्याय के विवरण का संबंध पौराणिक संरचना 
के उस स्तर से है, जब कि अ्रवतारवाद की भावना पर्याप्त रूप में विकसित हो 
चुकी थी। इसे भागवत का समकालीन शभ्रथवा उसके बाद का ही माना जा सकता 
है। जैसा कि हाज़रारः की समीक्षा से व्यक्त होता है, पौरारिक संरचना 
के प्राथमिक स्तरों पर श्रीकृष्ण विष्ण के अल्पांश-अ्रवतार माने गये हैं, पर 
उत्तरवर्ती स्तरों पर उन्हें विष्ण के पृर्ण अवतार के रूप में ग्रथवा स्वयं विष्ण के 
रूप में ही प्रतिष्ठा प्रदान की गई है । 

अध्याय २६--प्रस्तुत भ्रध्याय को वायु पुराण की वर्शान-शैली तथा 
विवरणा-विस्तार में व्यवस्था-व्यतिक्रम का सुस्पष्ट प्रमाण माना जा सकता है । 
इसमें द्विविध पौराखिक विषय एक साथ निरूपित किये गये हैं। इनमें एक है 
सृष्टीकरण, जिसमें वर्ण्य-विषय की प्राचीनता और प्राथमिकता का सन्तिधान है। 
दूसरा है देवोपासना का वर्शान-बैभव, जिसे पौराणिक संरचना का उत्तरकालीन 
_ स्वरूप माना जाता है। सृष्टीकरण-विषय के परिधान से प्रतीत होता है कि प्रस्तुत 
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७२ 
ग्रध्याय का प्राथमिक स्वरूप प्रवर्य रहा होगा, पर अपने उपलब्ध रूप में इसकी 
प्राथमिकता सिद्ध नहीं हो पाती । इस श्रध्याय के प्रथम चार शलोकों में शिव के 
श्रवतारों के विषय में सूत की पृच्छा का निरूपण है। पर, इसकी प्रासंगिकता अश्रथं-विहीन 
लगती है, क्योंकि शिव के अ्रवतारों का निरूपणा पूव॑वर्ती श्रध्याय २३ में ही किया 
जा चुका है। इसके अतिरिक्त पृच्छा-संबंधी इलोकों के अ्रनुवर्ती विवरण में शिव के 
अवतारों का निर्देश-मात्र भी नहीं मिलता । इसके विपरीत प्रस्तुत विवरण से 
संबंधित इलोकों में पुराण-प्रवक्ता वायु का निर्देश कर, उनके माध्यम से सर्ग- 
निरूपण का विस्तार दिया गया है। समग्र अध्याय में प्रथम चार इलोकों को छोड़कर 
ब्रह्मा द्वारा सृष्टीकरण तथा इसके परिणाम में स्व॒रोत्पत्ति का सविस्तार वर्णांन 
निरूपित किया है । अध्याय के परिशिष्ट में भी स्वरोत्पत्ति का ही निर्देश है । यहाँ 
स्मरणीय है कि स्वरोत्पत्ति के निरूपण में अर से लेकर औ' तक के स्वरों का 
प्रस्तुत अ्रध्याय में श्रतीव लालित्यपुर्णों चित्र उपस्थित किया गया है । वस्तुतः यह 
व्याकरण का ही विषय प्रतीत होता है। पौरारिक वण्य॑-विषयों में इन्हें प्रारंभ में 
कदापि स्थान नहीं मिला था । इसे आख्यानात्मक शैली द्वारा वश्णित कर इसे 
पौराणिक रूप अ्रवश्य दिया गया है। पर, द्विविध वर्णनों के संश्लेष तथा व्यतिक्रम 
के कारण, इसे उत्तरकालीन संयोजन का परिणाम मात्र ही माना जा सकता है । 
श्रध्याय २३ से लेकर श्रध्याय २६ तक वायु पुराण में जो विवरण प्राप्त 
होता है, उसकी उत्तरकालीनता के प्रतिपादन में अ्रध्याय २७ के प्रथम इलोक को भी 
प्रस्तावित किया जा सकता है। स्वरूप तथा वर्णुन-वे शिष्य की दृष्टि से प्रस्तुत इलोक 
का सम्बन्ध अ्रध्याय २७ से ही है । इस अध्याय के बरणंनों को प्रच्छात्मक विधि से 
प्रस्तुत करना इस इलोक मूल मन्तव्य हे । जहाँ तक इस इलोक की मोौलिकता और 
इससे संबंधित अ्रध्याय की प्राथमिक विद्यमानता का प्रश्न है, इस संदर्भ में संदेह के 
लिये भ्रवकाश नहीं है । ब्रह्माण्ड पुराण में इसकी उपलब्धि के कारण उक्त दोनों बातें 
विवाद-रहित हो जाती हैं । पर, ऐसी विशेषता के होते हुये भी, अन्य दृष्टियों से 
विचार करने पर यह सुस्पष्ट होता है कि इस इलोक का वायु पुराण में जो पाठ 
मिलता वह श्रपने मौलिक रूप में नहीं है, जब कि ब्रह्माण्ड पुराण में इसका मूल 
रूप सुरक्षित है। दोनों पुराणों के पाठ वक्ष्यमाण प्रकार से हैं :-- द 
श्रस्मिन्‌ कल्पे त्वया चोक्तः प्रादुर्भावो महात्मनः । 
महादेवस्थ . रुद्रस्य साधकैम्‌ निधि: सह ॥ वायु पुराण 
अस्मिन्‌ कल्पे त्वया नोक्तः प्रादुर्भावों महात्मनः। श 
महादेवस्यथ रुद्रस्य साधकेऋ षिमि: सह ॥ ब्रह्माण्ड पुराण 
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सामान्यतया दोनों इलोकों में समरूपता ही दिखाई देती है । दोनों में यदि 
प्रंतर है तो वह चोक्तः और नोक्तः पाठान्तरों के कारण है। यह अंतर भी ऐसा है 
कि जिसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती है । वायु पुराण के अनुसार इसका श्रर्थ 
है कि इस अध्याय के पूर्व महादेव तथा अन्य साधक मुनियों के अवतार का वर्णन 
किया जा चुका है ।॥ ब्रह्माण्ड पुराण में इसका अर्थ है कि इस श्रध्याय के पूर्व श्रभी 
तक अन्य ऋषियों के साथ महोदव के अवतार का वर्णात नहीं किया गया है। दोनों 
वर्णोनों के औचित्य-श्रनौचित्य की समीक्षा निम्नांकित दृष्टि से कर सकते हैं । 
जहाँ तक वर्णान-प्रसंग का प्रइन है, इस इलोक में पूरे श्रध्याय की पूव्वपीठिका 
तथा पृच्छा अ्रभीष्ट है। इस तथ्य की निष्पत्ति ब्रह्माण्ड पुराण के पाठ से तो हो 
जाती है, पर वायू पुराण के पाठ से नहीं । वाय्‌ पुराण में तो इसके द्वारा वर्णन के 
उपसंहार का निष्पादन होता है, श्रतवए अ्रध्याय के आदि में इसका उल्लिखित होना 
संगत भी नहीं लगता है। दूसरे, इन दोनों पुराणों में ही उसी अ्रध्याय के परवर्ती 
इलोकों में शिव के प्रादुर्भाव तथा इनके साथ श्रनेक रुद्रों के अवतरण का 
उल्लेख प्राप्त होता है | इस दृष्टि से चचोक्त: की अपेक्षा नोक्त: पाठ की 
यथाथंता व्यक्त है। ऐसी सम्भावना का निर्चथ एक श्रन्य दृष्टि से भी होता है । 
पूव॑वर्ती भ्रध्याय २३ में वायु पुराण ने शिव के अवतारों का उल्लेख किया है, जो 
ब्रह्माण्ड पुराण में वरणित नहीं हैं। अतएव यह स्पष्ट है कि “चोक्तः' का संकेत इस 
पूव॑वर्ती श्रध्याय की ओर ही है । ऐसी स्थिति में यह संगत लगता है कि मूल वायु 
पुराण का पाठ नोक्तः ही था, तथा इसमें शिव के भ्रवतारों का परिकल्पन नहीं किया 
गया था। अतएव ननोक्तः के स्थान पर “चोक्त: का पाठ आकस्मिक नहीं, अपितु 
प्रभिलषित-परक ही माना जा सकता है । इससे दो वातें स्पष्ट हो जाती हैं। एक 
तो, यह परिवत्तंन श्रवांतरकालीन वर्णान-संयोजन का परिणाम है, जिसके आ्रालोक में 
वायु पुराण का प्रति संस्करण प्रस्तुत किया गया था। दूसरे, श्रध्याय २३ से लेकर 
श्रध्याय २६ के संकलनकर्त्ता ने ही अतीव कौशल के साथ मौलिक भ्रध्याय के मूल 
दब्द में श्रल्प परिवर्तत की योजना द्वारा अपनी शैव-परक सांप्रदायिक प्रवृत्ति का 
समाधान करने का प्रयास किया था । द 
... ध्ध्याय ३२--प्रस्तुत श्रध्याय का वर्ण्य-विषय है, युग-धर्म । पर, इसमें 
विशेषतया प्रमुख देवताओं के स्वरूप-निर्णशाय पर प्रकाश डाला गया है। इसके वर्णन 
की विशिष्टता है, ब्रह्मा, विष्ण, अग्नि और इन्द्र की अ्रपेक्षा शिव की महता को ब्यक्त 
. करना, जो पुराण-संरचना के देव-समन्यवाद संबंधी प्राथमिक विशेषता के प्रतिकूल 
. है। इलोक-संख्या २ से लेकर ४ तक शिव का गौरव-वर्न निरूपित है । इसके अनुसार 
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अक्षर ब्रह्म और महेश्वर एक हैं, जिनका आदि, मध्य शौर श्रंत लोक हित के लिये व्यक्त 
होता है । वरशान-विस्तार के साथ बताया गया है कि सर्पषि, इन्द्र, श्रन्य ऋषि तथा 
देवता के उत्पत्ति-स्थान शिव ही हैं। इलोक संख्या १६ के अनुसार यज्ञ का प्रवर्तेन 
शिव ने ही किया है। यह वर्णन उत्तरकालीन संयोजन का ही परिणाम माना जा 
सकता है। यज्ञ श्रौर शिव का संबंध पुराणों के प्राथमिक स्वरूप के विपरीत है। 
'इसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। आलोचना की दृष्टि से प्रस्तुत अ्रध्याय में 
इलोक-संख्या २१ अ्रतीव महत्त्वपूर्णा है। इसमें वर्णान है कि क्ृतयुग में ब्रह्मा, 
त्रेता में यज्ञ तथा द्वापर में विष्णु की उपासना होती है, पर शिव की उपासना 
सावंकालिक तथा सावंयुगीन होती है । इस वर्शान के द्वारा भ्रध्याय का सांप्रदायिक 
दृष्टि कोण सुव्यक्त हो जाता है । 
अध्याय ३४-४९--इन श्रध्यायों के व्यं-विषय का सम्बन्ध भुवनकोश 
से हैं । इन अनेक अध्यायों में केवल श्रध्याय ३४, ४५, ४६, ४७ तथा ४६ के वर्शान 
ब्रह्माण्ड पुराण के तत्सम श्रध्यायों में प्राप्त होते हैं। इसके अतिरिक्त वायु पुराण, 
अ्रध्याय ३२४ के इलोक-संख्या ३६, ३७ से लेकर ४४ पयेन्‍त वर्शान भी ब्रह्माण्ड 
पूराणा में नहीं मिलते है। इस (षिट से वायु पुराण के इन श्रध्यायों की मौलिकता 
सन्दिग्ध सी लगती है। प्रतीत होता है कि वायु पुराण के इन श्रध्वायों तथा वरणंनों के 
संयोजन की पृष्ठभूमि में सांप्रदायिक प्रवृत्ति क्रियाशील थी । इनके वर्णन का स्वरूप 
कुछ ऐसा है कि भूगोल का विवेचन तो इसमें गौरा हो चुका है तथा शवोपासना को 
ही प्रधानता मिली है । श्रध्याय ३४ के इलोक संख्या ३६ से ४७ में शंकर का 
तादात्म्य सृष्टा देव से स्थापित किया गया है तथा इस बात पर बल दिया गया है 
कि पर्वत और नदियों के साथ समस्त विश्व इनके द्वारा सृष्ट है । श्रध्याय ४२ के 
इलोक-संख्या ३६ में शिव को महादेव का अभिधान प्रदान किया गया है तथा 
करंज पर्वत को इनका आवास माना गया है। अ्रध्याय ४० में देवकूट पर्वत का 
उल्लेख करते हुये, सिद्ध, ऋषि, गन्धर्व तथा नागेन्द्र-गणा को शिव का उपासक 
उद्घोषित किया गया है। शिव को, यहाँ पुनः महादेव कौ संज्ञा दी गई है, जो 
विश्व का मंगल निष्पन्न करते हैं । भ्रध्याय ४२ के इलोक संख्या ३७ में गंगा 
की पवित्रता का निरूपण है, जो शिव के स्पश्श से द्विगुरितत पवित्र होकर पापात्माओं 
का उत्तारण करती हैं। इसमें संदेह नहीं कि प्रस्तुत वर्णान में उत्तरकालीन संयोजन 
का भ्रमाण है, क्योंकि इसका निरूपणा श्रध्याय ४७ में ही हो चुका है, जो ब्रह्माण्ड: 
पुराण २।१६ में भी मिलता है। अ्रध्याय ४३ के इलोक-संख्या में ३८ में भद्रादव के द 
निवासियों का वर्णन है तथा इनके द्वारा शंकर और गौरी की उपासना, यज्ञ और अर्चना. 
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द्वारा व्यक्त की गई है । शंकर और यज्ञ के सम्बन्ध का उल्लेख यहाँ भी वर्णंव की 
उत्तरकालीनता पर ही प्रकाश डालता है। गौरी के लिये परमवेष्णवी (प्रभविष्णवी 
भी पाठ कुछ संस्करणों में) विशेषण दिया गया है । यह शब्द . अपने यौगिक रूप 
में श्र्थात्‌ व्यापनशीलता का तात्पयें बोध कराता है, पत्त इससे यह भी स्पष्ट है कि 
वैष्णव मत के प्रसिद्ध देवता विष्ण के अभिधान को मतांतरित करना यहाँ सांप्रदायिक 
प्रवृत्ति ही द्योतक है। 

उक्त आलोचित स्थलों की उत्तरकालीनता एक अन्य दृष्टि से' भी प्रस्तावित 
की जा सकती है, जिससे यह व्यक्त हो जाता है कि वायु पुराण के ये कतिपय अध्याय 
मूल वायुप्रोक्त पुराण में विद्यमान नहीं थे तथा इन्हें परवर्ती कालों में कभी 
संयोजनात्मक प्रवृत्ति के कारण में प्रकाश में लाया गया था । इस कथन की यथाथंता 
तथा पुष्टीकरण के लिये श्रध्याय रे४ के इलोक संख्या ३६ से इलोक-संख्या 
४५ पर्यन्त विवरण की पुनः व्याख्या की जा सकती है। प्रसंग तथा वर्णन के 
स्वरूप के आलोक में इन इलोकों का औचित्य प्रस्तुत अ्रध्याय में संगत नहीं लगता । 
इलोक संख्या ३४५ में माल्यवान्‌ पव॑त के वर्णन का निर्देश है तथा इलोक-संख्या 
३६ की उपलब्ध तीन पंक्तियों के पूर्वाद में मेरु पर्वत का वर्शान मंतब्य हैं। पर, 
अनुवर्ती इलोकों में इलोक संख्या ४५ तक विषयांतर-निष्पत्ति के कारण मेरु का 
वर्शान पूर्ण नहीं हो पाता, जब कि इन श्वनुवर्ती इलोकों में वह वर्णान अभीष्ट था। 
मेरु के वर्शान को पुनः गति दी गई है ४६ इलोक में। स्मरणीय है कि 
इन अन्तवरर्ती इलोकों के वरणंन का निर्देश ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं मिलता, पर मेरु का 
विवरण इस पुराण में ठीक वैसे ही है जैसा वायु पुराण में । इन इलोकों में भी 
वायु पुराण के उपलब्ध संस्करण की सांप्रदायिक प्रवृत्ति व्यक्त हो जाती है। इनमें 
शिव को महादेव, जगत्‌-ज्येष्ठ, महेश्वर, महायोगी जैसे नाम तो दिये ही गये हैं 
इसके भ्रतिरिक्त इन्हें प्रजापति-पति, ब्रह्मा और ईशान जैसे विशेषण भी प्रदान किये 
गये हैं, इस प्रसंग में इनके द्वारा निष्पन्न क्रिया-कलाप को “वैष्णव” श्रभिधान दिया गया 
है। वंष्णव शब्द यहाँ भी अपने यौगिक रूप श्रर्थात्‌ व्यापनशीलता का द्योतक है । 
इस प्रकार वेष्णाव शब्द का प्रचलित और प्रतिष्ठित मान्यता से शव-मतांतरित होना 
प्राचीन पौराणिक प्रवृत्ति के प्रतिकूल ही माना जा सकता है। यह स्मरणीय है कि प्रस्तुत 
प्रसंग में ब्रह्माण्ड पुराण में ये इलोक नहीं मिलते, भ्रतएवं इसके विवरण की मौलिकता 
संदिग्ध सी प्रतीत होती है। अ्रतिरिक्त एवं उत्तरकालीन इलोकों के संयोजन के 
भ्रतिरिक्त वायु पुराण के संकलनकर्त्ता ने मूल शब्दों में भी परिवद्धंन लाने की चेष्टा 
किया है। ऐसी सम्भावना का समथंत्त वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के इस विवरणा में 
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उन इलोकों द्वारा होता है, जो स्वरूप में प्रायः समान हैं, पर वर्शान-विस्तार में 
दब्दान्तरों के चयन के कारण इनमें महत्त्वपूर्ण भिन्नता भी दिखाई देती है । एक का 
वर्णन सांप्रदायिक प्रवृत्ति का परिचय देता है तो दूसरा, मूल वायुप्रोक्त पुराण' 
के निकट प्रतीत होता है। उदाहरणाथ, प्लक्षद्वीप के बारे में ब्रह्माण्ड पुराण का 
कथन है कि यहाँ के निवासी प्लक्ष-वृक्ष की उपासना करते हैं** । पर, वायु पुराण में 
इनके उपास्य देवता के विषय में शिव का निर्देश है?" । इन्हीं वर्णंनों में एक स्थल 
पर द॑वी शक्ति को ब्रह्माण्ड पुराण ने श्रनंतदेव की संज्ञा दी है” । पर, वायु पुराण 
ने उसी प्रसंग में समान इलोक में श्रनंत शब्द को शब्दांतर शिव द्वारा व्यक्त किया 
है** । दोनों ग्रन्थों के इलोक इस प्रकार हैं-- 
तमसोंते. विख्यातमाकाशांते  ह्यभास्वरम । 
मर्यादायामनंतस्य देवस्यायतन॑ महत्‌ ॥ ब्रह्माण्ड पुराण 
तमसो5न्‍्ते विख्यातमाकाशांते च भास्वरम। 
मर्यादायामतस्तस्य शिवस्यायतन॑ महत्‌ ॥ वायु पुराण 
दोनों इलोकों की तुलनात्मक समीक्षा के आधार पर यही अनुमान निकल 
सकता है कि मूल वाय प्रोक्त पुराण में तमसोंते पाठ था, जिसका व्याकरणगत 
सुधार वायु पुराण के तमसोष्न्ते शब्द में व्यक्त है। जिस संकलनकर्त्ता ने इस सुधार 
को निष्पन्न किया, उसने अपनी शैव-परक प्रवृत्ति को साकार करने के लिये अनंतस्य 
देवस्य के मूल पाठ को भी अतस्तस्य शिवस्य में परिणत किया होगा । इस सन्दर्भ 
में वायु पुराण के कतिपय श्रन्य इलोकों का उल्लेख भी किया जा सकता है, जिनके 
श्रथ और स्वरूप में शेव-परक प्रवृत्ति की प्रतिच्छाया दिखाई देती है । भुवनकोश के 
प्रसंग में शाकद्वीप का वर्णन करते हुये संकलनकर्त्ता ने इस द्वीप की नदियों के लिये 
सामान्य नाम 'शिवोदका' दिया है *ै। प्रसंग की अनुकूलता की दृष्टि से यहाँ शिवोदका 
के प्रयोग में संकलनकर्त्ता का औचित्य-निरंय तुलनात्मक दृष्टि से कर सकते हैं । 
३६. ब्रह्माण्ड पु०, २१६॥२६ 
४०. वायु पु० ४३॥२७; शिव के लिये स्थाण' दब्द का व्यवहार हुआ है |] 
स्थाणु, शिव का ही नामांतर था, द्रष्टव्य, अ्रमरकोश १॥१।३० 


(स्थाण रुद्र उमापतिः ) 


४१. ब्रह्माण्ड पु०, २।१९६॥१६८ 
४२. वायु पु०, ४६१६० 
४३२. वही, ४६६३ 
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शाकद्वीप की नदियों का सामान्य नामकरणा ब्रह्माण्ड पुरारा में मिलता है । इसका 
वर्णन वायु पुराण के समान ही है, पर इसमें विचारणीय विभेद है शिवोदका के 
स्थान पर शीततोयवहा शब्द का प्रयोग? । इन्हीं वर्णानों में दोनों पुरारों ने शाकद्वीप 
की विशिष्ट गौण नदियों का भी उल्लेख किया है । विशिष्ट नदियों के विषय में 
इनका विचार है कि ऐसी नदियाँ सात की संख्या में हैं। गौरा नदियों के विषय में 
इनका मत है कि ये हजारों की संख्या में बहती हैं तथा इनका नाम नहीं गिताया 
जा सकता है। दोनों पुराणों के विवरण का विचारणीय पक्ष यह है कि ब्रह्माण्ड 
पुराण में निर्देशित संख्या के अनुसार सात ही नदियों का परिगणन है, पर वायु 
पुराण के वर्णन में इनकी संख्या चौदह तक जाती है। स्मरणीय है कि विष्णु 
पुराण ** और शिव पुराण** के वर्णन में भी सात की संख्या में ही शाकद्वीप 
की नदियों का उल्लेख मिलता है। चारों पुराणों में वर्शित नामों की तालिका 
इस प्रकार है :-- 


वायु पुराण ब्रह्माण्ड पुराण विष्णु पुराण शिव पुराण 
सुकुमारी सुकुमारी सुकुमारी सुकुमारी 

. गड्डा कुमारी कुमारो कुमारी 

: शिवजला नलिनी द नलिनी नलिनी 
श्रनुतत्ता वेणुका : घैनुका वेणुका 
कुमारी .. इक्षु द्क्षु दक्ष 
सिद्धा... वेणुका ! वेण॒ुका क्‍ रेणुका 
सती गभभस्ति गभस्ति ..._ गभस्ति 
. नन्‍्दा न... ... कन्‍+ -- 

. पाव॑ंती लक रे न 

. शिवेतिका न न न 

. ब्रिदिवा हब; कक दल 

. इक्षु... हा द तल रन 

.. ऋतु ले मल बल 


, घेनुका का कक. गा 


४४. ब्रह्माण्ड पु०ण, २१६।६७ 
४५. विष्णु पु०, २४६५ 
४६. शिव पु०, उ० सं०, १८।५५ 
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उक्त तालिका से दो विशेष बातें स्पष्ट होती हैं। एक तो, यह कि पौराणिकों 
द्वारा स्वीकार की गई, शाकद्वीप की नदियों की संख्या सात ही है । दूसरे, इन नामों: 
का स्वरूप सामान्य था। वायु पुराण की संख्या इसके अपने उल्लेख से ही विरोध 
रखती है, क्योंकि श्रन्य पुराणों की भाँति इसमें भी इन नदियों की निर्धारित संख्या 
सात है, जब कि विवरण दिया गया है चौदह नदियों का । शअ्रतएवं इस तथ्य की 
संभावना सुदृढ़ हो जाती है कि इसका वर्णान मौलिक नहीं है । इसमें उत्तरकालीन 
किसी संकलनकर्त्ता द्वारा हस्तप्रक्षेप अवश्य किया गया है। इस प्रक्षेप का प्रयोजन 
सांप्रदायिक उद्धभावना को ही मान सकते हैं, क्योंकि शिवजला, सती, नन्‍्दा, पार्वती 
तथा दिवेतिका जैसे नामों में शिव तथा शव देवतत्त्वों का स्पष्ट प्रणिधान है। 
यहाँ ऐसा अनुमान भी कर सकते हैं कि मूल वायु पुराण में परिगणित नदियों की 
संख्या सात ही रही होगी, जिसका सुस्पष्ट निर्वाह ब्रह्माण्ड पुराण के विवरण में 
दिखाई देता है। शिव पुराण में साम्प्रदायिक तत्त्व से मुक्त तथा श्रन्य दोनों पुराणों 
से मेल रखने वाली इन नदियों की तालिका से भी दो विशेष बातें स्पष्ट हो जाती 
हैं। एक तो, यह कि किसी स्तर पर शिव पुराण का स्वरूप भी इसके वत्तंमान 
दंवात्मक आकार-प्रकार से भिन्न रहा होगा । उस संभावित स्तर पर इसे प्राथमिक 
पुराण की मान्यता मिली होगी, जिसके कारण अ्रष्टादश-महापुराण की तालिका 
में कभी-कभी वायु पुराण के स्थान पर शिव पुराण का ही नाम उल्लिखित मिलता 
हैः” । खेद यही है कि इसका वत्तंमान आकार और स्वरूप कुछ ऐसा हो चुका है 
कि प्राथमिक पुराण की संज्ञा इसे दी ही नहीं जा सकता है। दूसरे, यह कि वायु 
पुराण का संभावित प्रतिसंस्करण उस समय संपन्न किया गया होगा, जब कि 
शिव पुराण अपने विद्यमान रूप में श्रा चुका था । 

यहाँ इस बात का निर्देश कर सकते हैं यद्यपि अनेक बहिरंग तथा बहुविध 
आन्तरिक प्रमाणों द्वारा वायु पुराण की प्रचीनता सिद्ध हो जाती है, तथापि इसके 
उपलब्ध स्वरूप को “प्राचीन श्रभिधान से विशिष्ट करना संगत नहीं लगता तथा 
इस कारणवश ब्रह्माण्ड पुराण का स्रोत-पग्रन्थ वायु पुराण के किसी प्राचीन संस्करण 
को ही माना जा सकता है। जिन संभावित परिस्थितियों के प्रकष॑ के कारण इसे 
प्रकाश में लाने का प्रयास किया गया होगा, उनका विवेचन श्रागे किया जायगा । यहाँ 
. इसकी झलक दे सकते हैं कि इन दोनों पुराणों में कहीं-कहीं ऐसे वर्णन मिलते हैं 
जो सामान्यतया तो विषम नहीं प्रतीत होते; पर वैषम्य उनमें मन्तव्य है, यह निश्चित्‌ 
हो जाता है। इस दृष्टि से दोनों पुराणों के तुलनात्मक स्वरूप पर इनके अंतरंग 
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साक्ष्यों के आधार पर विचार किया जा सकता है। वायु पुराण के प्रथम अध्याय 
के प्रथम इलोक में ही महादेव ईशान को नमस्कार किया गया है। पर, इस प्रसंग 
में ब्रह्माण्ड पुराण हरि का उल्लेख करता है, जिनके रूप का व्यंजक विश्व को माना 
गया है। अ्रध्याय ४६॥१६६ में वायु पुराण अपने वण्यं-विषय को शिव से संबंधित 
करता है (य एष शिवनाम्ना हि तह: कात्स्नयन कीत्तित:) । पर, इस प्रसंग के 
समान विवरण में ब्रह्माण्ड पुराण के वण्यं-विषय का संबंध पद्मनाभ पर्थात्‌ विष्ण 
से उद्घोषित किया गया हैं (यः पद्मनाभनाम्ना तु तत्कात्स्यंन च॒ कीत्तितः) । दोनों 
पुराणों में प्रथम अ्रध्याय के अंतिम विवरण में अंतर-वे शिष्य अ्रधिक स्पष्ट होता है । 
इस विवरणा में इनके वण्यं-विषय का उदृश्य निरूपित किया. गया है। वायु पुराण 
का संकलनकर्त्ता इस ग्रन्थ का सम्बन्ध महेश्वर से बताता है (महेश्वरः सर्वेमिदं 
पुराणम) । इसके. विपरीत ब्रह्माण्ड पुराण में तत्संबंधी देवता नारायण बताये गये 
हैं (नारायणाः स्वमिदं पुराणम्‌) । दोनों पुराणों के इलोकों में कभी-कभी स्वरूप- 
निर्धारण समान है, या विषय-विशिष्ट देवता भिन्‍न हैं। वायु पुराण अध्याय 
४९॥१७१ में सभी लोकों के यजन-विधि के विषय महायोगी महेश्वर वर्णित हैं 
(अनेकधा विभक्तांगो महायोगी महेश्वरः। स्वलोकेषु लोकेश इज्यते बहुधा प्रभु:) । 
पर समान प्रसंग के विवरण में ब्रह्माण्ड पुराण २१९॥१८० में महायोगी जनादंन 
का उल्लेख है (अनेकधा विभक्तांगो महायोगी जनादेंनः । सर्वलोकेषु लोकेश इज्यते 
बहुधा प्रभु) | ऐसे संदर्भ भी हैं जहाँ वायु पुराण का प्राथमिक शअसाम्प्रदायिकः 
स्वरूप अश्रश्नतिहत ओर सुरक्षित है, पर ब्रह्माण्ड पुराण में संकलनकर्त्ता की धर्मंपरक 
प्रवृत्ति व्यक्त हुई है। उदाहरणार्थं, वायु पुराण श्रध्याय ६।१४ में वराह की गति 
की उपमा सिंह की गति से दी गई है (पीनवृत्तायतस्कन्धं सिहविक्रान्तगामिनम्‌) + 
पर ब्रह्माण्ड पुराण १।५।१४ के उसी वरंत में सिंह के स्थान पर विष्णु शब्द काः 
प्रयोग मिलता है (पीनवृत्तायतस्कंधं विष्णु विक्रमगामि च) । 

उक्त अनेक तथ्य तथा प्रमाण के बल पर अन्तिम निष्कर्ष यही निकलता है 
कि वायु पुराण की संरचना में मूल संस्करण की भाँति भ्रवान्तरकालीन प्रतिसंस्कररण 
का भी विशेष स्थान रहा है। इसके मूल संस्करण को दो श्राधारभूत विशेषताएँ 
रही हैं। एक तो, इस स्तर पर वायु पुराण सांप्रदायिक तत्त्वों के प्रभाव से मुक्त था । 
देवताओं के स्वरूप-निधारण में इसका दृष्टिकोण सामान्य और समस्वयात्मक था + 
पुराणों की प्राथमिक परिभाषा श्रर्थात्‌ पंचलक्षण इसमें श्रपने परिपाक को प्राप्त थी + 
इसकी प्राचीनता सर्वंसम्मत थी, अ्रतएवं इसे अ्रनेक रचनाओं का आधार और 
स्रोत-ग्रन्थ होने का सुयोग मिला था.। इसका सामान्य अभिधान वायु पुराण श्रवश्य 
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था, पर प्रामारिणकता प्रस्तुत करने के लिये इसे वायुप्रोक्त पुराण अथवा पवमानप्रोक्त 
पुराण की संज्ञा से विशिष्ट किया जाता था । जैसा कि श्रग्नमिम विवेचन में अधिक 
सुस्पष्ठ करने की चेष्टा की जायगी, चतुर्थ शताब्दी ईस्वी वे लगभग मूल वायु पुराण 
अथवा वायु प्रोक्त पुराण श्रपने प्राथमिक स्तर से प्रभिन्न होकर दो शाखाओं के रूप 
में प्रतिष्ठित हुआ । इस प्रभेद का कारण धार्मिक सम्प्रदायों के क्रिया-कलाप को 
माना जा सकता है। इन धामिक सम्प्रदायों में प्रमुखता दो को ही दी जा सकती 
है--शैव सम्प्रदाय श्रथवा वैष्णव सम्प्रदाय । दोनों ने ही मूल ग्रन्थ में भ्रध्याय-संयोजन 
द्वारा अ्रथवा मूल श्रध्यायों में इलोक-संयोजन हारा अ्रथवा मूल इलोकों के शब्द- 
संयोजन द्वारा परिवत्तत और परिवर्द्धन लाने का प्रयास किया । इन संयोजन- 
परक प्रवृत्तियों की भी दो विशेषताएं थीं। एक तो, इसमें किसी निश्चित पद्धति का 
अनुसरण नहीं किया गया था। मूल ग्रन्थ के किसी भी स्थल पर, अध्याय में भ्रथवा 
इ्लोक में शैली-भ्रन्विति की श्रवहेलना कर केवल इच्छानुसार नवीन स्थलों का 
समावेश किया गया था। दूसरे इन परिवत्ततों में दैवात्मक अथवा वेष्णवात्मक 
धर्म-प्रवण प्रवृत्ति को प्रकाश में लाया गयां। शव मत के अ्नुयायियों ने इसे प्राचीन 
नाम के अनुसार वायु पुराण कहना ही संगत माना | पर, वैष्णव सम्प्रदाय में इसका 
प्रचलन ब्रह्माण्ड पुराण के नाम से हुआ । प्रसंगतः यहाँ उल्लेखनीय है कि भिन्न-भिन्न 
अध्याय-परिशिष्टों में दोनों ही पुराण वायु प्रोक्त होने का उद्घोष करते हैं, जब कि 
बाणाभद्ट अपने परिचित पुराण को पवमान प्रोक्त अभ्रथवा वायु प्रोक्त कहते हैं । 
अतएव यह सम्भव है कि बाण के अ्रविर्भाव काल अर्थात्‌ सातवीं शताब्दी ई० तक 
वायु प्रोक्त पुराण एक ही था तथा दो शाखाओं में इसका विभाजन इस काल के 
उपरांत. हुआ । भतएव वायु पुराण के शैवमत-परिचायक प्रतिसंस्करण का काल 
सातवीं शताब्दी ई० के उत्तरवर्ती भ्रवधि में ही माना जा सकता है । द 
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इस पुराण के नामकरण के दो कारण दिये जाते हैं। एक मत के अनुसार 
इसमें भुवत-कोश का वर्णान अधिक विस्तार के साथ दिया गया है, और इस प्रकार 
ब्रह्माण्ड-विवरण इसका उद्देश्य है; भ्रतएव ब्रह्माण्ड पुराण इसका साथंक नाम है । 
दूसरे मत के अनुसार मूल अ्रण्ड के आविर्भाव के विवरण को प्रकाश में लाने के 
कारण इसे ब्रह्माण्ड पुराण की संज्ञा दी गई है । अ्रष्टादश-महापुराण की तालिका 
में प्रायः इसे भ्रठारहवें क्रम पर रखा गया है, पर इससे इसकी महत्ता तथा प्राचीनता 
पर व्याघात नहीं पहुँचता । इसे वायवीय-दब्रह्माण्ड का अ्रभिधान देना प्रसिद्ध पुराण- 
प्रवक्ता वायु से इसका सम्बन्ध व्यक्त करता है*। ऐसे निर्देश से स्पष्ट होता है कि 
स्वरूप तथा प्रचलन के आलोक में यह वायु पुराण के समकक्ष माना जाता था। 
इस पुराण की महत्त्वपुर्ण विशेषताएँ हैं-- (१) उपलब्ध वायु पुराण के स्थलों 
से इसकी समता तथा (२) इसके अध्याय-परिशिष्टों में इसे वायु-प्रोक्त पुराण घोषित 
करना। पौरारिक श्रनुसंधान-प्रक्रिया में सर्वप्रथम पार्जीटर ने इस बात का निर्देश 
किया था कि वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराण पहले एक थे; पर बाद में मूल वायु पुराण 
से प्रभिन्न होकर एक नवीन पुराण प्रकाश में आया, जिसे ब्रह्माण्ड पुराण के नाम से 
ख्याति मिली” । पार्जीटर के इस मत से बहुत से विद्वान सहमत हैं । इस सन्दभभे में 
हाजरा ने कुछ ऐसे इलोकों का प्रमाण प्रस्तुत किया है, जो निबंधकारों द्वारा वायु 
पुराण भ्रथवा वायवीय पुराण के नाम में उद्धृत किये गये हैं, पर ये मिलते हैं, 
ब्रह्माण्ड पुराण में । इस वर्ग के ऐसे प्रमाणभूत इलोक भी हैं जो ब्रह्माण्ड पुराण 
के नाम में उद्धृत हैं, पर इस समय ये वायु पुराण में मिलते हैं। इस आधार पर 
पार्जीटर की भाँति हाज़रा भी इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि प्रारम्भ में उपलब्ध _ 
वायु पुराण तथा ब्रह्माण्ड पुराण का समाहार एक ही मूल पुराण में था*। प्रस्तुत 
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विषय के विवेचन में विन्टरनित्स कूम॑ पुराण में उल्लिखित वायवीय ब्रह्माण्ड के 
निर्देश को प्रमाणभूत मानते हैं। इतका निष्कर्ष है कि ब्रह्माण्ड पुराण अपने मूल 
रूप में वायु पुराण का श्रतिसंस्कररा मात्र है ६ । आचाये उपाध्याय इन 
विश्लेषणों तथा इनके आधार पर उक्त विद्वानों के निष्कर्ष को आदरणीय नहीं 
मानते । इस प्रसंग में इन्होंने नारदीय पुराण के एक महत्त्वपूर्ण वाक्य का प्रमाण 
दिया है, जिसका श्राशय इस प्रकार है। प्रभञ्न श्रर्थात्‌ वायु के मुख से जो कुछ 
प्रकाश में आया, उसे व्यास ने प्राप्त किया । इसे प्रमाण मानकर व्यास ने इस लोक 
श्रेष्ठ पुराण (ब्रह्माण्ड पुराण) का श्रवत्तन किया* । इसमें सन्देह नहीं है कि 
नारदीय पुराण की यह उक्ति ब्रह्माण्ड पुरार के स्वरूप-निर्णय की दृष्टि से श्रतीव 
महत्वपूर्ण है। इसके द्वारा पौरारिक परंपरा में ब्रह्माण्ड पुराण की महत्ता व्यक्त 
हो जाती है। यह भी स्पष्ट होता है कि इसे वायु पुराण से भिन्न पुराण-प्रन्थ माना 
जाता था। प्रश्न यह है कि नारदीय पुराण के इस वाक्य से वायु और ब्रह्माण्ड की 
मौलिक एकता स्थापित हो सकती है अथवा नहीं । इसका उत्तर देने के पूर्व यहाँ 
निर्देशित कर सकते हैं कि प्रायः सभी पुराणों में कम से कम प्राचीन पौरारिक 
रचनाओं में मुलभूत एक ही परम्परा का निर्वाह किया गया था। आख्यान, उपास्यान, 
गाथा और कल्प निरूपण के माध्यम से पुराण-संरचना का मूल संहिताकरण किया 
गया । सर्ग, प्रतिसर्ग, वंश, मन्वन्तर तथा वंशानुचरित उनके प्रथम तथा प्रधान लक्षण 
बने । इसी प्रकार श्रन्य अनेक पौराणिक उपादात इन रचनाश्रों के प्रारम्भिक विकास 
में समान परम्परा तथा प्रवृत्ति के द्वारा प्रेरित हुये थे" । इसी मूलभूत विशेषता के 
कारण आदि पुराणों में परस्पर वष्यं-विषयों की समता, शअ्रध्यायों की समता 
तथा इलोकों की समता न्यून अ्रथवा श्रधिक मात्रा में दिखाई देती है । इस प्रकार 
समता के तत्त्व तो प्रायः सभी पुराणों में दृष्टिगोचर होते हैं। वायु भर ब्रह्माण्ड: 
पुराणों की विज्येषता केवल इतनी है कि इनमें समता इस सीमा तक दिखाई देती है. 
कि कभी-कभी दोनों ग्रन्थ एक ही मूल ग्रन्थ के दो भिन्न नाम प्रतीत होते हैं । इसके 
श्रतिरिक्त दोनों ग्रन्थों के अ्रध्याय-परिशिष्ट में इन्हें वायुप्रोक्त कहा गया है, भ्रतएब 
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यह निश्चित्‌ करना दुष्कर सा हो जाता है कि मूल वायुप्रोक्त पुराण किसे कहा 
जाय, वायु पुराण को अथवा ब्रह्माण्ड पुराण को । पूवंगामी अनुच्छेदों के प्रसंगानुकूल 
स्थलों में इस बात का निर्देश किया जा चुका है कि पुराणुतर प्राचीन ग्रन्थों में भी 
प्राय: वायुप्रोक्त के नाम से ही इस पुराण की प्रामाणिकता स्वीकार की गई है । 
अ्रतएव इनमें प्रयुक्त वायुप्रोक्तः शब्द से यह निर्णीत नहीं हो पाता कि इनका 
तात्पय॑ वायु पुराण से है अथवा ब्रह्माण्ड पुराण से । 

इस बात का उल्लेख पीछे किया जा चुका है कि सातवीं शताब्दी ई० के 
कवि बाण ने भी अपने .परिचित पुराण को वायुप्रोक्त', पवमानप्रोक्तः तथा 
वायुप्रलपितं पुराण” ही नाम दिया है। श्रतएव ब्रह्माण्ड पुराण के नामकरण का 
समय भ्र्थात्‌ मूल वायुप्रोक्त पुराण से इसके पृथक्‍्कीकरण का काल बाणोत्तर 
कालावधि में मानना समीचीन प्रतीत होता है। इस संदर्भ में हाज़रा महोदय ने 
ब्रह्माण्ड पुराण के कुछ श्रध्यायों के प्रति संकेत मात्र किया है, जिनका स्वरूप 
वेष्णव-प्रचुर प्रतीत होता है। ये अ्रध्याय उपलब्ध वायु पुराण में नहीं मिन्नते । 
श्रतएव ब्रह्माण्ड पुराण के पृथक्‌ संरचना की पृष्ठभूमि में साम्प्रदायिक प्रवृत्तियों 
की प्रेरणा को माना जा सकता है। यहाँ इतना और अधिक कह सकते हैं कि 
ब्रह्माण्ड पुराण में न केवल वेष्णव-परक श्रध्याय ही हैं, श्रपितु अन्य सामान्य 
भ्रध्याश्रों में भी अनेकन्न वेष्णव प्रवृत्ति का प्रतिपादन करने वाले इलोक भी हैं । इनके 
द्वारा हाज़रा का मत समर्थित हो जाता है। उक्त प्रकार के इलोकों की समीक्षा 
पूवंगामी अ्रनुच्छेद में की जा चुकी है। पुवंगामी अनुच्छेद में इसका विवेचन भी 
हुआ है कि यदि ब्रह्माण्ड पुराण में वेष्णाव-परक स्थल मिलते हैं तो उपलब्ध 
वायु पुराण के तत्सम श्रसंगों में शव-परक स्थल भी प्रास होते हैं। श्रतएवं मुल 
वायुप्रोक्त पुराण श्रपने श्रतीत रूप में न तो वायु पुराण और न ब्रह्माण्ड पुराण 
में ही सुरक्षित माना जा सकता है। यह कथन सम्भवतः असंगत न होगा कि ये 
दोनों पुराण वायुप्रोक्त पुराण के प्रतिसंस्कृंत रूप के प्रदर्शन प्रतीत होते हैं।. 
इस दृष्टि से समीक्षा करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्रह्माण्ड पुराण क्रा खरोत 
वायु पुराण नहीं है अपितु वायुप्रोक्त अतीतकालीन पुराण है, जो इस समय अपने 
मोलिक रूप में नहीं मिलता है। इस बात की. समीक्षा एक अनुगामी अनुच्छेद में 
की जायगी कि इण्डिया आराफ़िस लाइब्रेरी में वाथु पुराण की एक ऐसी प्रति सुरक्षित 
है जिसके स्थल, विशेषतया राजवंश-परक स्थल; वायु पुराण के उपलब्ध संस्करणों 
से पर्याप्त रूप में भिन्न है। इनकी समता मत्स्य पुराण से दिखाई देती है। ऐसी 
स्थिति में मूल वायुप्रोक्त पुराण का वास्तविक प्रतिनिधित्व उपलब्ध वायु पुराण में 
किस सीमा तक है, इस :प्रदन का उत्तर संदिग्ध हो जाता है । ह 


पड पौराणिक धर्म एवं समाज 


ब्रह्माण्ड-पुराण के तिथि-निर्धारण के विषय में हाज़रा महोदय ने इस ग्रन्थ में 
उपलब्ध ऐतिहासिक घटनाओं की तालिका की ओर ध्यान श्राकर्षित किया है। इसमें 
राजनीतिक घटनाश्रों का विवरण वहीं तक दिया हुश्रा है, जहाँ तक कि वायु पुराण 
में, अर्थात्‌ दोनों पुराणों में श्रादि गुप्तकालीन इतिहास तक राजवंश-निरूपरा प्राप्त होता 
है। अतएव ब्रह्माण्ड पुराण के पृथककीकरण का काल ४०० ई० के बाद ही माना 
जा सकता है? । हाज़रा महोदय की प्रस्तुत गवेषणा-पूर्ण उक्ति के प्रति श्रद्धा प्रकट 
करते हुये, कुछ ऐसे तथ्य का प्रस्तवत किया जा सकता है, जिस पर इन विद्वान्‌ का 
ध्यान नहीं गया है। इस कथन का ओऔचित्य-निर्धारण कठिन है कि ब्रह्माण्ड पुराण 
में वशित ऐतिहासिक घटनाएँ वायु पुराण के उपलब्ध सस्करणों पर आधारित हैं । 
शअ्रतएव जिस साक्ष्य को आधारभूत मानते हैं, उसकी भ्रनिश्चित्‌ स्थिति में अ्रवान्तर 
निष्कर्ष पर पहुँचना संगत नहीं प्रतीत होता । ब्रह्माण्ड पुराण के राजवंश-विवरण 
में ऐसे महत्त्वगूणं स्थल निरूपित मिलते हैं, जिनका वायु पुराण से मेल नहीं बैठता, 
तथा कभी-कभी ऐसे स्थलों से भिन्न ऐतिहासिक सूचना की सम्भावना भी बनी रहती 
है। ऐसे सभी स्थलों का विश्लेषण प्रस्तुत विवेचन की प्रासंगिकता तथा श्रायाम- 
सीमा में सम्भव नहीं है, तथापि अ्रपने कथन के यथार्थ-निणंय के लिये एक विशिष्ट 
स्थल का उल्लेख किया जा सकता है। आलोच्य स्थल का सम्बन्ध है, पौराणिक 
राजवंश विवरण के उस अंश से जहाँ कण्व नरेशों के .शासनांत तथा श्रांध्र-सातवाहन 
नरेशों के शासन-प्रारंभ का वर्णन किया गया है। इस स्थल के ब्रह्माण्ड पुराणान्तर्गत 
इलोक की विशिष्टतां का उल्लेख सबंप्रथम पार्जीटर ने किया था । पर, यह उल्लेख 
वाद टिप्पणी में निर्देश-मात्र था । इन्होंने इसकी श्रालोचनात्मक उपादेयता के विषय 
में कुछ नहीं कहा था। हाल ही में डॉक्टर सुधाकर चट्टोपाध्याय ने इस इलोक का 
विश्लेषण करने का प्रयास किया है* । इनकी समीक्षा के अनुसार प्रस्तुत इलोक 
न केवल स्वरूप में ही, अपितु वर्ण॑नं-विस्तार तंथा ऐतिहासिक व्यक्तीकरण में भी 
अन्य पुराणों की अपेक्षा भिन्न हैं। अपने विवेचन में वे इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं. 
कि इस ईलोक के विवरण के श्रनुसार सातवाहंन नरेशों के शासन-काल की प्रारंभिक 
सीमा श्रन्य॑ पुराणों के विवरण से भिन्न प्रतीत होती है । यदि डॉक्टर चट्टोपाध्याय 
के इस निष्कर्ष को मान्यता प्रदान की जाय तो निम्नांकित तथ्यों को भी मानना' 
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पड़ेगा । एक तो, हाज़रा का यह कथन कि ब्रह्माण्ड पुराण में, वायु पुराण के 
राजवंश-विवरण का समावेश प्रात होता है; निराकृत हो सकता है। दूसरे, ब्रह्माण्ड 
पुराण की प्रामारिश।कता और मौलिकता भी वायु पुराण की अपेक्षा सिद्ध हो सकती 
है, तथा इस दुष्टि से ब्रह्माण्ड पुराण को ४०० ई० के पूर्व की रचना मानना 
पड़ेगा । तीसरे, उन सभी पुराण-सम्मत ऐतिहासिक घटनाओं के सम्बन्ध में भी 
सुधार करने का प्रश्न प्रस्तुत होगा, जहाँ ब्रह्माण्ड पुराण का वर्णन वायु पुराण अथवा 
भ्रन्य प्रारम्भिक पुराणों की अपेक्षा भिन्न है। इन सभी बातों को ध्यान में रखते हुये 
प्रस्तुत अनुच्छेद में ब्रह्मणण्ड पुराण के आलोचित इलोक की समीक्षा करना तथा उक्त, 
विद्वान्‌ के मत के औचित्य-भ्रनौचित्य का निश्चय करना समीचीन प्रतीत होता है** ॥ 
अ्रपने मूल रूप में ब्रह्माण्ड पुराण का श्रालोच्य इलोक इस प्रकार है-- 
काण्वायनास्तु चत्वारश्चत्वारिशच्च पच्)व च। 
समा भोक्ष्यन्ति पृथ्वीम पुनरन्ध्रान्गमिष्यति ॥ 

डॉ० सुधाकर चट्टीपाध्याय के अनुसार इसका अनुवाद निम्नांकित है--चार 
काण्व नरेश पृथ्वी का शासन पेंतालिस वर्ष तक करेंगे, इसके बाद (यह प्रृथ्वी) फिर 
ग्रान्ध्रों के पास जायगी' । श्लोक की ऐतिहासिक व्याख्या के विषय में ये दो बातों पर 
बल देते हैं। एक तो, यह कि शिमुक के राज्यारोहर के पूर्व आन्ध्र-सातवाहन शक्ति 
अ्रवस्थित थी, पर काण्व नरेशों के प्रभुत्व के कारण इस राजवंश को राजनीतिक 
-गुरुता न मिल सकी थी | दूसरे, शिमुक द्वारा काण्व नरेश सुशर्मा के पराजित होने 
के उपरांत आन्ध्र-सातवाहन के शरक्ति-प्रसार में एक नवीन अवस्था का सूत्रपात 
हुआ था। उक्त विद्वान ने इस बात की ओर भी संकेत किया है कि सातवाहन-वंश 
का इतिहास लिखते समय अभी तक केवल वायु और मत्स्य पुराणों पर ही बल 
दिया गया है । ब्रह्माण्ड पुराण के आालोच्य इलोक से, इनके मतानुसार, सातवाहन- 
बंद के दो परस्पर-भिन्न स्तर दिखाई देते हैं; प्रथम स्तर उस कालावधि को मान 
सकते हैं, जब कि कण्व वंश का आविर्भाव नहीं हुआ था, द्वितीय स्तर का सम्बन्ध 
उस सभय-संवतंन से है, जब कि कण्व वंश का राजनीतिक गौरव विलुप्त हो चुका 
था। समग्र विवेचन को ब्रह्माण्ड पुराण के इलोक पर आधारित कर, ये निम्नांकित 
सामान्य ऐतिहासिक निष्कर्ष पर पहुँचते हैं। आन्श्र-सातवाहन नरेशों की शक्ति का 
आ्रविर्भाव तृतीय शताब्दी ईसा पूर्व में हुआ था। कण्वन्वंश का उत्थान होने पर 





१२. प्रस्तुत विवेचन लेखक के 'एनलिसिस ऑफ़ ए वर्स फ्राम ब्रह्माण्ड पुराण 
. इन हिस्टारिकल पस्पक्टिव' नामक निबंध पर आधारित है; द्रष्टव्य, 
जनेल श्रॉफ़ दि श्रोरियण्टल इंस्टिट्यूट, (बड़ौदा); भाग १७, अ्रंक १ 
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इन्होंने अ्रपतती स्वतंत्रता खो दिया था। इनकी प्रभुता का पुनः स्थापन इस वंश के 
शिमक नामक नरेश ने किया। आन्ध्र-सातवहन नरेशों की संख्या सब मिलाकर 
तीस थी। इनमें ग्यारह नरेशों का श्राविर्भाव कण्व-बंश के काल का पू्वंगामी माना 
जा सकता है। शिमुक तथा उसके उत्तरवर्ती आन्ध्र-सातवाहन नरेशों की संख्या 
उन्‍नीस थी, इनका आविर्भाव कण्व-बंश के पराभाव के उपरांत हुआ था। इस 
निष्कर्ष में यदि कोई नई बात दिखाई देती है, तो वह है शिमुक द्वारा श्रान्श्र 
सातवाहनों की विलुप्त स्वतंत्रता का पुनः स्थापित किया जाना, श्रन्यथा अन्य अनेक 
बातों की श्रोर विद्वानों ने पहले भी संकेत किया था । इस प्रसंग में विचारणीय यह 
है कि ब्रह्माण्ड पुराण के पुनरन्ध्रान्गमिष्यति' इलोक-वाक्य में संकलनकर्त्ता का 
वास्तविक मन्तव्य है क्या ? इसका विश्लेषण भी समीचीन है कि वायु और मत्स्य 
पराणों के तत्सम स्थलों से इससे कहाँ तक भिन्न निष्कर्ष निकल सकता है। इसकी 
समीक्षा भी की जा सकती है कि इन विद्वान ने पुत्र: शब्द का तात्पय प्रसंग और 
संकलनकर्त्ता के मंतव्य के अनुकूल ही निकाला है अथवा इस शब्द का विश्लेषण 
भिन्‍न श्रथं में किया है । 

वायु तथा मत्स्य पुराणों की अ्रपेक्षा ब्रह्माण्ड पुराण के पाठ में जो कुछ 
भिन्‍नता है, वह ब्रह्माण्ड पुराण में पुन (रन्ध्रान्गमिष्यति) शब्द के प्रयोग के कारण 
है । इसके स्थान पर वायु और मत्स्य पुराणों में पर्यायकाले (भूमिरन्ध्रान्गमिष्यति ) 
पाठ मिलता है'*ै । वस्तुस्थिति यह है कि पौराणिक इलोकों के क्रम, स्वरूप श्र 
व्यवहार में इतना व्यवधान भा जाता है कि इनसे ऐतिहासिक सूचना का चयन उसी 
दक्शा में किया जा सकता है, जब कि उनके याथातथ्य-वर्णान को प्रधान न मानकर 
इलोकों के तात्पय॑ तथा इलोक-संकलनकर्त्ता के मन्तव्य को समभने का प्रयास किया 
जाय । पुनः, किल, वे, च तथा श्रपि ये शब्द इनमें बहुधा श्रपने वास्तविक श्रथ॑ का 
द्योतन नहीं करते, अ्रतएव इनकी अपेक्षा रखते हुये पौराणिक इलोकों का मौलिक 
और मन्तव्य अ्र्थ भी नहीं निकाला जा सकता । प्रायः इनका व्यवहार छन्द-संरचना 
को पूर्णता के लिये मिलता है, इसीलिये पौराणिक इलोकों के श्रथं-निरांय में इन्हें 
साथक भी नहीं माना जा सकता है। इन इलोकों में प्रायः ये श्रन्तवेर्ती, भ्रतिरिक्त .. 
शब्द-निर्देशक के रूप में प्रयुक्त मिलते हैं; तथा इस प्रकार इनका सम्बन्ध इलोकार्थ 
से न होकर मात्र इलोक-गठन से रहता है। घौराशिक वर्णांन सामान्य रूप में तथा: 
राजवंश-विवरण विशेष रूप में, ऐसे शब्दों के प्रयोग से श्रोत-प्रोत मिलता है। 
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प्रस्तुत संदर्भ की अनुकूलता के लिये ऐसे दो पौराशिक इलोकों का प्रमाण दिया 
जा सकता है, जिनमें चापि और पुन्रः का प्रयोग हुआ है; पर इलोक के श्रथ॑ पर 
इनका कोई भी प्रभाव नहीं है। इनमें प्रथम इलोक के वर्णन के अनुसार शुंग-वंश 
के अग्निमित्र का उत्तराधिकारी वसुज्येष्ठ था, जिसने सात वर्ष तक झासन किया? । 
इस संदर्भ में वायु, ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य के इलोक में वसुज्येष्ठ शब्द के बाद चापि/ 
चैव दाब्द का प्रयोग हुआ है जब कि विष्णु तथा भागवत के स्थलों में इस प्रकार 
का कोई इलोक नहीं मिलता । यदि यहाँ वायु ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य के इलोक की 
व्याख्या चापि/चैव शब्द के अनुसार की जाय तो एक ऐसा अथ प्रकाश में आयेगा, 
जो इतिहास-सम्मत कदापि नहीं माना जा सकता | ऐसी स्थिति में यह मानना 
पड़ेगा कि अग्निमित्र के बाद वसुज्येष्ठ भी नरेश हुआ, उस शुंग नरेश के अतिरिक्त 
जिसके नाम का पता लगाने के लिये भ्रनावश्यक छान-बीन करनी पड़ेगी। दूसरे, 
इलोक के वर्ण्यं-विषय हैं उत्तरकालीन शृंग-नरेश घोष तथा वज्ञमित्र । इसमें पुनः 
शब्द का उल्लेख वज्ञमित्र के दशासन-कालावधि के वर्णन में हुआ है (राजा 
घोषस्ततद्चापि वर्षाणि भविता त्रय: । सस॒ वे वज्रमित्रस्तु समा राजा ततः पुनः) । 
विचार करने पर प्रतीत होगा कि यहाँ भी पुन: शब्द इलोक-गठन के लिये ही, न 
कि इलोकाथे को अभिव्यक्त करने के लिये प्रयुक्त हुआ है। यदि कोई संभावित 
अर्थ यहाँ पुनः शब्द के कारण माना भी जाय तो वह केवल यही है कि घोष के 
उपरान्त क्रमानुसार वज्ञमित्र का राज्यारोहण होगा । इसके विपरीत यदि पुनः 
के शाब्दिक अश्र्थ के अनुसार इलोक की व्याख्या किया जाय तो यह मानना पड़ेगा 
कि वज्रमित्र का राज्यारोहरा एक बार पहले हो चुका था तथा घोष के बाद वह 
फिर राज्याभिषिक्त हुआ । इस प्रकार शुंग-वंश के इतिहास-सम्मत घटना-क्रम तथा 
राजवंश-तालिका में परिवतेन तथा अनावश्यक संशोधन करना पड़ेगा । इस समीक्षा 
से सामान्य निष्कर्ष यही निकलता है कि इन पौराणिक विवरणों में पुतः का शाब्दिक 
अर्थ ग्रहीत नहीं है, प्रत्युत इस शब्द का प्रयोग अन्य तत्सम शब्दों की ही भाँति 
इलोक-संरचना में गठन तथा छनन्‍्द-व्यवस्था लाने के लिये किया गया है । 

यदि यह मान भी लिया जाय कि आआालोच्य इलोक में पुनः'का व्यवहार 
शाब्दिक श्रथ॑-द्योतन के लिये हुआ है, तब भी प्रश्न होता है कि तात्पयं यहाँ पृथ्वी 
के अन्ध्र-साहबहनों के पास पुनर्गमन से है श्रथवा क्रमानुसार कण्व-वंश से आन्ध्र- 





१४, वायु पु०, अध्याय ६१; ब्रह्माण्ड पुण, म० भा० उपो० पा०, अध्याय 
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के अनुसार स्वीकृत पाठ) 
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सातवाहनों के पास जाने से है। जैसा कि ऊपर निर्दिष्ट कर चुके हैं, सुधाकर 
चट्रोपाध्याय ने पहले भ्रथं को ही माना है। उल्लेखनीय है इस वर्णन के पूर्व एक इलोक 
में कहा गया है कि पृथ्वी शृंग वंश से कण्व वंश को जायगी (तैम्यः कण्वं गमिष्यति) 
चार इलोकों के व्यवधान के बाद वर्णित कि है पृथ्वी कण्व-वंश से आन्ध्र-वंश को 
जायगी । इस संदर्म में जाने की क्रिया का बोध कराने के लिये संकलनकर्ता ने 
गमिष्यति शब्द का ही चयन किया है । गमिष्यति शब्द का प्रयोग करते समय, 
उसने इस प्रहन पर विचार अवश्य किया होगा कि इस दब्द का प्रयोग एक निकटवर्ती 
इलोक में किया जा चुका है। अ्रतएवं काव्य-सौष्ठव तथा संतुलन की दृष्टि से उसने 
गमिष्यति के स्थान पर पुनर्गमिष्यति का प्रयोग आवश्यक समझा होगा। प्रतीत होता 
है कि पुनर्गमिष्यति शब्द का संबंध मूर्त रूप में परिकल्पित पृथ्वी की गमन-क्रिया 
से है। श्लोक में व्यंजना यह है कि श्रभी तक पृथ्वी काण्वों के साथ रही, पर 
कालक्रम के अनुसार इनके संरक्षण तथा संयमन शक्ति के शिथिल होने पर स्वभावतः 
उसे फिर से थ्रागे बढ़ना पड़ा, तथा ऐसे राजवंश का संभ्रय लेना पड़ा, जो इसके 
संरक्षण और मसंयमन के लिये सशक्त श्रौर समर्थ था । 

इस बात का निश्चय करना समीचीन प्रतीत होता है कि अ्रंततः किस 
दृष्टि से वायु/मत्स्य तथा ब्रह्माण्ड पुराण के इस आलोच्य इलोक में अंतर माना 
जाय । सामान्य विचार करने से तो केवल यही लगता है कि यह अन्तर दब्दों के 
चयन में थोड़ा हेर-फर के कारण है। जब कि वाय/मत्स्य पुराण के पाठ में 
पर्यायकाले दाब्द का प्रयोग है, ब्रह्माण्ड पुराण में पुनः” का प्रयोग मिलता है। यहाँ 
प्रइन किया जा सकता है कि पर्यायकाले का भ्रथ किस सीमा तक अ्रथवा किस रूप 
में पुन: से भिन्‍त माना जा सकता है । इस प्रइल का समाधान यदि काव्यशाक्रों के 
लक्षण तथा काव्यों के उदाहरण के संदर्भ में किया जाय तो प्रतीत होगा ये दोनों 
परस्पर-भिन्‍न अथवा पृथक नहीं प्रत्युत संबंधित ही माने गये हैं। इन दोनों शब्दों 
का प्रयोग क्रमशः अलंकार-लक्षण तथा अलंकार-उदाहरणों में प्राप्त होता है। पर्याय 
एक विशेष प्रकार का अलंकार माना गया है। मम्मट ने 'र्याय' के विषय में कहा 
हैं कि यह एक ऐसा भ्रलंकार है, जिसमें एक ही वस्तु का क्रमद्य: अनेक व्यक्ति श्रथवा 
स्थान में गमन-निदंश का बोध व्यक्त किया जाता है (एक ऋमेशानेकस्मिन 
पर्याय:) *। साहित्य दपंण में भी पर्याय” की गणना अलंकारों के अ्रंतर्गत हुई है 
तथा इसके उक्त प्रकार के समान परिभाषा ही दी गई है** । पारिषनीय परिभाषा 
१५, काव्य प्रकाश, १०८० | 
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के अनुसार पर्याय का श्रर्थ क्रम होता है तथा इसमें 'इण धातु को घत्र प्रत्यय तथा 
परि से उसी दश्षा में व्यवस्थित करते हैं, जब कि गमन-क्रिया में ऋमानुसारिता का 
बोध कराना होता है? । पर्याय श्रलंकार के उदाहरण-बोध के लिये मम्मट ने जिस 
इलोक का प्रमाण दिया है, वह इस प्रकार है :-- 
ननन्‍्वाश्रयस्थेतिरियं: तव कालकूट केनोत्तरोत्तरविशिष्टपदोपदिष्टा 
प्रागर्णवस्थ हृदये वृषलक्ष्मणो5थ कण्ठधुना वससि बाचि पुनः खलानाम्‌ 5 । 

प्रस्तुत श्लोक में कालकूट की गमन-क्रिया का विवरण है । इसके विषय-भूत' 
क्रमश: तीन स्थानों का निर्देश है, (१) समुद्र का हृदय, (२) शिवकंठ तथा (३) 
दुराचारी व्यक्तियों की वाणी । इलोक के वर्णन का स्मरणीय पक्ष है श्रथ. और 
पुनः शब्दों का प्रयोग । समुद्र-हृदय से शिवकंठ तक गमन-क्रिया की क्रमानुसारिता का 
बोध कराने के लिये अ्रथ दाब्द व्यवहृत है तथा शिवकंठ से दुराचारी व्यक्ति के पास 
उसी वस्तु की गमन-क्रिया की क्रमानुसारित को व्यक्त करने के लिये पुनः शब्द का 
प्रयोग किया गया है । उल्लेखनीय है कि यदि कवि को यह वर्णात करना रहे कि वस्तु 
की गमन-क्रिया के विषयीभृत कई स्थान हैं, तथा उनमें कोई विशेष स्थान गमन श्रौर 
प्रत्यागमन दोनों का विषय है, तो ऐसी दशा में केवल पुनः शब्द का प्रयोग पर्याप्त 
नहीं होता है। ऐसी स्थिति में पुनः शब्द को एवं से संयुक्त करना प्रायः अनिवाये 
हो जाता है। इस प्रकार की व्यवस्था कालिदास ने रघुवंश के एक इलोक में 
अपनाया है । प्रस्तुत इलोक का वण्यं-विषय है गोसेवा में रत दिलीप के क्रमानुसारी 
क्रिया-कलाप का वर्णात, जो इस ग्रन्थ के दूसरे सर्ग, इलोक २३ में निबद्ध मिलता है । 
इसके अनुसार दिलीप प्रतिदिन नियमतः तथा क्रमानुसारतः अन्य अनेक आवश्यक 
कत्तव्यों को समाप्त करने के उपरांत गोसेवा में फिर से रत हो जाते थे । यह इलोक 
अपने संस्कृत रूप में इस प्रकार है :-- 

गुरोः सदारस्य निपीडय पादौ समाप्य सांध्यं च विधि दिलीपः । 
दोहावसाने पुनरेव दोम्धी भेजे भुजोच्छिन्तरिपुर्निषण्णाम्‌ ॥ 

पुनरेव शब्द से यहाँ ध्वनि यही निकलती है कि दिलीप प्रारंभ में गोसेवा- 

संपन्‍्त करते थे तथा क्रमश: श्रन्य कत्तंव्यों को सम्पन्त करने के उपरांत फिर गोसेवा 


१७, परावनुपात्यय इण: ३।३८ कऋरमप्रासस्य अनतिपातः अनुपात्यय: | तक, 
पर्याय: । अनुपात्यये किम । कालस्य पर्यायः। अतिपातः इत्यथ: # 
सिद्धांतकौमुदी । । 


. १८, यह इलोक भल्लटशतक ४ में मिलता है । 


:8० पौराणिक धर्म एवं समाज 
में रत हो जाते थे । इससे स्पष्ट होता है कि पुनः शब्द का प्रयोग पर्याय-अ्लंकार 
के उदाहरण श्रथवा स्फूट भ्रलंकार-योजना से विहीन इलोक में वस्तु को गमन-क्रिया 
की क्रमानुसारिता को ही व्यक्त करता है, इसके विपरीत यदि किसी व्यक्ति या 
स्थान के पास बस्तु के प्रत्यागमन को द्योतन करना हो तो ऐसी स्थिति में पुन: को 
एवं से संयुक्त करना अपेक्षित हो जाता है श्रतः पुनः शब्द-संबोजन से इलोक से एक 
विशेष प्रकार के आलंकारिक अथवा काव्यात्मक रूप की ध्वनि निकलती है, तथा 
“इस वर्ग के इलोक वस्तु-विशेष की विभिन्‍न दशाओं एवं कालावधि में गति-प्रकर्ष का 
-क्रमिक परिचय देते हैं । वस्तु के गति-प्रकर्ष में समरूपता रहती है, पर व्यक्ति अथवा 
स्थान में वस्तुस्थिति की यथार्थता श्रथवा कवि के परिकल्पन के अनुसार अंतर 
प्रदर्शित रहता है। वस्तु की क्रिया-क्रमबद्धता को स्पष्ट करने के लिये पुनः, अथ 
'और ततः जैसे शब्दों का प्रयोग किया जाता है । बहुधा ये शब्द का प्रयुक्त नहीं 
मिलते, पर इनके संयोजन से पद्य-रचना की पूर्णंता तथा भावना के स्पष्टीकरण में 
विशेष बल आर जाता है । 

जिन विविध दृष्टिकोण से ब्रह्माण्ड पुराण के इलोक की समीक्षा विगत 
अनुच्छेदों में की गई है, उनसे वक्ष्यमाण तथ्यों की सूचना प्राप्त होती है। 
(१) ब्रह्माण्ड पुराण के इलोक में प्रयुक्त पुनः शब्द तथा वायु और मत्स्य पुराणों 
में प्रयुक्त पर्यायकाले शब्द समान अश्र्थ तथा समरूप मन्तव्य के द्योतक हैं। काव्य- 
परंपरा में यदि शाज्जीय दृष्टि से इन छाब्दों के समानाथंक होने का प्रमाण मिल 
'सकता है, तो पौराणिक परंपरा में इनका एतत्सम होना संदिग्ध नहीं माना जा 
सकता है। (२) यहाँ यह भी स्मरणीय है कि वायु और मत्स्य पुराणों में पर्याय 
'शब्द अपने मूल श्रथ में प्रयुक्त है, जब कि यह एक विशिष्ट भ्रलंकार का नाम है । 
“इस अलंकार के उदाहरण में पुनः शब्द का प्रयोग मिलता है, न कि पर्याय दाब्द 
का । इस विवेचन में आगे चलकर यह दिखाने की चेष्टा की जायगी कि ब्रह्माण्ड 
'पुराण में ऐसे अनेक स्थल तथा श्रध्याय हैं, जिन्हें श्रतीव काव्यात्मक ढंग से वर्शित 
“किया गया है। इन गअध्यायों के रचना-काल को कालिदासोत्तर माना जा सकता 
'है। भ्रतएव यह बहुत कुछ संभव है कि वायु और मत्स्य पुराणों का मौलिक इलोक 
अह्याण्ड पुराण में परिवर्तित कर दिया गया है । इस परिवत्तंन में लक्षण और 
'उदाहरण में शब्द की उपयोगिता को ध्यान में रखते हुये संकलनकर्त्ता द्वारा 
पर्यायकाले के स्थान पर पुनः छाब्द का चयन किया गया होगा। (३) राजवंश- 
_ विवरण में अ्रधिक प्राचीन मत्स्य श्रौर वायु के ही स्थल माने जा सकते हैं; न कि 
. आअह्याण्ड पुराण के वे स्थल जिनमें काव्य-शास्त्रीय अनुकूलता तथा उपादेयता के आलोक 
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में सुधार का प्रमाण प्राप्त होता है। (४) राजवंश-विवरण में इलोकों की जो संख्या 
अद्याण्ड पुराण में प्रास होती है वह वायु पुराण की अपेक्षा कम है। यदि गणना 
की जाय तो वायु पुराण की तुलना में इनकी संख्या लगभग आधी ठहरती है। 
आ्रालोचित इलोक को ही यदि देखा जाय तो यह वायु पुराण और मत्स्य पुराण में 
वर्णित श्रनेक इलोकों का संक्षिप्त रूप प्रतीत होता है। उल्लेखनीय है कि ब्रह्माण्ड 
पुराण में इलोकों की संख्या में काट-छाँट करने का एक विशेष कारण था। प्रस्तुत 
प्रबंध में यह दिखाया जायगा कि ब्रह्माण्ड पुराण के अड़तीस की संख्या में ऐसे 
अध्याय हैं, जो उत्तरकाल के संयोजन हैं, इन्हें किसी प्रकार भी वायुप्रोक्त मूल 
पुराण का अ्रंग नहीं माना जा सकता है। मूल पुराण के आकार की अ्रपेक्षा रखते 
हुये नवीन श्रध्यायों का संयोजन उसी दक्षा में सम्भव था, जब कि मौलिक वर्णत- 
विस्तार को संक्षिप्त रूप प्रदान किया जाय । ब्रह्माण्ड पुराण के इन वर्णानों के संक्षित्त 
होने का सामान्य निर्देश पार्जीटर ने पहले ही कर दिया था। इनका मत था कि 
राजवंद-विवरण का मूल रूप मत्स्य पुराण में प्रतिष्ठित है। इस मत को श्रन्यथा 
सिद्ध करने के लिये न तो कोई विशेष तक और न अतिरिक्त प्रमाण एवं साक्ष्य के 
लिये ही भ्रवकाश दिखाई देता है। आलोचित इलोक के संदर्भ में केवल इतना कहा 
जा सकता है कि यह एकाकी संख्या में वायु तथा मत्स्य पुराणों के श्लोक-समूह पर 
आधारित है। यह स्वयं में न तो पूर्ण है श्रौर न सातवाहनों के इतिहास के लिये 
नवीन श्रथवा पृथक सामग्री प्रस्तुत करने में समर्थ ही है। 

उपर्यक्त समीक्षा से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि प्रारम्भिक पुराणों में उपलब्ध 
राजवंश-विवरण अपने मौलिक रूप में पूर्णतया सुरक्षित नहीं है। इसका एकमात्र 
कारण इनके उत्तरकालीन संकलनकर्त्ताओं की श्रनेतिहासिक प्रवृत्ति को ही माता 
जा सकता है । नवीन सामग्री का चयन तथा प्रारम्भिक पुरारों में इनका समाहार करते 
समय इन्होंने प्राथमिक स्थलों के विवरण में सन्निहित मन्तव्य पर ध्यान नहीं दिया । 
. राजवंश-विवरण की दौैली सामान्य थी। उत्तरकालीन संकलनकर्त्ताओं ने इसमें 
काव्य-सौष्ठव लाने का प्रयत्न किया। इस प्रयास के परिणाम में भाषा-प्राज्ललता 
को बल तो अवदय मिला, पर इन वनों के मौलिक अर्थ पर इसके द्वारा श्राघात 
भी पहुँचा । इस प्रवृत्ति का परिचय न केवल ब्रह्माण्ड पुराण की पंक्तियों में ही प्रात 
होता है अपितु इसके समर्थन के उदाहरण वायु पुराण के स्थलों में भी मिलते हैं। 
इसका उल्लेख किया जा चुका है कि उपलब्ध वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनेक 
स्थल शैव एवं वैष्णव मतों द्वारा प्रभावित प्रतीत होते हैं, जब कि इनका संभावित 
स्वरूप मूल वायुप्रोक्त पुराण में साम्प्रदायिक तत्त्व के प्रभाव से मुक्त था। ये 
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उत्तरकालीन होव तथा वेष्णव मत के अनुयायी संकलनकर्त्ता स्वधर्म-परक तथा 
स्वमत-विशिष्ट स्थलों का संयोजन करने में तो सिद्धहस्त थे तथा भाषा-परिष्कार 
की प्रक्रिया में भी इन्हें पट्ुता प्रात्तथी। पर, ऐतिहासिक ज्ञान का श्रभाव होने के' 
कारण वंशानुचरित-खंड के प्राथमिक स्थलों की याथातथ्यपूर्णा श्रवतारणा कर पुराणों 
की परिवद्धित प्रतियों में इनका प्रविकल समाहार करना इनके वश की बात नहीं 
थी। ऐसी प्रवृत्ति के परिणाम में वंश-बृत्त का, जो चित्र वायु पुराण के भी अनेक 
संस्करणों में प्रस्तुत है, वह प्रत्येक संस्करण में उतना विश्वसनीय नहीं हो सकता: 
जितना कि कभी-कभी मान लिया जाता है । इस प्रकार की संभावना का स्पष्टीकरण 
वायू पुराण के एक इलोक द्वारा होता है, जो सभी मुद्रित संस्करणों में उपलब्ध 
होता है, पर इसकी एक हस्तलेख-प्रति में भिन्न पाठ मिलता है। प्रस्तुत इलोक 
शुंग-वंश के सन्दर्भ में लिखा गया है। जिन अन्य इलोकों के साथ इसका उल्लेख 
वायू्‌ पुराण में हुआ है वे अन्य वंश-वृत्त का वर्णन देने वाले पुराणों में भी प्राप्त 
होते हैं' : । पर श्रालोच्य इलोक द्वारा श्रभिव्यंजित विशेषताएं केवल वायु पुराण 
(मुद्रित संस्करणों) में प्राप्त होती हैं। श्रन्य पुराणों में केवल ब्रह्माण्ड पुराण का 
इलोक इससे मिलता-जुलता है, पर इसकी सूचना भिन्नाथं में है। दोनों पुराणों केः 
इलोक वक्ष्यमाण प्रकार से उल्लिखित हैं* " :-. 
पृष्यमित्रसुताइचाष्टो भविष्यन्ति समा नृपा: । वायु पुराण 
श्रग्तिमित्रों नृपश्चाष्टौ भविष्यति समा नृपः । ब्रह्माण्ड पुराण 

यहाँ यदि याथातथ्य-रूप में वायु पुराण के इलोक का श्नुवाद किया जाय 
तो इसका आशय यही निकलेगा कि पृष्यमित्र के आठ पुत्र समान रूप में शासन कर 
रहे थे। कुछ विद्वानों ने इसी श्र्थं को विश्वसनीय मानकर यह प्रतिपादित करने की 
चेष्टा की है कि पुष्यमित्र ने अपने साम्राज्य का सामन्तोचित वर्गीकरण किया था, 
जिसके शासक इस नरेश के आ्राठ पृत्र ये** । अतएवं यह विचारणीय है कि प्रस्तुत 
इलोक की ऐसी समीक्षा, वस्तुस्थिति के निकट किस सीमा तक पहुँच सकती है । 
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२०. वायु पु०, उत्तर भाग ३७३३२; ब्रह्माण्ड पु०, ३७७४।१५१ 
११. उदाहराथ, स्वर्गीय डा० रमाशंकर त्रिपाठी अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
.. .. हिस्ट्री ऑफ़ एंशेण्ट इण्डिया में लिखते हैं. कि पृष्यमित्र ने अपने बृहत्‌ 
साम्राज्य का सामन्तोचित वर्गीकरण किया था, क्योंकि वायु पुराण 
के एक संस्करण में वर्णन है कि “पृष्यमित्रसुताब्चाष्टौ भविष्यन्ति 
समा नृपा:” अ्र्थात्‌ पुष्यमित्र के आठ पुत्र साथ-साथ शासन करेंगे। .. 
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प्रस्तुत विवेचन का ध्यातव्य पक्ष यह है कि सामान्य गठन और शब्द-सच्चयन 
की दृष्टि से वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के इलोक में वेषम्य स्पष्ट है, इसके अतिरिक्त 
इनसे सम्भाव्य ऐतिहासिक सूचना में भी अंतर दिखाई देता है। वायु पुराण के 
इलोक से ध्वनि निकलती है कि जिस साम्राज्य को पुष्यमित्र ने श्रपने पराक्रम से 
स्थापित किया था वह उसके उत्तराधिकारियों के काल में एकीभूत नहीं रह सका, 
क्योंकि इस पर श्राठ व्यक्तियों का श्रधिकार था। ये आठ अधिकारी पृष्यमित्र के 
पत्र ही थे, जिनमें प्रत्येक शासक बनने के लिये लोलुप था। श्रतएव पृष्यमित्र ने 
उत्तराधिकार-युद्ध की भावी सम्भावना को रोकने के लिये अपने जीवनकाल में ही 
साम्राज्य को आठ शासकीय इकाइयों में विभाजित कर दिया था। इन शासकीय 
इकाइयों की संख्या का निर्धारण पुत्रों की संख्या को ध्यान में रखकर किया गया 
था। दूसरे दब्दों में पुष्यमित्र के श्राठ पुत्र थे, जिनमें प्रत्येक को एक ही समय में 
शासक बनने का सुयोग प्राप्त हुआ था। ब्रह्माण्ड पुराण के इलोक से जो व्यंजना 
स्फूटित होती है, वह इससे नितांत भिन्‍न है । इसकी व्याख्या के अनुसार पुष्यमित्र 
का उत्तराधिकारी एक ही व्यक्ति था, जिसका नाम था अ्रग्निमित्र और जिसने आठ 
वर्ष तक झ्ासन किया था। इन स्वतोविरोधी पौरारिक सूचनाश्रों में सही किसे 
माना जाय, श्रर्थात्‌ वायु पुराण का विवरण इतिहास-सम्मत है श्रथवा ब्रह्माण्ड 
पुराण की उक्ति इतिवृत्तात्मक है--ये शंकाएँ ऐसी हैं जिनका समाधान दोनों इलोकों 
के तुलनात्मक विवेचन के आधार पर ही किया जा सकता है। पौराणिक वृत्तों 
ओर विवरणों की समीक्षा के अनुसार इस संदर्भ में जिज्ञासा का स्वरूप होगा यह 
सुनिर्णीत करना कि दोनों में कौन सा इलोक प्राचीन और प्राथमिक है, जिसे 
ऐतिहासिक अनुसंधान का वास्तविक आधार मानकर उचित निष्कर्ष निकाला जाय । 
दूसरी ओर यदि पुराण-संरचना की परंपरागत शैली को देखा जाय तो प्रतीत होगा 
कि प्रारम्भिक पुराणों के अंतिम सम्पादन के उपरान्त भी इलोक-प्रक्षेप तथा स्थल-प्रक्षेप' 
की प्रवृत्ति इनकी काया-परिकल्पन में क्रियमाण रही है । ऐसी स्थिति में किसी 
इलोक के प्राचीन अभ्रथवा अ्रवांतरकालीन स्वरूप का निर्धारण मात्र स्रोत के आधार 
पर ही निश्चित्‌ करना समीचीन नहीं माना जा सकता है। ऐसे स्थलों पर जहाँ 
''पौराशिक वर्णन एकमत नहीं है, वहाँ किसी विशेष पुराण के काल को ध्यान में 
रखकर श्रंतिम निष्कर्ष पर पहुँचना उतना श्रद्धेय नहीं हो सकता' जितना कि सामग्री- 
विशेष के काल. और स्वरूप का पूर्णा विवेचन करना । इस दृष्टि से विचार करने पर द 
आलोच्य इलोक के सन्दभे में दो तथ्य महत्त्वपूर्ां प्रतीत होते हैं । एक तो, यह कि 
अस्तुत इलोक का. समाहार जिस वायु पुराण में मिलता है, उसकी प्राचीनता का 
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प्रश्न विवाद का विषय नहीं बन सकता । पर यह भी संदेह-रहिंत है कि इसके 
प्रत्येक स्थल अथवा इलोक को प्राचीनता का विशेषण नहीं दिया जा सकता है ॥ 
इस ग्रन्थ में न केवल अ्रवान्तरकालीन शअ्रध्याय ही हैं अपितु इसके श्रादि अध्यायों 
में भी श्रवान्तरकालीन स्थल और इलोक समाहत प्रतीत होते हैं। दूसरे, वायु 
पराण के प्राथमिक श्रध्याय, वृत्त और विवरण ब्रह्माण्ड पुराण में सामान्यतया 
मिल जाते हैं, क्योंकि दोनों का निर्ममन एक ही ख्रोतभूत ग्रन्थ वासुप्रोक्त पुराण से 
हुआ है । अतएव वायु पुराण के प्रस्तुत इलोक की प्राचीनता श्रौर विश्वसनीयता 
का प्रदन विवादास्पद हो जाता है । 

उक्त सम्भावना की यथा्थता उस समय व्यक्त होने लगती है, जब कि इस 
बात पर ध्यान दिया जाय कि पौराणिक वंश-विवरण की सामान्य शैली के निकट 
ब्रह्माण्ड पुराण का इ्लोक तो प्रतीत होता है, पर वायु पुराण का इलोक इससे पृथक 
है । दोनों पुराणों के श्लोक में प्रयुक्त अष्टो तथा समा शब्दों के श्रथे पर विशेषतया 
विचार किया ज। सकता है, क्योंकि दोनों ग्रन्थों में इनके द्वारा परस्पर-पृथक तात्पय॑ 
श्रभिव्यंजित होता है। पौराणिक राजवंश-विवरण में समा शब्द का श्रथे वर्ष है । 
संख्या-सूचक शब्द के संयोग से इसके द्वारा शाप्तकों के राज्यत्व-काल की शअ्रवधि 
का बोध होता है। ब्रह्माण्ड पुराण के इलोक को देखें तो प्रतीत होगा कि इसमें 
अ्रष्टो और समा के द्वारा पृष्यमित्र के उत्तराधिकारी श्रम्निमित्र के शासन-काल की 
अवधि मन्तव्य है, अतएवं इसकी शैली भी पौराणिक हौली के अनुकूल मानी जा 
सकती है । इसके विपरीत वायु पुराण के इलोक-गठन में इनका प्रयोग कुछ ऐसा है 
कि सामान्य पौराशिक हशली में इसे श्रनुकुलता के लिये श्रवकाश ही नहीं है, यहाँ 
तक कि इसी ग्रन्थ के वर्णानों में इतके प्रयोग का समाधान नहीं हो पाता है । इसके 
श्रनुवर्ती अथवा पृव॑वर्त्ती इलोकों में अ्रष्णो श्लौर समा का भ्र्थं शासन-काल की अवधि 
, ही द्योतित हुई है, इनमें कहीं भी समा शब्द समान के श्र में व्यक्त नहीं है । 
ऐसी समीक्षा से वायु पुराण में उपलब्ध इलोक का उत्तरकालीन संयोजन होना 
नितांत सम्भाव्य है। एक श्रन्य दृष्टि से विचार करने पर भी कुछ इसी प्रकार का 
निष्कर्ष निकलता है। पुष्यमित्र का पुत्र और उत्तराधिकारी अग्निमित्र था>- 
इसका निर्देश श्रन्य वंशानुचरित-सम्पन्न सभी पुराणा-प्रन्थों में स्पष्ष्ट अथवा 
सांकेतिक रूप में अवश्य हुआ है। वायु पुराण की उपलब्ध वंश-तालिका में अग्निमित्र 
का नामोल्लेख नहीं है। इसका निर्देश यदि किसी भी इलोक में हो सकता था तो 
केवल वत्तमान इलोक में, पर वत्तंमान गठन में इसका तात्पयें कुछ दूसरा 
ही है | अतएव यह सम्भावना -प्रबलतर हो जाती है कि वायु पुराण में 
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उपलब्ध इलोक़ इसके किसी अतीतकालीन शब्द-गठन का प्रतिसंस्कृत रूप है, जो: 
इस समय मन्तव्य और मौलिक अर्थ का द्योतन नहीं कर सकता है' । 

ऐसा प्रतीत होता है कि वायु पुराण के मुद्रित संस्क रणों के आधारभूत वायुप्रोक्तः 
पुराण के प्रतिसंस्कररा को जिस संकलनकर्ता ने प्रस्तुत किया था, उसने 
ऐतिहासिक जानकारी के अ्रभाव के कारण पृष्यमित्र के उपरान्त शुंग-बंश के नरेशों 
के श्रविर्भाव एवं उत्तराधिकार-क्रम पर ध्यान नहीं दिया। पौराणिक वंदश-विवरण 
की सामान्य तथा निर्धारित शैली के अनुसार यदि अनुमान लगाया जाय तो श्रालोचित 
इलोक का सम्भावित अतीत रूप निम्नांकित प्रकार का होना चाहिये था :--- 
“पृष्यभित्रसुतश्चाष्टो भविष्यति समा नृप:”* ३ । सम्भवतः वायु पुराण के मूल संस्करण 
में, जिसका प्रतिसंस्करण किसी उत्तरकालीन संकलनकर्त्ता ने प्रस्तुत किया, यही" 
पंक्ति थी । यहाँ दो बातों पर ध्यान देना उचित है। एक तो, यह कि इस पंक्ति में 
श्रस्निमित्र के नाम का स्पष्ट उल्लेख नहीं है, यद्यपि मंतवब्य अग्निमित्र से ही है ।' 
दूसरे, वायु पुराण की प्रतियों में पुष्यमित्र के उत्तरवर्ती जिन शुंग-नरेशों का स्पष्ट 
नामोल्लेख हुआ है, उनकी संख्या वस्तुत: श्राठ ही है। प्रतिसंस्करण-कर्त्ता ने,. 
सम्भवतः वंशानुचरित-परम्परा से अ्रनभिनज्न होने के कारण, यह समझा कि उक्त: 
पंक्ति के श्राठ संख्या का निर्देश पुराण में स्पष्टतया उल्लिखित हुये झ्राठों शुंग-नरेश्ञों: 





२२. वायु पुराण के प्रस्तुत श्लोक के असामान्य स्वरूप का निर्देश पार्जीटर 
ते पहले ही कर दिया था (वही, पृ० ३१, पाद टिप्पणी संख्या १०) । 
इनके संक्षिप्त निर्देश की व्यंजना यही है कि इस इलोक में प्रयक्तः 
सुता: तथा नृपाः शब्द सुतः तथा नृपः शब्दों के भ्रामक तथा त्रटिपूर्ण 
बहुवचनात्मक प्रयोग हैं। इलोक में मन्तव्य शब्द सुतः: और नृपः ही 
हैं। अ्रष्टो भर समा शब्द, सुताः और नृपाः: के संयोग में इन शब्दों 
के विशेषणश बन जाते हैं, तथा इनका अर्थ होता है श्राठ समान 
शासक ! इसके विपरीत यही दोनों शब्द सुत: झौर नपः के साथ 
प्रयक्त होने पर आठ वर्ष का तात्परय सूचित करते हैं, जो पौरारिक' 
वंश-वृत्त की सामान्य दली से मेल भी रखता है। - 

२३. इलोक के प्रस्तुत गठन के लिये द्रष्टव्य पार्जीटर, वही, पृ० ३१॥ 
क्‍ पार्जीटर ने जिन अन्य पुराणों श्रथवा उनके प्रतिसंस्करणों के उद्धरणों 
को दिया है, उनमें भ्रग्निमित्र के शासन-काल का स्पष्ट श्रथवा व्यक्त, 
. रूप में श्रवश्य निदंश मिलता है। इन उद्धरणों में पष्यमित्र के एक 

ही पत्र और उत्तराधिकारी का उल्लेख किया गया है । 
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की और है, तथा इस दृष्टि उसने मौलिक पंक्ति व्याकरणगत सुधार लाने के लिये 
सुत:, भविष्यति तथा नृपः शब्दों को इनके बहुवचन-अ्नुकूल रूपों में परिणत कर 
दिया । इस प्रकार उसने एक ऐसी पर्पक्ति में सुधार और परिवर्तन लाने का प्रयास 
किया, जो भ्रन्यथा अपने मुल रूप में सही तथा इतिवृत्त के अनुकूल भी थी । 

यदि उपर्युक्त समीक्षा के आधारभूत तर्कों को अनुधानजन्य मानकर इन्हें 
इतिहास के लिये उपादेय न भी समझा जाय, फिर भी इस निष्कर्ष के लिये विश्वसनीय 
साक्ष्य है कि वायु पुराण के आालोचित इलोक का तात्पयं इसके वत्तमान गठन के 
याथातथ्य-पूर्०ाँ श्रथं से भिन्‍त था। इस सन्दर्भ में वायु पुराण के एक हस्तलेख का 
उद्धरण दिया जा सकता है, जिसका उल्लेख पार्जीटर ने किया है** । यह संस्करण 
इण्डिया श्राफ़िस लाइब्रेरी में सुरक्षित है। इसमें श्रालोचित इलोक का निम्नांकित 
रूप मिलता है: “तत्सुतोडम्निमित्रोडष्टौ भविष्यति समा नृप:“*। श्रस्तुत पाठ के 
अनुसार कतिपय महत्त्वपूर्ण बातों पर प्रकाश पड़ता है। प्रतीत होता है कि मूल 
वायुप्रोक्त पुराण में यही पंक्ति थी, क्योंकि ब्रह्माण्ड पुराण में भी प्रायः यही पक्ति 
प्राप्त होती है। इसके विपरीत वायु पुराण के मुद्रित संस्करण की पंक्ति श्रामक 
तथा अ्वांतरकालीन संयोजन मानी जा सकती है। यही पंक्ति मत्स्य पुराण में भी. 
रही होगी, क्योंकि मत्स्य पुराण के श्रन्य अनेक स्थल, वायु पुराण की इसी प्र्ति 
से साम्य रखते हैं'* । मत्स्य पुराण के उपलब्ध संस्करण में प्रस्तुत पंक्ति के न 
मिलने का कारण सकलनकर्त्ताओ्रों के श्रवांतरकालीन हस्त-प्रक्षेप को माना जा सकता 
है । इस प्रक्षेपशील प्रवृत्ति का ही यह परिणाम है कि मत्स्य पुराण के अनेक मौलिक 
स्थल तथा उद्धरण इसकी वत्त॑मान प्रति में उपलब्ध नहीं हैं । 

जिन सम्भावित तक और प्रमाणों के श्रालोक में आलोचित इलोक का 
अध्ययन यहाँ किया गया है, उनसे हम निर्म्नांकित सामान्य निष्कर्ष पर पहुँच सकते 
हैं :-- (१) वायु पुराण के मुद्रित संस्करणों में इलोक का जो स्वरूप मिलता है, 
वह विद्वसनीय नहीं माना जा सकता है। इसका मूल रूप वत्तंमान गठन से भिन्न 
था । इसमें परिवर्धन उस समय किया गया होगा जब कि पौरारिक वंश-विवरण 
की शैली को लोग भूल चुके थे तथा मूल श्र से श्रपरिचित होकर मात्र प्रतिसंस्कार 
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२४. पार्जीटर, वही, पृ० १३ (भूमिका) ह ३३. (भूमिका ), तथा ३१ 
२५. पार्जीटर द्वारा सुधार किये हुये पाठ के भ्रनुसार ।._ ही हु. 


२६. दोनों रचनाप्नों में समता-सम्बन्धी समीक्षा के लिये द्रष्टव्य पार्जीटर, क्‍ 
वही, पृ० ३३ (भूमिका ) 0 
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के लिये प्राथमिक स्थलों श्लौर स्थलांशों को बदला जा रहा था। (२) शुंग-वंश 
की रूप-रेखा प्रस्तुत करने के लिये इसे तभी श्राधारभूत माना जा सकता है, जब कि 
ब्रह्माण्ड पुराण तथा वायु पुराण के उक्त संस्करण के श्राशय को समझ कर इसमें 
सुधार कर लिया जाय । (३) अपने मूल और वास्तविक रूप में इस इलोक का 
मन्तव्य पुष्यमित्र के साम्राज्य का सामन्तोचित वर्गीकरण वर्शित करना नहीं है, 
श्रपितु भ्रग्तिमित्र के शासन-काल की अ्रवधि को प्रकाश में लाना है । 

यहाँ उल्लेखनीय है कि वायु और ब्रह्माण्ड पुराण में जहाँ-कहीं भी भिन्नता- 
बोधक तत्त्व प्राप्त होते हैं, वहाँ उत्तरकालीन संकलन-कर्त्ताओं की वयक्तिक 
अभिरुचि तथा उनके ज्ञान की सीमा पअ्रथवा आयाम को ही कारण माना जा सकता 
है। इन भिन्‍नताश्रों से दोनों पुराणों के सम्भावित एकत्व की सामान्य मान्यता पर 
किसी प्रकार भी व्याधात नहीं पहुँचता । दोनों पुराणों की भिन्‍नता के द्योतक कतिपय 
स्थलों तथा इलोकों का उल्लेख वायु पुराण के रचना-काल के सन्दर्भ में किया 
जा चुका है। ऐसे स्थल तथा इलोक साभिप्राय एवं सोहूश्य हैं, इसकी समीक्षा 
भी विगत श्रनुच्छेदों में हो चुकी है। प्रस्तुत प्रसंग में ब्रह्माण्ड पुराण के उस 
महत्त्वपूर्ण खण्ड की समालोचना समीचीन प्रतीत होती है, जो इस प्रन्थ में अतीव 
विस्तार के साथ वशणित है और जिसके तत्सम स्थल एवं श्रध्याय वायु पुराण में 
नहीं मिलते हैं। इस खण्ड का वण्यं-विषय जामदर्न्य-राम का पराक्रम है। इस 
खण्ड में ३८ अध्याय (३।२१-५८) प्राप्त होते हैं। इन सभी भअध्यायों के विवरण का 
सारांश इस प्रकार है: जमदग्ति और रेणुका की अनुमति प्राप्त कर राम ने अपने 
पितामह के आश्रम का दर्शन किया । इसके उपरान्त वे अपने प्रपितामह ऋचीक के 
आश्रम में गये । ऋचीक ने राम को, अभीष्ट की पूर्ति के लिये, भगवान्‌ शंकर की 
आराधना करने का आदेश दिया। इस श्रादेदश को प्राप्त कर राम ने हिमालय पर्वत 
'प्र घोर तपश्चर्या सम्पन्न किया। प्रसन्न होने पर भगवान्‌ शंकर ने उन्हें व्याध के 
रूप में दर्शत दिया । एक सुदीर्घ विमशं-विवाद के उपरान्त राम को पता चला कि व्याध 
के रूप में वस्तुतः दर्शन-प्रदान के समुत्सुक शंकर ही हैं । शंकर ने उन्हें सम्पूर्ण वसुंधरा 
की परिक्रमा का श्रादेश दिया । राम ने उनके आदेश को पूरा किया तथा वरदान 
के रूप में उनसे परशु प्राप्त किया । इस परशु को प्राप्त करने के उपरान्त राम ने 
देवासुर-संग्राम में देवताओं के पक्ष से देत्यों को परास्त किया । इसके उपरान्त राम 
ने स्वगृह की ओर प्रस्थान किया । घर आ्राने पर उन्होंने कुलगुरु की श्राज्ञा से पुनः 
तपद्चर्या प्रारम्भ किया । इसी बीच जमदग्नि के आ्ाश्रम में ससैन्य तथा आखेट-विहारी 
नप कात्तवीर्य औंये । ऋषि ने उनका यथोचित सम्मान सुरधेनु की सहायता से 
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सम्पन्न किया । जिस समय कात्तंवीयें राजधानी लौटने की योजना बना रहे थे, उनके 
दुरात्मा सचिव ने उन्हें ऋषि से सुरधेनु प्रात्त करने के लिये प्रेरित किया। ऋषि 
ने भ्रनिच्छा प्रकट की । फलस्वरूप, नुप कात्तंवीयं ने बल का प्रयोग किया । बल- 
साधन के परिणाम में ऋषि की मृत्यु हुई ।. इसे सुनकर ऋषि-पत्नी ने भी मरण का 
निश्चय किया । किन्तु, एक देवी वाणी ने उन्हें इस निश्चय से रोका । इसी भन्तवंर्ती 
काल में ऋषि भृगु श्राये, तथा उन्होंने संजीवनी विद्या के बल से जमदग्नि को 
पुनरुज्जीवित किया । इन सभी वृत्तान्तों से जब राम अवगत हुये, उन्होंने क्षात्र-वंश 
को इकक्‍्कीस बार विनष्ट करने की प्रतिज्ञा की, क्योंकि उनकी माता ने वेधव्य-व्यवसन 
के अवसर पर इकक्‍्कीस बार अपने वक्षस्थल को पीटा था। इस भीषण प्रतिज्ञा को 
सुनकर जमदग्नि ने राम को ब्रह्मा का आदेश प्रास॒ करने के लिये प्रेरित किया । 
ब्रह्मलोक जाने पर राम को ब्रह्मा ने शिवलोक जाने का श्रादेश दिया । शिवलोक में 
राम ने शिव से बहुविध शख्नास््रों को प्राप्त किया । तदुपरांत ऋषि भ्गस्त्य की श्राज्ञा 
से राम ने श्रीकृष्ण की प्रराधना कर उससे क्षात्र-वंश के विनाश का वर प्राप्त 
किया । इसी क्रम में उन्होंने कात्तंवीयं की सेना को माहिष्मती में परास्त कर ससेन्‍्य 
नृप को नष्ट किया । इसके बाद वे फिर शिवलोक गये । वहाँ गणेश ने उन्हें प्रवेश- 
निषिद्ध करने का प्रयास किया । क्रोधावेश में राम ने गणेश को ताडित कर उनके 
एक दाँत को तोड़ डाला । पाव॑ंती ने शिव-भक्त के इस दुस्साहस को देखकर पितृ-ग्रह 
जाने की घमकी दी। शिव ने उन्हें मनाने के लिये राधा के साथ श्रीकृष्ण का 
स्मरण किया। राधा के अनुनय के परिणाम में पार्वती मान गई । राम ने पावेती 
की अर्चना किया । श्रीकृष्ण और राधा स्वनिकेत को प्रत्यावर्तित हुये । पुत्र द्वारा 
क्षात्र-विनाश का समाचार सुनकर जमदग्नि को चिन्ता हुई। उन्होंने राम को 
महेन्द्रावल पर तपर्चरण के द्वारा पाप-मुक्त होने की श्राज्ञा दिया | राम ने पिता की 
श्राज्ञा का अनुसरण किया । राम की प्रनुपस्थिति में कात्तवीयं के पुत्रों ने जमदग्ति 
के आश्रम पर आक्रमण किया । इस आक्रमण में उन्होंने अपने पिता के हन्ता के 
पिता को जानबूक कर मार डाला । पति की मृत्यु के उपरान्त रेणुका ने भी अपना 
जीवनांत कर दिया। इस वृत्तांत को सुनने के उपरान्त राम ने माहिष्मती पर 
ग्राक्मरप किया तथा क्रमशः इक्कीस बार क्षात्र-वंशध को विनष्ट कर श्रपनी पूर्व 
प्रतिज्ञा को पूरा किया | इसे सम्पन्न कर राम कुरुक्षेत्र की ओर बढ़े तथा वहाँ समन्त- 
पंचक नामक सरोवर को उत्खनित कर क्षात्र-रक्त से इसे भरा। यह क्रिया इनकी 
प्रतिज्ञा की ही एक भंग थी। राम के समक्ष उनके पितृगण प्रकट हुये तथा इस 
कुकृत्य से उऋण होने के लिये उन्हें तपश्चर्या का आदेश दिया । उन्होंने राम से पुन: 
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ऐसा न करने के लिये वचन लिया, जिससे उनका स्वर्वास सम्भव हो सका । राम ने 
पृथ्वी की पुनः तीन बार परिक्रमा किया तथा सिद्धाश्रम में तपश्चर्या सम्पन्न किया । 
मुनियों के श्रादेश से उन्होंने भ्रश्वमेघ-यज्ञ श्राहृत किया तथा दक्षिण में अ्ध्वयूं कश्यप 
को समस्त पृथ्वी का दान किया | स्वयं के लिये उन्होंने केवल महेन्द्राचल सुरक्षित 
रखा । यह स्थल उनकी तपदचर्या का केन्द्र बना । 


यदि ब्रह्माण्ड पुराण के इंस खण्ड की रचेनापरक समीक्षा की जाय तो 
प्रतीत होगा कि इसमें ऐसे भ्रभेक तत्त्व हैं, जो इसके उत्तरकालीन संयोजन होने का 
परिचय देते हैं। इस विस्तृत खण्ड का प्रारम्भ होता है “इत्यं प्रवतंमानस्य' जैसे 
शब्दों से, जिनका श्र है “इस प्रकार के क्रिया-कलाप सम्पन्न करने वाले । इनसे 
प्रतीत होता है कि विवरण के प्रारम्भिक भाग का अधिकांश संकलनकर्ता द्वारा छोड़ 
दिया गया है, तथा जहाँ से इसका प्रारम्भ पुराण में प्रदर्शित किया गया है वह 
वस्तुतः बीच का कोई स्थल है । पृव॑वर्ती अनेक भ्रध्यायों में श्राद्ध-कल्प का निरूपण है, 
झ्रतएव इनसे “इत्थं” का तारतम्य नहीं बैठता, क्‍योंकि इसका सम्बन्ध विषयांतर से 
है। सबसे श्राइचर्य की बात तो यह है कि इतना विस्तृत होने पर भी इसके विवरण 
में जामदग्न्य-राम के प्रारम्भिक जीवन पर कोई भी प्रकाश नहीं डाला गया है । 
प्रन्य ग्रन्थों में जहाँ-कहीं इस भ्राख्यान का विवरण है, उनमें राम के प्रारम्भिक 
जीवन का उल्लेख अवश्य है । ऐसे ग्रन्थों में राम की पितृभक्ति तथा इसके निमित्त 
राम द्वारा मातृ-शिरइछेद किये जाने का विवरणा प्रनिवायंतः: प्राप्त होता है । ऐसा 
प्रतीत होता है कि इस भ्राख्यान के लेखक तथा संकलनकर्त्ता का लक्ष्य था इसमें 
नवीनता का पुट देना, श्रतएवं उसने इसके प्राचीन स्वरूप के अनेक अंशों को छोड़ 
दिया है। इसके उत्तरकालीन संयोजन होने के द्योतक वे अनेक वृत्त अथवा वृत्तांश 
हैं, जिनमें नवीनता तो है, पर इनके कारण बहुत सी स्वतोविरोधी बातें भी श्रा गई 
हैं, जो इसके प्राथमिक स्वरूप में सम्भाव्य नहीं मानी जा सकती हैं। उदाहरण के 
लिये, व्याध के वेश में शिव, राम के कुक्ृत्यों में मातृ-शिर के उच्छेद की भत्सेना 
करते हैं। किन्तु, सम्पूर्ण आखूयान में कहीं भी ब्रह्माण्ड पुराण ने शिव-राम के 
वार्तालाप के पूर्व इस घटना का उल्लेख नहीं किया है । राम न केवल पितृभक्त के 
रूप में ही, श्रपितु मातृ-श्रद्धालु के रूप में भी प्रारम्भ से ही दिखाये गये हैं। प्रतीत 
होता है कि इन विशिष्ट और सुविदित विवरणों को छोड़कर, इनकी क्षति-पूत्ति के 
लिये तथा आख्यान के परिवद्धित रूप की काया-वृद्धि को ध्येय मानकर, संकलन-कर्ता 
ने भ्रप्रासंगिक घटनाओं को बीच-बीच में समावेशित करने का. प्रयास किया है । इन 
घटनाओं के उल्लेख से आख्यान में विशिष्टता एवं नवीनता तो श्रा गई है, पर इससे 
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ग्राख्यान के प्रवाह तथा विवरणा के संतुलन में व्यवधान तथा व्यतिक्रम भी झा गया 
है । इस खण्ड की रचना-संबंधी एक विशेषता यह भी है कि इसमें कभी-कभी इसी 
ग्रन्थ में वरशित कथा श्रथवा श्रन्तकंथा का पुनरललेख हुआ है। उदाहरण के लिये, 
गंगो:ड्भव का वर्शान भुवनकोश-खण्ड में पहले ही निरूपित हो चुका है। भुवनकोश- 
खण्ड में यह वर्शान केवल एक श्रध्याय में मिलता है। भूमि-संस्थान में वर्णित होने के 
कारण मौलिकता का सन्निवेश इसी . वर्शांन में माना जा सकता है। श्रत्य प्राथमिक 
पुराणों के तत्सम प्रसंग में सब्नचिहित होना, इसकी मौलिकता का दूसरा प्रमाण है। 
प्रतीत होता है कि इस खण्ड के समावेश के उपरांत भी इसमें उत्त रकालीन हस्त- 
प्रक्षेप की प्रक्रिय चलती रही । उत्तरकालीन हस्त-प्रक्षेप की क्रियाशीलता का ही 
परिणाम है कि कहीं-कहीं इस खण्ड में विरोधात्मक बातें मिलती हैं। उदाहरणाथ', 
अध्याय २१ में वर्णान है कि राम ने तपद्चर्या के लिये श्रपने प्रपितामह से श्रादेश 
प्राप्त किया था। पर, अध्याय-२५ में निरूपित है कि उन्हें यह आदेश कुलगुरु से 
प्राप्त हुआ था । 
दि ब्रह्माण्ड पुराण में वणित जामदग्न्थ-राम के श्राख्यान की समीक्षात्मक 
तुलना महाभारत के तत्सम वर्णन से की जाय. तो व्यक्त होगा कि इसके मूल रूप 
की प्रतिष्ठा महाभारत में ही है तथा ब्रह्माण्ड पुराण में इसे विस्तार देने का प्रयास 
किया गया है । मूल आख्यान का स्वरूप दोनों ग्रन्थों में समान है, पर ब्रह्माण्ड पुराण 
के वगान में अनेकनत्र परिवद्धन तथा संशोधन प्रस्तुत करने का प्रयास किया गया है । 
उदाहरण के लिए, जमदरिति ऋषि तथा नप कातंवीय के सम्मिलन तथा संघर्ष को 
प्रस्तावित किया जा सकता है, जिसका उल्लेख दोनो ही प्रन्‍्थों में हुआ है। ब्रह्माण्ड 
पुराण के संकलनकर्त्ता ने कह्ीं-कहीं मूल वर्णन की विशिष्ट घटनाश्रों में परिवर्तन 
लाने का प्रयास किया है, जिसे उत्त रकालीन संयोजन का द्योत्क ही माना जा सकता 
है ० । महाभारत के. अनुसार जिस समय. कात्तंवीयं ने ऋषि के प्राश्रम में प्रवेश 
किया, उच्चका स्वागत ऋषि-पत्नी रेशाका ने किया* 5 । इसके विपरीत ब्रह्माण्ड पुराण 
में वर्णन भ्राता है .कि इस अवसर पर नृप का स्वागत स्वयं ऋषि ने किया था" * । 


पु ५ 
परी # 
लक 


२७. - “उदाहरण. के.लिये .बाल- और व्याप्र की कथा उल्लेखनीय है। 
. ब्रह्माण्ड पु०; में ३४२५।५० से २।२५॥७५ तक इसी कथा का विवरण 
प्राप्त होता है । के हे 
.  शष, महाभारत, शाश्शद्ारह 
२६. ब्रह्माण्ड पुण्,ररदाड३इ 
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महाभारत के विपरीत ब्रह्माण्ड पुराण में नुप कात्तंवीयें के चरिश्र को उज्वल बनाने 
का प्रयास किया गया है। ब्रह्माण्ड पुराण के वर्णन में कात्तंवीर्य ऋषि-धेनु को, 
ब्रह्मण की संपत्ति होने के कारण, अपनाने में हिचकते हैं । इसे प्राप्त करने के लिये 
दे केवल निवेदन के पक्ष में हैं, बल का प्रयोग करने में वे सहमत नहीं हैं। बल- 
प्रयोग की योजना वे स्वयं नहीं बनाते अपितु उनका दुरात्म सचिव, जिसे वे प्रारम्भ में 
अ्रस्वीकार करते हैं। ऋषि से संघर्ष करने में कात्तेवीय॑ प्रायः पृष्ठभूमि में ही निरूपित 
किये गये हैं, प्रत्यक्ष रूप में यह कार्य उनका सचिव सम्पन्न करता है । इसके विपरीत 
महाभारंत के वर्णन में कात्तंवीयं को एक नितांत अविनीत, एवं अवलेप से उन्मत्त 
नृपति के रूप में वर्णित किया गया है। ऋषि-पत्नी द्वारा प्रंस्तुंत सत्कार का भ्राभार 
मानने के स्थान पर, वे उद्ण्ड-पूर्णा तथा हिंसात्मंक ढंग से धेनुवत्स स्वहस्तगत करते 
हैं। यदि ब्रह्माण्ड पुराणा के जामदग्न्य-राम से सम्बन्धित वर्णन को एक काव्यपरक 
कृति मान लिया जाय तो इसमें खलनायक की भूमिका का निर्वाह कात्तंवीर्य नहीं 
अपितु उनका दुरात्म संचिव करता हैं, जब कि महाभारत में इसका पूर्ण परिपाक 
कात्तंवीये के स्वरूप में दिखाया गया है। इस ग्रन्थ में निरूपित वर्णान के अनुसार 
कात्तवीयं का सचिव विशाल' सेना के साथ ऋषि-प्राश्रमं में जाता है। यह देखकर 
कि ऋषि किसी प्रकार भी सुरधेनु को देने के लिये प्रस्तुत नहीं हैं, वह सैनिकों को 
एक उद्धत सेनापति के अ्रनुकल आदेश देता है । सेनिकों के भयंकर श्राघात के परिणाम 
में श्रन्ततोगत्वा ऋषि की मृत्यु होती है। जामदस्न्यं-राम के आख्यान का यह भाग 
तथा इसके अतिरिक्त मरण के लिये प्रस्तुत रेणका का ग्रदद्यवाणी द्वारा रोका 
जाना तथा भगु द्वारा प्रयुक्त संजीवनी विद्या की सहायता से ऋषि का पुनरुज्जीवित 
होना ब्रह्माण्ड पुराण के नवीन संयोजन हैं, ये वर्शन महाभारत में नहीं मिलते हैं । 
महाभारत में ऋषि जमदग्नि की मृत्यु केवल एक बार दिखाई गई है, जो उनकी 
भ्रन्तिम मृत्यु है। इसके विपंरीत ब्रह्माण्ड पुराण में इनकी मृत्यु दो बार प्रदर्शित की 
_ गई है, फलत: जामदर्न्य-राम क्षात्र-विनाश की प्रतिज्ञा दो बार उद्घोषित करते हैं । 
क्षात्र-रक्त से पितरों का सनन्‍्तपंण, क्षात्र-विनाश के अतिरिक्त उनकी दूसरी प्रतिज्ञा 
है; जब कि महाभारत में ये दोनों एक ही प्रतिज्ञा के मूलभूत अंग हैं। महाभारत का 
आ्राख्यान वरानात्मक एवं मौलिक है, जिसमें प्रत्यक्ष अथवा व्यज्यमान रूप में कहीं 
भी राम की कृति के संदर्भ में भत्सनात्मक श्रथंवां प्रशंसात्मक विचारों का व्यक्ती- 
करणा नहीं हुआ है । इसके विपरीत ब्रह्माण्ड पुराण में राम की कृति को कुत्सित 
मानते हुये वरशित है कि क्षत्रियों के विनांश. तथा उनके रक्त से-श्राद्ध-सन्तपंण करने 

के परिणाम में उन्हें दो बार प्रायश्चित्त करता पडा था । इस प्रकार दोनों ग्रन्थों के 
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वरणुंन-भेद की समीक्षा से स्पष्ट है कि महाभारत के वरणंन में आख्यान का मौलिक 
स्वरूप प्रतिष्ठित है, जिसे ब्रह्माण्ड-पराण में नवीन स्थलों शौर अन्तकंथाओ्रों के संयोग 
से विस्तार देने का प्रयास किया गया है । 

: प्रस्तुत आख्यान में राजनीति-सम्बन्धी पारिभाषिक छाब्दों का प्रयोग भी 
असंगानुसार भिन्‍न-भिन्‍न स्थलों पर मिलता है। विवरण के काल-निर्णाय में इन 
शब्दों की व्याख्या महत्त्वपूर्ण प्रतीत होती है। इनमें सर्वप्रथम सामन्त दाद 
विवेचनीय है । श्राख्यान-विवररणा में यह कहा गया है कि नूप कात्त॑वीयें की सहायता 
के लिये उसके चारों ओर श्रपनी सेनाश्नरों के साथ सामन्त सज्जित थे । प्रतीत होता 
है कि प्रारम्भ में सामन्‍्त दब्द का भ्र्थ सामान्य और सरल था, जिससे सीमान्त 
प्रदेश के शासक की ध्वनि निकलती थी । इसी श्रथं में कौटिल्य ने अथंशास्त्र में सामन्‍्त 
का उल्लेख किया है*? । झागे चलकर सामनन्‍्त शब्द का विषयान्तर तथा भअ्र्थान्तर 
में प्रयोग होने लगा। उत्त रकालीन साक्ष्यों से यह स्पष्ट हो जाता है कि श्रपने 
रूढ ओर प्रचलित प्रयोग में सामन्‍्त अधीनस्थ करद राजा का बोधक है । उदाहरणार्थ॑, 
बराबर के गुहा-लेख में श्रनंतवर्मन के पिता को सामन्त-चडामरि की उपाधि दी 
गई है, जिसका समय ५०० ई० के लगभग माना जाता हैरै। इसी प्रकार मन्दसोर 
के अभिलेख में यश्योधमंन्‌ स्वयं को उत्तरी भारत के सामन्तों का विजेता होने का 
उद्घोष करता है'*। इन अ्भिलेखों में सामन्‍त श्रधीनस्थ राजा के रूप में वर्णित 
हैं, तथा इनमें एवं इन्हीं की भाँति भन्य वर्णानों में निरूपित सामान्त शब्द की 
व्याख्या के आधार पर विद्वानों का ऐसा निष्कर्ष है कि सातवीं शताब्दी के सामन्त 
सम्राट के श्रधीनस्थ तो माने ही जाते थे, इसके अतिरिक्त इनका श्रावश्यक कत्त॑व्य 
था युद्ध-भूमि में श्रपनी सेनाओं द्वारा सम्राट की सहायता पहुँचानाररे | जैसा कि 
उक्त पंक्तियों में निर्देश किया जा चुका है, आलोच्य आख्यान में भी इस तथ्य का 
ही निरूपण है कि सामन्त द्वारा सम्राद की सहायता. की माध्यमभूत, युद्धभूमि में 


3 मय आज जज अमल जमा नमन लल कमा जनम कक नह पशर कलश कम हक 





३०. अथशास्त्र १।६, यहाँ सामन्‍त शब्द के प्रयोग की व्याख्या के लिये 
.. द्रष्टव्य, आर० यस० शर्मा, ऐस्पेक्टस आँफ़ पोलिटिकल आइडियाज 
एण्ड इंस्टिट्यूशंस इन एंशेण्ट इण्डिया, पृ० २१२ 
.. है! काण्इंगइंग्रभाग शडेशशन्ड.../्र्र््र्ऱ 
. हेर. से० इं०, .पृ०.२१३ बा है 
... रेरे. इस प्रसंग के महत्त्वपूर्ण विवेचन के लिएं द्रष्टव्य--आर० यसं० शर्मा 
न आह ७ ३5 द । वही पृ २१ ३ * , ध 
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उनकी सेना थी । ऐसी स्थिति में जामदग्न्य-राम के श्राख्यान का समय पांचवीं-छठीं 
शताब्दी ई० के पश्चात्‌ ही रखा जा सकता है । द 

ग्राख्यान-वर्णान में हिमालय पर्वत का उल्लेख भी श्राता है। इस पव॑त की 
उपमा किसी महान्‌ नरेश से दी गई है, जिसका दहांन सभी के लिये सुलभ नहीं 
होता है** । नरेश शब्द की आख्या के लिये जिस शब्द का व्यवहार हुआ है, वह 
है महाराजाधिराज । यहाँ सामन्त शब्द की भाँति ही महाराजाधिराज शब्द का 
विवेचन भी महत्त्वपूर्ण प्रतीत होता है। काल-निर्देश की दृष्टि से यहाँ उल्लेखनीय 
है कि महाराजाधिराज शब्द का प्रथम व्यवहार गुप्तकाल के अभिलेखों में हुआ है । 
गुप्त-नरेशों के नाम के साथ इसे बहुधा ऐसे प्रसंग में संयुक्त किया गया है, जहाँ 
उनकी सावंभौमिक सत्ता का द्योतन करना मन्तव्य है। इससे मिलती-जुलती उपाधि 
महाराज दाब्द से व्यक्त होती थी, जिसे प्रायः अभ्रधीनस्थ नरेश धारण करते थे । 
महाराजाधिराज दब्द की दूसरी विशेषता है कि वस्तुतः यह शब्द कुषाण-नरेशों की 
सुविदित उपाधि महरज (महाराजा) रजतिरज (राजाधिराज) का रूपान्तर अ्रथवा 
पर्याय था। कहीं-कहीं ग्रुप्त-लेखों में सम्राद के नाम के साथ सामान्य और सरल 
उपाधि महाराज का प्रयोग मिलता है। उदाहरण के लिये, कुमारगुप्तकालीन मानु- 
कुंवर का लेख प्रस्तुत किया जा सकता है, जिसमें कुमारग्रुप्त को महाराज कहा 
गया है। पर, इसे श्रभिलेख-कर्त्ता की असावधानी के कारण ही मान सकते हैं; क्योंकि 
समानकालीन दामोदरपुर के ताम्रपत्र-लेख में इसी सम्राट को महाराजाधिराज की 
ही उपाधि दी गई है*ै । मथरा के स्तंभ-लेख में चन्द्रगुप्त को महाराजाधिराज की 
उपाधि प्रदान की गई है, *” जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि गुप्त सम्राटों ने भ्रपने 
विश्रुत विरद को कुषारा-कालीन विरुद के श्राधार पर ही भ्रपनाया था तथा इससे 
उनके सावंभौमिक शक्ति का परिचय व्यक्त होता था। ऐसी समीक्षा से यह संदेह- 
रहित हो जाता है कि प्रस्तुत आख्यान का संकलनकर्त्ता जिस राजनीति-विशिष्ट 
परिवेश तथा प्रशासंन-विधि से परिचित था, . उसे गरुप्तकाल श्रथवा गुप्तोत्तर काल 
का ही मान सकते हैं। .. . 

सामान्य रूप में आख्यान के संकलनकर्त्ता ने कान्यकुब्ज के भूष का भी 
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निर्देश किया है। वर्शात की कथा-शैली में निरूपित होने के कारण, यहाँ विवेचनीय 
पक्ष को अधिक स्पष्ट तो नहीं किया जा सकता है; पर इससे एक महत्त्वपूर्ण सूचना 
अवश्य मिलती है। ऐसा प्रतीत होता है कि प्रस्तुत भ्राख्यान के रचना-काल तक 
कान्यकुब्ज को, राजनीतिक केन्द्र होने का सुयोग प्राप्त हो चुका था। भारतीय 
इतिहास के अध्ययन से यह व्यक्त होता है कि गुप्तों के शासन-काल तक राजनीतिक 
उन्नयन की दृष्टि से काव्यकुब्ज एक नगण्य नगर था। यह गौरव कान्यकुब्ज को 
नहीं, अपितु पाटलिपुत्र को प्राप्त था। गुप्त-नरेशों के शासन-काल के उपरांत 
उत्तरी भारत के राजनीति की संघीभूत सत्ता पाटलिपुत्र से स्थानांतरित होकर 
कान्यकुब्ज में प्रतिष्ठित हुई । इस सन्दर्भ में श्रालोचना की दृष्टि से भूप शब्द का 
प्रयोग प्रधिक महत्त्वपूर्ण नहीं प्रतीत होता है । पर, यहाँ स्मरणीय है कि जिन नरेश्षों 
ने कान्यकुब्ज के राजनीतिक गौरव को प्रतिष्ठित किया था, वे थे मौखरि-वंश के 
नरेश जिनके नाम के साथ सरल और सामान्य उपाधि नृप का उल्लेख मिलता है। 
यह संभव है कि भूप शब्द नुप का ही द्योतक है, भ्रतएव भ्राख्यान में वर्णित कान्यकुब्ज 
के भूप का तात्पर्य मौखरि-नरेश्ञों से ही भ्रभीष्ट है । इस समीक्षा से ब्रह्माण्ड पुराण 
के श्रालोचित खण्ड के गुसोत्तर-काल में विरचित होने की संभावना प्रबल हो जाती है । 

प्रस्तुत खंड में मंडलेइवर शब्द का प्रयोग भी मिलता है। सामन्‍्त शब्द की 
भाँति मंडलेब्वर शब्द की विवेचना भी महत्त्वपूर्ण प्रतीत होती है । इस शब्द की 
विवेचना विशेषतया इस दृष्टि से रुचिकर एवं आवश्यक है, क्योंकि श्रालोचित खण्ड 
में बहुशः सामन्‍्तोचित राजनीतिक परिधान का स्वरूप चित्रित मिलता है। यह 
सुविदित है कि मंडलेदवर शब्द मंडल से प्रसूत है. तथा इसका मूल तात्पयं है 
द्वादश-राज के संघ से, जिनके द्वारा विजिगीषु नरेश को परिवृत माना जाता थार । 
राजनीतिक परिस्थितियों में परिवतंन के साथ-साथ मंडल तथा तदुख्भ,त मंडलेशवर शब्द 
प्रथ॑-विस्तार तथा श्रथ॑-परिवर्धन से विशिष्ट हुये । गुंप्तोत्तर अभिलेखों के श्राधार 
पर इन छांब्दों की दो प्रकार से व्याख्या की गई है । एक मत के अनुसार मंडल 
शब्द का भ्रथ॑ है केन्द्रीय शासन की अंगभूत इकाई, जिसके प्रशासक को मंडलेइ्वर 
की संज्ञा दी जाती थी*" । दूसरी व्याख्या के अनुसार मंडल शब्द से सामन्तोचित 
परिधि की सूचना मिलती है, जिसकी प्रशासकीय सत्ता-उस व्यक्ति में सस्निहित 
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होती थी, जिसे मंडलेश्वर शब्द से अभिहित किया जाता था** | जहाँ तक ब्रह्माण्ड 
पुराण के वर्णन का संबंध है, इसके द्वारा दूसरे मत की वस्तुस्थिति की यथार्थता 
पर ही प्रकाश पड़ता है। इसमें निरूपित है कि युद्ध-भूमि में नृप कात्तंवीय की 
सहायता, अ्रपनी सेनाओं के साथ मंलेश्वर सम्पन्न कर रहे थे? । इस वर्णंत का 
विशिष्ट पक्ष यह है कि एक ही इलोक में साथ-साथ सामन्त और मंडलेश्वर शब्दों 
का प्रयोग समान श्रर्थ में किया गया है। इससे दोनों के विद्विष्ट स्तर की इयत्ता 
का पता तो नहीं चलता, पर इन दोनों का सावंभौम सम्राट के अधीनस्थ होना 
व्यक्त हो जाता है। प्रस्तुत समीक्षा भी इस निष्कर्ष के लिये प्रबल प्रमाण है कि 
आालोचित खण्ड की रचना गुप्त-काल के उत्तरवर्ती स्तरों में ही कभी सम्पन्न हुई होगी। 
जिस रचना-शली को आ्राद्श मानकर इस खण्ड के संकलन-कर्त्ता ने 
काव्य-सम्मित इलोकों को प्रणीत किया है, वह वैदर्भी-रीति प्रतीत होती है। 
पौराणिक-संरचना में सरल, सामान्य तथा समलंकरंण से विहीन स्थलों के साथ-साथ 
सुमधुर, सत्काव्य तथा लालित्य से परिपूरं वर्णात भी प्राप्त होते हैं--ऐसे कथन के 
लिये ब्रह्माण्ड-पुराणान्तगंत जामदग्न्य-चरित वर्णन प्रमाणभूत माना जा सकता है। 
इसके निदर्शन में पार्जीटर इत्यादि का यह कंथन अपूर्ण और अझसारगणित प्रतीत 
होता है कि पौरारिक शली प्राकृत परिवेश में परिपुष्ट हुई थी। वस्तुस्थिति तो 
यह है कि साहित्य के सृजन में भाषा सदा भावानुसारिणी होती है| प्रतएव, यदि 
वंशानूचरित खण्ड में पुराणकारों ने सामान्य भाषा का प्रयोग किया है तो इसका 
अनन्य कारण यही है कि ऐसे वर्णान में साहित्य का लालित्य उत्पन्न ही नहीं किया 
जा सकता था। पार्जीटर के इस तक के श्रौचित्य-प्रनोचित्य का वर्णन पीछे किया 
जा चुका है। यहाँ केवल इतना निर्देश कर सकते हैं कि साहित्य का सौष्ठव पुराणों 
में अनेकत्र प्राप्त होता है तथा ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णित वक्ष्यमाण अनेक इलोक 
इस बात के उदाहरण हैं कि पुराणों के संकलनकर्त्ता उच्चकोटि के साहित्यकार 
थे अन्यथा पुराणा-प्रवक्ता को रोमहर्षण नाम नहीं दिया जा सकता था| जहाँ तक 
प्रस्तुत विवेचन की प्रासंगिकता का प्रश्न है, यह उल्लेखनीय है कि जामदर्न्य-चरित 
के सामान्य विवरण में तो याथातथ्य के विधायक सरल इलोकों का ही उल्लेख है । 
पर, ऋचीक-श्राश्रम के वंणंन में, जो सुरधेनु के गौरव से सुरम्य नगर में परिणत 


४१. ब्रजनाथ सिंह यादव, सम ऐस्पेक्ट्स श्रॉफ़ दि सोसाइटी ऑफ़ नादेन 
इण्डिया, अ्रप्रकाशित शोध-प्रबन्ध, पृ० १८५ 


४२. ब्रह्माण्ड पु०, ३।३८।२० 


2०६ पौराणिक धर्म एवं समाज 


हो गया था, संकलनकर्त्ता एक उच्चकोटि के कवि का समकक्ष निविरोध रूप में माता 
'जा सकता है । प्रस्तुत वर्शत का पहला वाक्य है * * -- 
अथाश्रमर्म तत्सुरराजसझनिकाशमासीद्‌ भृगुपुज्धवस्य । 
विभूतिभेदेभंवन रनेके रनन्‍्यसाध्यं सुरभिप्रभावात्‌ ॥ 

इस इलोक के दाब्द-चयन श्रौर वाक्य-गठन को देखा जाय तो व्यक्त होगा 
“कि इसमें संस्क्ृत-काव्य के उन समस्त लक्षरों का पूर्ण परिपाक है, जो वेदर्भी-रीति 
का प्रतिपादन करते हैं (माधुयंव्यञ्लक॑वरं रचना ललितात्मिका । श्रवृत्तिरल्पवृत्तिवाँ 
ववदर्भी रीतिरिष्यते)? १ । पौराणिक कवि ने इस शैली का निर्वाह आश्रम-नगर के 
वर्णन में सवंत्र किया है। 

उक्त विशेषता के होते हुये भी यहाँ ध्यान देने योग्य है कि इस वर्शान में 
कहीं-कहीं पुराण-संकलनकर्त्ता किसी पूव॑वर्ती कवि की रचनाश्रों से प्रभावित प्रतीत 
होता है। ऐसे स्थलों में एक काव्यकार की तो कम, पर पुराणकार की प्रवृत्ति श्रधिक 
दिखाई देती है। व्यक्त होता है कि उसने काव्यात्मक कल्पना की प्रेरणा किसी 
'पूव॑वर्ती कवि से प्राप्त किया था। उसकी प्रेरणा का विषय-भूत कवि वही हो सकता 
है, जिसकी रचनाश्रों में वंदर्भी रीति का सर्वाधिक परिपाक मिलता है। इस कोटि 
के कवि थे कालिदास, जिन्हें वेदर्भी-रीति के संदर्शन में विशिष्ट माना जाता है 
(वेदर्भीरीतिसंदर्श कालिदासों विशिष्यते)। इस संदर्भ में आश्रम-तगर का वर्ण 
करने वाले उन महत्त्वपूर्ण इलोकों की आलोचना .की जा सकती है, जिन पर 
वकालिदास-रचित इलोकों का स्पष्ट प्रभाव दिखाई देता है। कुमारसम्भव में वर्शित 
है कि प्रजापति ब्रह्मा ने यज्ञ के उपकरणों को उत्पन्न करने में हिमालय के सामथ्य॑ 
को देखकर, इसे पर्वतराज उद्घोषित किया था * । 

यज्ञाड़योनित्वमवेक्ष्य यस्य सार घधरित्रीपरणक्षमच्च । 
प्रजापति: कल्पितयज्ञभागं॑ शलाधिपत्यं स्वयमन्व॒तिष्ठत्‌ ॥--कुमारसंभव 

ब्रह्माण्ड पुराण के आश्रम-नगर के सन्दर्भ में भी वर्णान है कि याज्ञिक 
उपकरणों की उपलब्धि को ध्यान में रख कर ब्रह्मा ने हिमालय को सभी पव॑तों का 
प्राधिपत्य प्रदान किया था (ग्रहोध्यं सर्वशैलानामाधिपत्येडभियेच्ितः, श्रह्मणा 


. ४३. वही, ३॥२११ 
४४. साहित्यदपंण, ६॥२ 
४५. कुमारसम्भव, ११७ 
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यज्ञभाक्वव स्‍्थाने संप्रतिपादित:)** | शिव को पति-रूप में पाने के लिये तपरचर्या 
सम्पन्न करने वाली पावंती के विषय में कालिदास का कथन है कि वे वायु-प्रचुर वर्षा में 
भी निकेत-विरक्त होकर शिला पर श्रासीन रहती थीं (शिलाशयां तामनिकेतवासिनीं 
निरन्तरास्वन्तरवातवृष्टिषु ) १० | ब्रह्माण्ड पुराण में भी वणित है कि जामदग्न्य-राम 
वर्षा-काल में निकेत-विहीन परिवेश में रह कर शिव-दर्शन के लिये तपश्चर्या सम्पन्न कर 
रहे थे (अनिकेतः स वर्षासु) १५ । कालिदास के अनुसार ग्रीष्म काल में पार्वती चतुविध 
प्रज्वलित श्रग्नि द्वारा परिवेष्टित रहती थीं (शुचौ चतुर्णा ज्वलतां ह॒विर्भुजां)* * । 
ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन है कि ग्रीष्म-काल में जामदग्न्य-राम पंचाग्नि के मध्य स्थित 
होकर तपदचर्या कर रहे थे (ग्रीष्मे पच्चाग्निमध्यस्थर्चचारंवं तपश्चिरम्‌)* 
कालिदास द्वारा वर्शित पावेती पौष की रात्रियों को जलवास करती हुई बिता रही 
थीं (सहस्यरात्रीरुदवासतत्परा)5*। ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णित जामदस्त्य-राम भी 
शिशिर ऋतु को जल-संश्रित होकर व्यतीत कर रहे थे (शिक्षिरे जलसंश्रयः:)** । 
कालिदास के अनुसार जिस समय पाव॑ती कठोर तपस्या कर रही थीं, उतका 
दर्शन ऋषियों के लिये भी भ्रभीष्ट बन गया। इस सम्बन्ध में श्रर्थान्तर न्यस्त करते 
हुये कवि का कथन है कि धर्म में श्रग्मिम व्यक्ति के झ्रायु की समीक्षा नहीं की 
जाती है (दिदक्षवस्तामृषयो5म्युपागमन्‌ न धर्मवृद्धेषु वयः समीक्ष्यते)*र । ब्रह्माण्ड 
पुराण का भी कथन है कि शंसित ब्रत वाले, ज्ञान और कम में वयोवृद्ध ऋषि 
जामदरन्य-राम की तपर्चर्या को देखने श्राया करते थे (दिदक्षबवः समाजम्भु 
कुतृहलसमन्विता:)5* । 

कुमारसम्भव की भाँति ही प्रस्तुत वर्णंव के इलोकों पर मेघदूत का प्रभाव 
भी दिखाई देता है। आ्राश्रम-नगर के राजप्रासादों के संदर्भ में ब्रह्माण्ड पुराण का 
वर्णन है कि इनके शिखर भ्राकाश को छूते हुये प्रतीत हो रहे थे (पूरन्दुशु श्रा- 


४६. ब्रह्माण्ड पु०, ३।२२।४८-४६ 
४७. कुमारसम्भव, ५२५ क्‍ 
४८. ब्रह्माण्ड पु०, ३॥२२।॥७ 

४६, कुमारसम्भव, ५॥२० 

५०. ब्रह्माण्ड पु०, ३।२२।७२ 

५१, कुमारसम्भव, २॥२६ 

५२. ब्रह्माण्ड पु०, ३।२२।७१ 

५३. कुमारसम्भव, ५।१६ 

५४. ब्रह्माण्ड पु०, २।२३।२-रे 


श्ण्ष पौराणिक धर्म एवं समाज 


अ्रविषक्तश्वड्रौ: परिवीतमन्त:)*“। उत्तरमेघ में भ्लकापुरी के नगर-प्रासादों की 
ऊँचाई के विषय में तत्सम. उक्ति कालिदास की भी है (अ्रश्नंलिहाग्राः प्रासादा:)5९ | 
ब्रह्माण्ड पुराण में वणित आश्रम-नगर की ललनाएँ श्रोणी-भार के कारण चलने 
में खेद का श्रनुभव कर रही थीं (श्रोणीभाराक्रमणशखेद...)** | उत्तरमेघ में भी 
यक्ष जिस पुरललना के पास अपना संदेश भेजता है, वह भी श्रोशी-भार के कारण 
अलस-गमना थी (श्रोणीभारादलसगमना )*% | ब्रह्माण्ड पुराण के प्रस्तुत खण्ड में 
ही हैहय-राज के पुरमार्ग का वरंन मिलता है। इसके निरूपण में पुराणकार का 
कथन है कि जब इस पर हैहय-राज प्रस्थान कर रहा था, सौध-स्थित पुरललनाएँ 
उसका स्वागत संपन्न कर रही थीं (तं प्रस्थितं राजपथात्समंतात्पौ रांगनाइचन्दन- 
वारिसिक्त:। प्रसूनलाजाप्रकर रजस्रमवीवृषन्सौधगताः सुहृयः:)*+ | इस वर्णन पर 
रघुवंश के उस श्लोक का स्पष्ट प्रभाव प्रतीत होता है, जिसमें निरूपित है कि पुरमार्ग 
से प्रस्थित होने वाने वाले श्रज का सम्मान वे. पुरांगनाएं सम्पन्न कर. रही थीं 
जो सौध-स्थित थीं (वर स बध्वा सह राजमार्ग प्राप ध्वजच्छायनिवारितोष्णम | 
ततस्तदालोकनतत्पराणां सौधेषु चामीकरजालवत्सु ) * ” 

उपर्युक्त तुलनात्मक समीक्षा से यही व्यक्त होता है कि ब्रह्माण्ड पुराण 
के अन्तर्गत आलोचित खण्ड की रचना उस समय हुई, जब कि वैदर्भी रीति तथा इसके 
लब्धप्रतिष्ठ कवि अधिक ख्याति तथा प्रचार में झा चुके थे तथा कवि, प्रशस्तिकार 
एवं झ्राख्यान-रचयिता श्रपनी क्ृतियों में लालित्यपूर्णा पदावलियों का समावेश रघुवंश, 
कुमारसम्भव तथा मेघदूत की सम्प्रेरणा में सम्पन्त कर रहे थे। ये विश्वुत ग्रन्थ 
वंदर्भी-रीति की. प्रतिनिधि-भूत रचनाएँ हैं, जिनके रचनाकाल के उपरान्त ही 

ब्रह्माण्ड पुराण के प्रस्तुत भ्रध्यायों का समय मानना समीचीन प्रतीत होता है । 

द इस खण्ड के रचना-काल का श्रनुमान, इसके धर्मपरक स्थलों के भ्राधार 
पर भी लगाया जा सकता है। इसमें राधा का उल्लेख श्रीकृष्ण कीं भार्या के रूप 
में किया गया है। श्रध्याय छत्तीस में राधाकान्त शब्द की चर्चा है, जो श्रीकृष्ण 
के विशेषण रूप में प्रयुक्त है। श्रध्याय तेंतालीस तथा इसके श्रनुवर्ती अ्रध्यायों 





५५. ब्रह्माण्ड पु०, ३३२७॥५७ 

५६. उत्तरमेघ, इलोक संख्या १ 
. #७. ब्रह्माण्ड पु०,. ३।२७।५ 

५८. उत्तरमेघ, इलोक संख्या १६ 

५९, ब्रह्माण्ड पु, ३२७२,२५-२६ 
६०. रघुवंश, ७।४-५ प 
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हें ऐसी कथा का निरूपण मिलता है कि जिस समय शिव के प्रिय भक्त जामदस्न्य 
ने गणेश का दाँत तोड़ दिया, वे रुष्ट होकर पितृग्रह जाने लगीं । उन्हें शान्त करने 
के लिये शिव ने श्रीकृष्ण का स्मरण किया, जो वहाँ पर राधा के साथ प्रस्तुत 
हुए। इसी वृत्तान्त में निरूपित है कि श्रीकृष्णा ने पावंती को भनुनीत करने का 
यथेष्ट प्रयास किया, पर वे सफल नहीं हुये । यह केवल राधा के प्रयास का परिणाम 
था कि पाव॑ती शान्त हो सकीं । यहाँ ऐसा श्रनुमान कर सकते हैं कि पस्तुत भ्राख्यान 
के स्थलों में राधा के देवी और उपास्य व्यक्तित्व को श्रीकृष्ण की अपेक्षा भी 
'उन्‍्नततर करने का प्रयास . किया गया है, जो भण्डारकर के मतानुसार वैष्णव धर्म 
का अवनतिपरक उत्तरकालीन स्वरूप है* * | प्रस्तुत वर्णन में राधा को विश्व की 
'जननी माना गया है, जिनके रोम-रोम में ब्रह्माण्ड के भ्रवयव प्रतिष्ठित हैं। इनकी 
उपासना विद्व के सर्जन, संचालन श्रौर संहररणण के समय सबंदा सम्पन्त की जाती 
है*९ | यदि तुलना की दृष्टि से देखा जाय तो राधा के स्वरूप का यह परिकल्पन 
बह्यवेवर्त पुराण में वरणित श्रीकृष्ण-जन्म-खण्ड के समकक्ष है, जिसमें राधा को 
'विश्वमातृ-पद पर आसीन कर उपासना का विषय माना गया हैः ९। विद्वानों 
के मतानुसार -ब्रह्मवेवर्तं पुराण के रचना-काल का प्रथमांश आठवीं शताब्दी ई० 
हो सकता है? * । यदि ब्रह्मव॑वर्त पुराण का वर्णन मौलिक एवं ब्रह्माण्ड पुराण का 
'वर्शान विषयान्तर होने के कारण प्रभावित मान लिया जाय, तो आञ्ालोचित स्थलों 
'का काल आठवीं शताब्दी ई० के बाद ही रखा जा सकता है । क्‍ 
ब्रह्माण्ड पुराण के आलोचित खण्ड में श्रवतारवाद का जो चित्र है, उसमें 

वैष्णव धर्म के विकसित एवं उत्तरकालीन स्वरूप की ही भाँकी मिलती है। 
'पौरारिक धर्म में वेष्णव अश्रवतार के तीन स्तर प्रदर्शित किये गये हैं--(१) पहले 
स्तर पर कृष्ण, विष्णु के श्रंश-अ्रंशावतार हैं। (२) दूसरे स्तर पर कृष्ण, विष्णु के 
अंशावतार हैं। (३) तीसरे स्तर पर कृष्ण स्वयं भगवान्‌ विष्णु हैं, श्रर्थात्‌ विष्णु 
श्रौर कृष्ण में पूर्ण तादात्म्य स्थापित किया गया है। ब्रह्माण्ड पुराण के वर्णन का 


६१, आर० जी० भण्डारकर, वष्णविज्म, शैविज़्म ऐण्ड अदर माइनर 
सेक्ट्स, पृ० ५६-८७ 

६२. ब्रह्माण्ड पु०ण, ३॥।४२।८- 

६३. दव्रष्टव्य, हाज़रा, स्टडीज़ इन दि पुराणिक रेकर्ड स श्रॉन हिन्दू राइटस 
एण्ड कस्टम्स, पृ० १६६ 


६४. हाज़रा, वही, पृ० १६६ उपाध्याय, (नवम-दशम शताब्दी) वही, 
| पु० ५५६ 3३० वि 
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सामझ्जस्य तीसरे स्तर से ही प्रतीत होता है। इसके अनुसार कृष्ण स्वयं देव 
(विष्णु) हैं, जो केवल लीला दिखाने के लिये शरीर धारण करते हैं* । प्रस्तुत 
खण्ड में ही एक ऐसा विवरण भी है जिसके श्राधार पर उक्त तीनों स्तरों के 
ग्रतिरिक्त चौथे स्तर की सम्भावना भी की जा सकती है। इस विवररा के भ्रनुसार 
जामदरन्य-राम, श्रीकृष्ण से वर प्राप्त करते हैं कि उन्हें विश्व में श्रीकृष्ण का अभ्रवतार 
माना जायगा* * । प्रन्यन्न पौराणिक विवरणों में, यहाँ तक कि स्वयं ब्रह्माण्ड पुराण 
में ही, जामदग्ल्य-राम, विष्णु के अवतार स्वीकार किये गये हैं तथा श्रीकृष्ण स्वयं 
एक अवतार हैं न कि श्रवतारों के मूलभूत स्रोत*० । ऐसी स्थिति में यह कह सकते 
हैं कि ब्रह्माण्ड पुराण का आ्ालोचित स्थल वैष्णव धर्म के उस उत्त रकालीन स्वरूप 
का द्योतन करता है, जब कि विष्णु और श्रीकृष्ण का उपास्य तथा परिकल्प्य तत्त्द 
परस्पर संभिन्‍न हो चुका था, तथा जेंसा कि विलसन का विचार है, श्रीकृष्ण का 
समारोपण उस स्रोतभूत परमशक्ति में करते थे, जो कारण-विशेष से सम्प्रेरित होकर 
विग्रहन्तर, अवतार श्रथवा प्रंशों में व्यक्त होती है* 5 । 

प्रस्तुत खण्ड में ऐसे स्थल भी हैं, जिन पर तांत्रिक विधि-विधानों का प्रभाव 
स्पष्टतया परिलक्षित होता है। हैहय-राज की विजय-यात्रा के सन्दर्भ में वर्णित है 
कि उन्होंने आखेट-प्रभियान को आरंभ करने के पुव॑ तन्‍्त्र-मन्त्रों से सम्मत क्रियाप्रों 
को पूरा किया था** । अध्याय तेंतीस का सम्पूर्ण अंश, जिसके वण्यं-विषय श्रीक्षष्ण 
हैं, तांत्रिक विधि की उपासना से झ्रोत-प्रोत प्रतीत होता है। इनका यहाँ पर विवरण 
देना प्रसंगानुकूल नहीं है, पर इस बात का निर्देश करना झावश्यक है कि देवोपासना 
में तांत्रिक विधान का निरूपरा पौरारितक संरचना का उत्तरकालीन स्वरूप है । 
कम, लिज़ु, नारदीय शोर स्कन्द पुराणों में तन्त्र-विधि का पूर्ण परिपाक मिलता है, 
तथा इनके तदनुकल श्रध्यायों की रचना का काल ८०० ई० के उपरान्त माना गया 
है*” । इस सम्भावना के आलोक में कि तन्‍त्रोक्त विधि आ्रादि पुराणों का विषय 
नहीं है, यह कह सकते हैं कि ब्रह्माण्ड पुराण में प्रस्तुत खण्ड का समावेश नवीं 
शताब्दी के उपरान्त ही हुआ होगा । 


६५. ब्रह्माण्ड पु०, ३।३६।१४ 

६६. वही, ३।३७।२६ 

६७. द्रष्टव्य, वेष्णुव धर्म विषयक अध्याय, पृ० १६ 
६८. रिलीजस सेक्ट्स ऑफ़ इण्डिया, पृ० ६१ 
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जिन अनेक सम्भावित पहलुओ्ों से उक्त श्रनुच्छेदों में ब्रह्माण्ड पुराण के 
जामदरग्न्य-राम विषयक अध्यायों की समीक्षा की गई है, उनके श्राधार पर हम 
निम्नांकित सामान्य निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं:--(१) इस खण्ड में अ्रनेक अध्याय 
इस उद्देश्य से समावेशित किये गये प्रतीत होते हैं कि ब्रह्माण्ड पुराण का स्वरूप-वै शिष्य 
तथा पार्थक्य सुस्पष्ट हो सके । जामदरस्न्य-राम का आख्यान भले ही प्राचीन हो, 
पर ब्रह्माण्ड पुराण में इसका जो स्वरूप मिलता है, उसे उत्तरकालीन संयोजन माना 
जा सकता है। वायु पुराण में इन अ्रध्यायों का न मिलना इस बात को संदेह-रहितः 
कर देता है कि एक तो मूलभूत वायुप्रोक्त पुराण में ये श्रनेक अ्रष्याय और सम्भवत:- 
इनके मूलरूप भी विद्यमान नहीं थे, दूसरे इस पुराण को उपलब्ध वायु पुराण के 
समानान्तर श्र व॑ष्ण॒व प्रवृत्ति से प्रेरित होकर विरचित किया गया था । वायुप्रोक्त 
पुराणा के मौलिक अध्यायों में यथास्थान वेष्णव स्थलों का समावेश एक पृथक 
पुराण-संरचना में केवल अंशतः सहायक था। अनेक अ्रध्यायों में निबद्ध प्रस्तुत 
खण्ड उक्त उदय की पूरणंता का विधायक प्रतीत होता है। (२) मूल वायुप्रोक्तः 
पुराण से इसके पृथक्‍्कीकरण का काल ४०० ई० के आस-पास मानना तकें-संगतः 
तो भ्रवश्य लगता है, पर विश्वसनीय नहीं?* । यदि ऐसी स्थिति रहती तो फिर 
बाणभट्ट ने परिचित पुराण का विशिष्ट नाम दिया होता, पवमानप्रोक्त पुराण 
प्रथवा वायुप्रलपितं पुराणं जँसे बाणोक्त उल्लेखों से उसके काल तक एक ही 
वायुप्रोक्त पुराण की ध्वनि निकलती है? | श्रतएवं ऐसी सम्भावना अनौचित्य-पूर्ण 
नहीं मानी जा सकती कि ब्रह्माण्ड पुराण का पृथवकीकरण सातवीं शताब्दी के 
उपरान्त हुआ । (३) यह सम्भव है कि सुदी्ष काल तक कतिपय नगण्य भिन्‍न 
स्थलों के साथ यह ग्रन्थ वायु पुराण के नाम से ही इसका एक संस्करण मात्र था | 
पर, भिन्‍न श्रध्यायों की संख्या विस्तृत होने पर इसे पृथक संज्ञा से विशिष्ट करना 
श्रावर्यक हुआ हो तथा विषयान्तरों के सुग्राह्म होने के कारण इसे एक पृथक पुराण 
की सत्ता मिली हो । (४) इसके काल-संवर्तत के विषय में केवल यही कहा जा 
सकता है कि यदि सातवीं शताब्दी ई० में इसका पृथक्कीकरण हुआ तो मध्यकालीन 
निबन्धकारों के काल तक इसका प्रामाणिक और उद्धरणीय संस्करण प्रस्तुत 
हो चुका था । हे 





७१. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ८४ 
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विष्णु पुराण 


श्रादि पुराण-प्रन्थों में विष्णु पुराण एक महत्त्वपूर्ण रचना है। इसकी 
प्राचीनता का व्यक्तीकरण, मात्र इसी तथ्य से हो जाता है कि इसमें पुराण-पंचलक्षण 
का समाहार संतोषजनक रूप में सुरक्षित है। अन्य श्रनेक पुराणों में या तो 
पंचलक्षण मिलता ही नहीं श्रथवा यदि मिलता भी है तो केवल आंशिक श्रौर अपूर्रा 
रूप में । इस दृष्टि से विष्णु पुराण को पुराण-विद्विष्ट सांस्कृतिक तत्त्वों के अध्ययन 
के लिये एक महत्त्वपूर्णां ग्रन्थ माना जा सकता है। इसकी रचनापरक प्रवृत्ति 
धर्मोन्मुखी है, जिसमें वेष्णाव मत का समुचित परिपाक प्राप्त होता है। पर, इसके 
स्थलों के रचयिता तथा श्रध्यायों के संकलनकर्त्ता ने कुछ इस ढंग से वेष्णव देवता 
के उपास्य तत्व का निरूपण किया है कि स्थल-निर्देशों और श्रध्याय-विवरणों में 
साम्प्रदायिकता का श्रावरण नहीं भ्रा सका है। विष्णु पुराण की यह विशेषता 
इसकी प्राचीनता सिद्ध करने में प्रबल प्रमाण मानी जा सकती है। इतना होते हुये 
भी कुछ विद्वानों ने इसे उत्तरकालीव रचना माना है। इस सन्दर्भ में पार्जीटर 
महोदय ने तीन बातों पर विशेष बल दिया है। एक तो, यह कि इसके व्यं-विषयों के 
अ्रतिपादन तथा रचना-शैली के सन्तिवेश में समरूपता दिखाई देती है; जिसका वायु, 
अंह्याण्ड और मत्स्य पुराणों में भ्रभाव है। यह तभी सम्भव माना जा सकता है जब कि 
यह ग्रन्थ पौराणिक संरचना के उत्तरवर्ती स्तरों में निश्चित योजना के साथ लिखा 
गया हो । दूसरे, प्राथमिक पुराण-रचना की भाँति इस ग्रन्थ में स्थल-प्रक्षेप के प्रमाण 
नहीं मिलते हैं । तीसरे, इसमें जैन तथा बौद्ध धर्मों के प्रतिपादक स्यल प्राप्त होते हैं, 
'जिंसके श्राधार पर इसका रचंना-काल लगभग पाँचवीं दताब्दी ई० माना जा सकता 
है । फ़र्क्यहर की समीक्षा के अनुसार विष्णु पुराण तथा हरिवंश के वर्ष्य-विषयों में 
श्रनेक बातों के कारण समता दिखाई देती है। यदि हरिवंश का रचना-काल 
४०० ई० माना जाय, तो इसी के झ्रास-पास विष्णु पुराण की तिथि भी स्वीकृत की 
जा सकती है । सी० वी० वंद्य महोदव विष्णु पुराण की तिथि को नवीं शताब्दी ई० 
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में निश्चित करते हैं। इनकी समालोचना का आधार है विष्णु पुराण, ४॥२४।१६; 
जहाँ कैंकिल नामक यवनों का उल्लेख हुआ है । कैंकिल यवन ५७४५-६०० ई० के 
अन्तवर्ती काल में श्रान्श्र के शासक थे * । द 

जिन विद्वानों ने विष्णु पुराण को पौराखिक संरचना की प्राथमिक क्ृतियों 
के भ्रन्तगंत रखा है; उनमें विन्टरनित्स, हाज़रा तथा श्राचायें उपाध्याय के नाम 
विशेषतया उल्लेखनीय हैं । विन्टरनित्स के गवेषणापरक, पाण्डित्यपूर्णा तथा साक्ष्य- 
समर्थित तके इस प्रकार पुनरावृत्त किये जा सकते हैं। विष्णु पुराण एक वेष्णव- 
प्रवण पुराणख-संरचना है । इसके वण्यं-विषयों में विष्णु के श्राराध्य पक्ष को 
प्रधानता दी गई है। इनके स्वरूप में विदव करा सृजन, संरक्षण तथा संहरण सन्निहित 
मिलता है। अन्य देवद्य श्रर्थात्‌ ब्रह्मा एवं शिव इनके स्वरूप के साथ समाहित हैं, 
पृथक्‌ नहीं । इस वैष्णव-विशिष्ट लक्षण से श्रोत-प्रोत होते हुये भी विष्णु पुराण में 
वे अ्रनेक लक्षण नहीं मिलते, जिनके कारण इसे संप्रदाय-सम्मित ग्रल्थ माना जाय 
अथवा इसके रचना-काल को उत्तरकालीन स्तरों पर रखा जाय। बवेष्ण॒व व्रत, 
वैष्णव शभ्रनुष्ठान, वेष्णव तीर्थ श्रौर वेष्णव मंदिर--इनके उल्लेखों का विष्ण 
पुराण में सबंथा अ्रभाव है । ऐसी स्थिति में विष्ण पुराण को प्राथमिक कृति मानना 
ही उचित प्रतीत होता है । विन्टरनित्स ने विष्णु पुराण के स्थलों में पंचलक्षण- 
निर्वाह के प्रति भी ध्यान आकर्षित किया है, जिसे इस पुराण की प्राचीनता 
प्रतिपादित करने में एक महत्त्वपूर्ण प्रमाण माना जा-सकता है। इस संदर्भ में 
विन्टरनित्स का सबसे महत्त्वपूर्ण तक यह है कि माहात्म्य आदि के इसके विवरणों 
_ में परिबद्ध न होने से प्रतीति यही होती है कि इसका पाठक एक प्राचीन ग्रन्थ का 
अध्ययन कर रहा है । इनके कथन का तात्पयें यह है कि कभी-कभी पुराण-रचनाश्रों 
में, यहाँ तक कि मूल अध्यायों में भी; देव-माहात्म्य, देवाख्यान-माहात्म्य और देवोचित 
स्थान-्माहात्म्य वर्णित मिलते हैं। ये बहुधा खण्डों के रूप में पृथक मिलते हैं तथा 
इनके परिदशिष्टों में प्राय: इन्हें किसी पुराण का अंग बताया जाता है । ऐसी रचनाएँ 
प्राय: उत्तरकाल की विरचित होती हैं, पर, प्रामारिणकता के लिये इनके संकलनकर्तता 
इन्हें पुराणांग उद्घोषित करते हैं। ऐसी कृतियाँ . पुराण की मूल अंश भले हीन 
हों, पर इनके संयोजन से मूल पुराण के स्वरूप में भी उत्तरकालीन सांस्कृतिक 
कलेवर का स्वरूप प्रस्तुत हो जाता है। इन विश्लेषताश्रों के साथ विष्ण॒ पुराण का 
जो आकार आज उपलब्ध है, उसे प्राचीन ही माना जा सकता है। जहाँ तक 
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११४ पौराणिक धर्म एवं समाज 
विष्ण पुराण के समय का प्रश्न है, विन्टरनित्स सामान्य निर्देश करते हुये पार्जीटर 
द्वारा निश्चित पाँचवीं शताब्दी ई० के मत को श्रादरणीय नहीं मानते हैं? । 

हाजरा महोदय ने निम्तांकित श्राधारभूत साक्ष्यों के आलोक में विष्णु पुराण 
की प्राचीनता सिद्ध करने का प्रयास किया है। इनका पहला तक थह है कि विष्ण 
पुराण में जो वष्णव-परक स्थल हैं, उनमें कूम पुराण की श्रपेक्षा प्राचीतता का पुट 
अ्रधिक मात्रा में सन्निहित है। इसका कारण यह है कि कर्म पुराण के एतद्विषयक 
स्थलों में शाक्त तत्त्वों का निर्वाह मिलता है, जब कि विष्णु पुराण के वेष्णव-परक 
स्थल शाक्त तत्त्वों से मुक्त हैं। इसके केवल कुछ इने-गिने इलोक में ही श्ाक्त तत्त्व 
का प्रभाव दिखाई देता है*, जिन्हें प्रक्षेपात्मक भ्रपवाद के रूप में ग्रहण किया जा 
सकता है, मूल पुराणांग के रूप में नहीं । इस दृष्टि से विष्ण पुराण, कूम॑ पुराण 
का पू्ववर्ती ग्रन्थ प्रतीत होता है। यदि कर्म पुराण के वष्णव-परक स्थलों की 
रचना का काल ५५० ई० एवं ६५० ई० की अंतववर्ती अ्रवधि में मान लिया जाय 
तो विष्णु पुराण को सातवीं शताब्दी ई० के पहले की रचना मानना संगत लगता 
है । हाज़रा महोदय का दूसरा तक है कि विष्णु पुराण में कथाओ्रों का जो स्वरूप 
प्राप्त होता है तथा अ्रवतारवाद का परिकल्पन जिस स्तर पर है, वह भागवत के 
एतद्विषयिक विवरणों की श्रपेक्षा प्राचीन है । जिन प्रमुख कथाओं का निर्देश हाज़रा 
ने दिया है, वे ध्र्‌ व, वेण, पृथ्‌, प्रह्तनाद, जड भरत तथा श्रीकृष्ण से सम्बन्धित हैं । 
इन विद्वान्‌ के अनुसार विष्ण पुराण में ये कथाएँ संक्षिप्त रूप में वर्णित हैं, जिन्हें 
भागवत में विस्तार दिया गया है। विष्णा पुराण में निरूपित वैष्णव श्रवतार का 
स्वरूप वे भागवत की अपेक्षा इस दृष्टि से अविकसित मानते हैं; क्‍योंकि एक में 
श्रीकृष्ण, विष्णु के श्रल्पांश रूप:में वरशित हैं, जब कि दूसरे के वर्णन में के 
प्रंशावतार भ्रथवा स्वयं विष्ण घोषित किये गये हैं। दोनों ग्रन्थों की तुलनात्मक 
समीक्षा के श्राधार पर यह निष्कर्ष निकाला गया है कि विष्ण पुराण भागवत के 
काल से (हाज़रा के मत से सातवीं शताब्दी ई०) पहले की रचना है" । 
इनके कथन का तीसरा तक विष्ण पुराण में निरूपित नक्षत्रों के गणना-क्रम 
पर आधारित है। इसमें नक्षत्रों का निर्देश देते हुए इनका प्रारंभ कृत्तिका से किया 


विन्टरनित्स, वही, पृ०. ५४४-५४४५ 
विष्ण पु०, १।5)१५-३२ 
 हाज़रा, वही, पृ० २२ 
- बही, पृ० २१-२२ 
« वही, पृ० २२ 
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गया है" । वराहमिहिर ने नक्षत्र-क्रम की जिस व्यवस्था का अनुसरण किया है, वह 
ग्रश्वनीं से प्रारंभ होती है। यह भी ज्ञात होता है कि वराहमिहिर के काल में 
कृत्तिका से प्रारंभ करने की नक्षत्र-क्रम पद्धति पुरानी मानी जाती थी। अतएव, 
ऐसी स्थिति में विष्ण पुराणा को वराहमिहिर के काल (पाँचवीं शताब्दी ई०) से 
पूर्व मानने में कोई श्रसंगति नहीं दिखाई देती है' । हाज़रा महोदय ने विष्णु पुराण 
की तिथि-विषयक समीक्षा अन्य अनेक साक्ष्यों के आलोक में किया है तथा इनके 
ग्राधार पर इनका सम्मिलित श्रौर सामान्य निष्कर्ष यह है कि इस ग्रन्थ की रचना 
प्रथम और चतुथथ शताब्दी के मध्यवर्ती काल में सम्पन्न हुई होगी।*। 

आचार उपाध्याय ने विष्णु पुराण के रचना-काल के सन्दर्भ में जिन विशिष्ट 
तकों पर बल दिया है, उनमें सर्वाधिक महत्त्वपुर्णां प्रतीत होता है तत्त्ववेशारदी 
नामक टीका में वाचस्पति मिश्र (5४१ ई० ) द्वारा उद्धृत विष्णु पुराण के इलोकों की 
समीक्षा । प्रस्तुत टीका में तीन स्थलों (२३२; २।५२; २।५४) पर विष्ण पुराण 
के इलोक उद्धृत किये गये हैं। इस प्रसंग में उक्त विद्वान्‌ ने भाष्य की टीका में 
उपलब्ध 'स्वाध्यायाद्योगमासीत्‌” भाष्य पर वाचस्पति की निम्नांकित टीका का 
उल्लेख किया है--'अत्रेव वैयासिको योगमासीत्‌' । इस उद्धरण का तात्पये यह है 
कि 'अत्रेव' इत्यादि व्यास-परम्परा का वचन है। इसका मूल रूप विष्ण पुराण में 
इलोकबद्ध मिलता है (स्वाध्यायाद्योगमासीत्‌ योगात्स्वाध्यायमावसेत्‌, ६।६।२) 
अपने कथन को विस्तार देते हुये श्राचायं उपाध्याय पुनः प्रतिपादित करते हैं कि 
उक्त टीका के आधारभूत ग्रन्थ योगभाष्य का एक निदंश (३॥१३) न्यायभाष्य में 
प्रात होतां है। इस प्रकार योगभाष्य का समय वात्स्यायन के न्यायभाष्य 
(द्वितीय-तृतीय शती ) से प्राचीनतर प्रतीत होता है। इस समीक्षा के श्राधार पर यह 
प्रमाणित किया गया है कि विष्ण पुराण प्रथम शताब्दी ई० के पूर्व की रचना 
है' *। अपनी समीक्षा को विवृत करते हुये आचाय॑ उपाध्याय ने प्रो० दीक्षितार 
द्वारा आलोचित विष्णु पुराण के तिथि-विषयक उस विशिष्ट विवेचन का निर्देश 
दिया है*र*, जो तामिल साहित्य के एक महत्त्वपूर्ण काव्य-ग्रन्थ पर श्राधारित है । 


६. विष्णु पु०, २।६।१६ 
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झालोचित तामिल काव्य का नाम है मणिमेखले, जिसके प्रसंगानुकूल स्थलों का 
विवरण इस प्रकार दिया जा सकता है। काव्य में वर्णित अ्रधिष्ठातृ-देवी का 
नाम मरिएमेखला है, जिनसे सामुद्रिकों की सुरक्षा प्राथित की गई है । जिन लोगों के 
हारा मणिमेखला की प्रार्थना सम्पन्न हुई थी, वे निम्नांकित थे--वेदान्ती, 
शैववादी, विष्णावादी, आजीवक, निग्नेन्थ, सांख्य-आचाय, वेशेषिक-क्राचायें तथा 
भूतवादी । इसी प्रसंग में एक महत्त्वपूर्ण पंक्ति का उल्लेख हुआ है, जिसका मूल 
तामिल रूप इस प्रकार है :--कलछूलवरणं पुराणमोदियन्‌ । इसका तात्पयं उस व्यक्ति 
से है, जिसने विष्णु पुराण में पाण्डित्य प्राप्त किया था। प्रस्तुत प्रसंग में दो बातों 
पर ध्यान देना आवश्यक प्रतीत होता है--एक तो कलरूलवणों पुराण का वास्तविक 
प्रथं तथा दूसरे इस पंक्ति के खोतभूत ग्रन्थ मणिमेखले. का रचना-काल । इस सन्दर्भ 
में विद्वानों का ऐसा विचार है कि संगम-युग में विष्णु शब्द का प्रयोग नहीं मिलता 
तथा इस देवता के लिये तिरुमाल अथवा करूलवरा शब्दों का ही प्रयोग मिलता 
है । भ्तएवं, आलोचित तामिल काव्य की पंक्ति का तात्पयं वैष्णव मत का प्रतिपादन 
करने वाले पुराणों से सामान्यतः न होकर नामतः विष्णु पुराण से ही है । ऐसी 
धारणा नितान्त समीचीन है कि मशिमेखल के रचना-काल में पुराणों का प्रवचन 
एवं श्रवरा होता होगा । इनमें लोकप्रियता विष्ण पुराण को प्राप्त रही होगी, यह 
भी स्पष्ट है। मशिमेखले का रचनाकाल द्वितीय शताब्दी ई० माना जाता है। 
यहाँ विवेचनीय पक्ष यह है कि यदि विष्ण पुराण को प्रवचन के निरित्त चुना गया 
भथ्रा तो द्वितीय शताब्दी ई० के कम से कम एक दाताब्दी पूर्व विष्ण पुराण का एक 
प्रवचनीय संस्करण अ्रपने. आकार में आ चुका होगा। ऐसी स्थिति में योगभाष्य 
सथा मझिमेखले के साक्ष्यों को सम्मिलित कर श्रन्तिम निष्कर्ष निकाला गया है कि 
विष्ण -थुराण की रचना ईसव्ी पूर्व में कभी, सम्भवत्तः ह्वितीय शताब्दी ईसवी पूंब॑ 
में, सम्पन्न हुई होगी । क्‍ 
ब-विवरण में यंह पुराण गुप्त-वंश के श्राविर्भाव-पर्यन्त घटनाओं का चित्र 
अस्तुत करता है। “इसके अनुसार मुप्तों के अधिगत श्षेत्र साकेत, प्रयाग और मगध 
थे । इन स्थानों के निर्देश से यह स्पष्ट हो जाता है कि विष्णु पुराण के संकलनकर्त्ता 
को चन्द्र गुप्त प्रथम (३२० ई०-३२७ ई०) की राज्यन्सीमा का ज्ञान था। इस । 
आधार पर ३०० ई० . के आस-पास इस पुसस- के एक निश्चित संस्करण का काल _ 


माना जा सकता है । 


४, उपाध्याय; वहीं, पृ० श४५ | 
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इस बात का विवेचन यहाँ किया जा सकता है कि यद्यपि ऐसी सम्भावना 
के पक्ष में बहुत से विद्वान्‌ नहीं हैं, तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि अन्य प्राथमिक 
पुराणों की भाँति विष्णु पुराण भी उत्तरकालीन संयोजन की प्रक्रिया से मुक्त नहीं 
रहा है। जैसा कि पृव॑गामी अनुच्छेद में दिखाया जा चुका है, पार्जीटर महोदय इस 
पुराण को एक ही काल की संकलित रचना मानते हैं, जो तत्कालोत्तर के उपकरणों 
से विशिष्ट नहीं है। इस संदर्भ में हाज़रा महोदय ने इस पुराण के प्रथम अंश, 
अध्याय एक के कतिपय इलोकों तथा तृतीय अंश के अध्याय सत्रह एवं अठारह की 
झोर ध्यान झ्राकषित किया है। इन विद्वान्‌ की समीक्षा के श्रनुसार विष्णु पूरारणा 
के ये स्थल, ग्रन्थ के मूल अंश नहीं माने जा सकते हैं* । उल्लेखनीय है कि हाज़रा 
द्वारा निर्दिष्ट उक्त स्थलों के अ्रतिरिक्त एंसे अन्य प्रकरण भी हैं, जिनमें विष्णु पुराण 
की मौलिकता सुरक्षित नहीं है। इनमें जड भरत के आख्यान का विज्येषतया उल्लेख 
किया जा सकता है। सामान्‍्यता यही माना जाता है कि जड भरत के आ्राख्यान का 
जो स्वरूप विष्ण पुराण में मिलता है, वह भागवत की श्रपेक्षा प्राचीन है । पर, 
इस उक्ति की सार्थंकता विष्णु पुराण में निरूपित ' भरत-आख्यान के विवरण से 
समाहित नहों होती । इसकी समीक्षा वक्ष्यमारण विवेचन में विष्ण पुराण के शअ्रन्तरंग 
परीक्षण के आधार पर की जा सकती है? 

विष्ण पुराण में भरत-प्राख्यान का विवरण . भवनकोदश-खण्ड में प्राप्त होता 
है। इस पुराण के अंश दो में प्रधानतया भुवनकोश का ही विवरण सुरक्षित है । 
प्रस्तुत अंश के श्रष्याय एक में भरत तथा इनके पूर्वजों का चरित निरूपित किया 
गया है। इसके इलीक-संयोजन तथा स्थल-गठन के अध्ययन से ज्ञात होता है कि 
झध्याय का अतीत रूप कुछ भिन्न रहा होगा । जहाँ तक बाह्य श्राकार-प्रकार का 
प्रश्न है श्रध्याय में कोई ऐसा संकेतभूत आधार नहीं है; जिसके कारण इसकी 
मौलिकता के विषय में संदेह प्रकट किया जा सके । इसका विवरण सामान्यतया 
वही है; जो वायु, ब्रह्माण्ड और माकंण्डेय पुराण का है** । इन तीतों पुराणों के 
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| पुराण-पत्रिका, भाग ७, भ्रंक २, जुलाई १६६६ 
१८. वायु पु०, अध्याय ३३; ब्रह्माण्ड पु० अनु० अ्रध्याय १४; मार्कण्डेय पु० 
अध्याय ४० हि 


श्श्द पौराणिक धर्में एवं समाज 


है 


प्रसंगानुकल अ्रध्यायों में मिलने के कारण वर्णन की मौलिकता संदेहरहित प्रतीत 
होती है। वंश-विवरण से सम्बन्धित होना भी इंसकी मौलिकता का अनालोच्य 
प्रमाण है। चारों पुराण इस बात पर बल देते हैं कि वंश के पू्व॑वर्त्ती प्रत्येक नरेश 
ने अपने उत्तराधिकारी को राज्याभिषिक्त करने के उपरान्त वानप्रस्थ-जीवन का 
आश्रय लिया था । इससे प्रतीत होता है कि विष्ण पुराण तथा उक्त अन्य तीनों पुराणों 
के स्थल उस काल का निर्देश करते हैं; जब कि आश्रम-व्यवस्था प्रचलित हो चुकी 
थी तथा स्मात॑ नियम, समाज के नियमन तंथा संगठन में क्रियाशील थे । ऐसी स्थिति 
में आलोचित स्थल चतुथं शती ई० के भ्रास-पास रखे जा सकते हैं, क्योंकि पुराणों 
में स्मार्त॑ तत्त्वों के समाहार का यही काल माना गया है**। यहाँ तक तो विष्णु 
पुराण तथा अन्य तीनों पुराणों के स्वरूप में समानता दिंखाई देती है। पर, विष्णु 
पुराण के श्रालोचित श्रध्याय में ही ऐसे श्लोक भी हैं; जिनकी समीक्षा से यह व्यक्त 
होता है कि इसके संकलनकर्त्ता का मन्तव्य वंश-विवरणा . को प्रस्तुत करना उतना 
नहीं है जितना कि शालग्राम तीर्थ *" की महत्ता पर बल देना, जो अन्य तीन ग्रन्थों 
में वणित नहीं है। श्रतएवं ऐसी संभावना की जा सकती है कि विष्णु पुराण के 
श्रालोचित अ्रध्याय का प्रतिसंस्करण पौराणिक संरचना के उस महत्त्वपूर्ण स्तर पर 
प्रस्तुत किया गया, जब कि इसमें तीथं-महत्ता के विधायक स्थलों का समावेश किया 
जा रहा था। ऐसा काल लगभग ७०० ई० माना गया है'*, जिसके श्रास-पास 
विष्णु पुराण के आलोचित श्रध्याय के प्रतिसंस्कृत स्वरूप को भी रख सकते हैं। 
प्रस्तुत श्रध्याय में शालग्राम-तीर्थ का समावेश संकलन-कर्त्ता की साम्प्रदायिक-प्रवृत्ति 
का परिचय देता है, जिससे विष्णु पुराण अपने सामान्य स्वरूप में मुक्त है। वस्तुत 
शालग्राम को तीर्थोचित स्तर पर उन वैष्णव उपासकों ने श्रासीन किया, जिनके 
क्रिया-कलाप का सन्निवेश वैष्णव उपपुराणों में प्रास होता है । इन ग्रन्थों में तथा 
विष्ण॒ पुराण के विवरण में घोर समता दिखाई देती है । विष्णु पुराण के स्थलों 
में दो राजाओं के विषय में उल्लेख है कि इन्होंने शालग्राम-तीथं में रहकर वानप्रस्थ- 
झ्राश्रम के लिये विहित क्रियाओं को सम्पन्न किया था। वेष्णव उपपुराणों में 
तत्सम वर्णन मिलते हैं। उदाहरणा्थ, नरासह पुराण में वर्णित तीर्थों की तालिका 


. १६. द्रष्टव्य, हाजरा, वही, १० 
२०. विष्णु पु०, .२।१।२४, रे४ 
२१. द्रष्टव्य, हाज़रा, वही, क्रोनोलाजिकल टेबुल ऑफ़ दि पुरारिक चैप्टस, 
.... पू० १७७ स्‍ह 
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में शालग्राम एक वैष्णव तीर्थ उद्धोषित किया गया है (अध्याय, ६५-६६) | इसे 
ग्रन्थ में पुण्डरीक नामक एके ब्राह्मण के विषय में वर्णान है कि इन्होंने ग्रहस्थ-आश्रम 
को स्वीकार किये बिना हो शालग्राम तीथे में रहकर विष्णु की उपासना किया था 
(अध्याय, ६४) । विष्णुधर्म पुराण में निरूपित एक क्षत्रिय ने कठोर तपश्चर्या के 
निमित्त शालग्राम का आश्षिम लिया था (प्रध्याय, ६६-७० ) । बृहत्नारदीय पुराण में 
विष्ण का भादेश भ्रनुसरर करने वाले उस मृकण्डु का उल्लेख मिलता है, जिसने 
शालग्राम में तपदचर्या किया था (श्रध्याय, ४-४ )९९ | इस समीक्षा से यही निष्कर्ष 
निकलता है कि जिस समय सम्प्रदाय-विशिष्ट वैष्णव उपपुराणों की रचना सम्पन्न 
हो रही थी तथा इनमें वैष्णव तीर्थ शालग्राम-का. समावेश किया जा रहा था, 
प्राथमिक पुराण-संरचना के मूल श्रध्याय को दुहरा कर इसे एक नया रूप प्रदान 
किया गया । इसका उद्देश्य था शालब्राम के गौरव को प्राचीनता के साथ समाहित 
करता और यह उसी दशा में संभव था जब कि प्राथमिक शऔर विशिष्ट पुराण-प्रस्थ 
के स्थलों में इसका समाहार किया जाय । 

विष्णु पुराण के प्रस्तुत विवरण की उत्तरकालीनता का शभ्रमाण श्रव्याय 
एक के ही उन कंतिपय इलोकों द्वारा भी प्रस्तुत किया जा सकता है, जिनके तत्सम 
अथवा तद्गुप भ्रन्‍्य तीनों पुराणों में नहीं मिलते हैं। इलोक-संख्या ३२५ में अनुवर्ती 
वर्णन का परिचय निबद्ध है, जिनमें मन्तव्य: है भरत-चरित का निरूपण “*। पर, 
वास्तविक स्थिति यह है कि पुराण-विवरण में भरत का चरित इस पअ्ध्याय के 
झ्राठ श्लोकों तथा प्रस्तुत खण्ड के श्रठारह भ्रध्यायों के लंबे व्यवधान के उपरान्त ही द 
निरूपित है । भ्रतएव, संभावना इसी बात की लगती है कि झालोचित इलोक, उुण् 
के मूल रूप में विद्यमान नहीं थे। वायु, ब्रह्माण्ड और माकंप्डेय पुराणों में इस 
तात्पर्य के इलोक का न मिलना उक्त सम्भावना को पुष्ट कर देता है। यहाँ दूसरी 
बात ध्यान देने योग्य यह है कि विष्णु पुराण के वर्शान में भरत-चरित का उल्लेख 
दो बार हुआ है। एक तो द्वितीय अंश के प्रारंभ में तथा दूसरी बार पुनः इस 
प्रंश के भ्रंतिम अध्यायों में, जब कि श्रंतवर्ती श्रनेक अ्रध्याय विषयान्तर का वर्णन 
करते हैं। विष्ण पुराण के श्रंतिम श्रध्यायों में निरूषित भरत-चरित का निर्देश 
श्रन्य तीनों पुराणों में नहीं मिलता । इससे दो बातें स्पष्ट होती हैं---एक तो, यह 





२२. इन उपकरणों के विषय-विवेचन के लिये द्रष्टव्य, हाजरा, स्टडीज़ इन 
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कि अ्रंतिम भ्रध्यायों में निरूपषित भरंत-चरित विष्ण पुराण के मूल संस्करण का अंग 
नहीं माना जा सकता श्ौर दूसरे, श्रालोचित इलोक-संख्या ३५ भी अ्रन्थ में अतिरिक्त 
अध्यायों का संयोजन करते समय मूल अध्याय में जोड़ा गया । अ्रधिक स्पष्ट शब्दों 
में यह कह सकते हैं कि विष्णु पुराण में न केवल नये अध्याय संयोजित हुये, अपितु 
इसके मूल श्रध्याय के स्वरूप और गठन में भी परिवर्तन लाने की चेष्टा की गई। 

कुछ इसी प्रकार का निष्कर्ष आलोचित अध्याय के इलोक-संडुया ३० तथा इलोक- 
संख्या ३१ की समीक्षा से भी निकलता है। इन इलोकों में नृप ऋषभ का उल्लेख 
है, जो भरत से पूव॑वर्ती थे। इनके विषय में वर्णन मिलता है कि इन्होंने अपने पुत्र 
को राज्य सौंपने के बाद वीराध्वान प्राप्त किया था । एसी गति पाने के पूर्व इन्होंने 
नग्न रहकर तथा मुह में पाषाण-खण्ड रखकर कठोर तपदचर्या सम्पन्त की थी । 
भाष्यकार श्रीधर ने इस संदर्भ में वीराध्वान की एकता महाप्रस्थान से मानी है । 
इसी तात्पय॑ को लेकर विलसन अपनी टिप्पणी में समभाते हैं कि जिस विधि से 
ऋषभ की तपस्या का वर्णान मिलता है, 'वह दिगम्बर जैनों की तपस्या-विधि के 
समकक्ष है। अश्रतएव, ऐसी दृष्टि से किष्ण पुराण के श्रालोचित श्रध्याय के उपलब्ध 
कलेवर का काल: पाँचवीं शती ई० के पहले नहीं रखा जा सकता है; क्योंकि इसी 
काल के लगभग पुराणों में जेन और बौद्ध धर्मों से संबंधित. स्थलों का समावेश 
प्रनुमानित किया गया है** । ऐसे निष्कर्ष कीं साथंकता और अधिक संभावित होती 
है, जब''कि' हम यह देखते हैं कि' ऋषभ' के विषय में उक्त अ्रतिरिक्त विवरण विष्णा 
पुराण में ही प्रास होते हैं;' श्रन्य तीनों पुराणों में नहीं । विष्णु पुराण के विपरीत 
इन तीनो में व्यवस्थितं, संयत और संतलित आख्यानंक निबद्ध है तथा ऋषभ के 
विषय में कोई. विशेष 'बांत नहीं कहीं बई है.। इसका एकमात्र कारण यह हो सकता 
है कि वेष्णव 'मत के उत्तरकालीन अनुयागियों ने वैष्शवेतर तत्त्वों को स्वकीय मत 
में समीकृत करना चाहा और प्रामारिककता के उद्देश्य से प्रेरित होकर उन्होंने अतीत- 
कालीन ग्रन्थ के - सुविदित स्थलों की परिवद्धित कर' स्वीकृत मान्यताओं में प्राचीन 
परिवेश का अधान करने का प्रयास भी किया | आालोचित श्रध्याय की इलोक-संख्या 
३२ से भी विंष्ण पुराण के विवरण का उत्तरकालीन स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 
अपने मूल रूप॑ में यहूं इलोक इस प्रकार है--ततरच भारत वर्षमेतल्लोकेषु गीयते । 
_भरताय यतः पित्रा दत्त प्रतिष्ठता वनम! । इस सन्दर्भ में दो बातें स्मरणीय हैं । 
(१) प्रस्तुत रइलोक समान तात्पयं के साथ श्रन्य तीनों पुराणों में प्राप्त होता है । 
(२) श्रन्य तीनो पुराणों में यह इलोक साथंक है तथा मूलमन्तव्य को व्यक्त कर 





२४. पार्जीटर, वही, पृ० ८० 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय १२१ 


देता है, पर विष्ण॒ पुराण के वत्तंमान इलोक-समवाय में इसकी संगति नहीं दिखाई 
देती है । प्रतीत होता है कि इस इलोक में “भारत वर्ष का निर्देश पूवं॑वर्ती इलोक 
संख्या २७ के हिमाह्लू वर्ष के प्रति है। पर; मध्यवर्ती इलोक संख्या २८, २६, ३० 
और ३१ कें व्यवंधान के कारण, जों श्रन्यथा प्रसंगान्तर से सम्बद्ध है, संकलनकर्त्ता 
का मूल मन्तव्य व्यक्त नहीं हो पाता । इसके विपरीत वायु, ब्रह्माण्ड और माकण्डेय 
पुराणों में 'हिंमाह्“ वर्ष, तथा भारत वर्ष” एक ही इलोक में सन्निबद्ध हैं (हिमाह्व 
दक्षिण वर्ष भरताय न्यवेदयंत्‌ । तस्मात्तु भारतं वर्ष तस्य नाम्ना विदुर्बुधा:) * । 
यहाँ भारत वर्ष निव्यंवहित रूप में हिमाह्ठुं वर्ष से संश्लिष्ट होकर इलोक के तात्पयें 
को व्यक्त कर रहा है ।. अतएवं यह कह सकते हैं कि विवरण का प्राथमिक एवं 
मौलिक स्वरूप इन्हीं तीनों ग्रन्थों में सुरक्षित है, जब कि विष्णु पुराण में प्रतिसंस्करण 
के द्योतक इलोकों के कारण भरत-आख्यान अपने मौलिक रूप में नहीं है । 

विश्ण पुराण के स्थलों की तिथि-विषयक समीक्षा. तब तक श्रपूर्ण सी लगती 
है, जब तक कि इन्हें भागवत के स्थलों के श्रालोक में श्रालोचित न किया जाय । 
यह सुविदित है कि दोनों के विवेच्य विषय अ्धिकांशत: समान हैं, तथा इनके आधार 
पर विद्वानों ने निष्कषं यह निकाला है कि एक ग्रन्थ के स्थल दूसरे के ख्रोत-भूत 
रहे हैं। समान्यतया यही' माना जाता है कि दोनों ग्रन्थों के समान विवरणों का 
मूल एवं प्राथमिक स्वरूप विष्ण पुराण में सुरक्षित हैं। भागवत के विवररों में 
विष्ण पुराण के संक्षिप्त स्थलों को विस्तार मिला है। इस दृष्टि से भागवत; विष्ण 
पुराण कीं श्रपेक्षा उत्तरकालीन माना जाता है। यह वरशान-साम्य श्रीकृष्ण, 
पृथु-वैन्य, ध्रूव, प्रह्लाद एवं भरत से संबंधित आख्यान के आधार पर प्रस्तुत किया 
जाता है, जिनका उल्लेख दोनों हीं ग्रन्थों में मिलता है। विवेचन की प्रासंगिकता को 
ध्यान में रखते हुये प्रस्तुत सन्दर्भ में दोनों ग्रन्थों में निबद्ध भरताख्यान के तुलनात्मक 
स्वरूप की पुनः समीक्षा संमीचीन प्रतीत होतीं है । यहाँ विवेचन का विचारणीय 
पहलू यह है कि. विष्ण पुराण में भरतारुयान का उपलब्ध स्वरूप, भागवत के विवरण 
की श्रपेक्षा प्राचीन माना जा सकता है श्रथवा नहीं | पूवंगामी अनुच्छेद में यह 
दिखाया जा चुका है कि इस ग्रन्थ के एक ही अंश में भरताख्यान का विवरण दो” 
बार मिलता है । ये दोनों विवरण एक ही संकलनकर्तता द्वारा श्रथवा एक ही योजना 
के साथ भ्रथवा एक ही काल में लिखे हुये नहीं लगते । यदि पुराणों में भरत-चरित 
का मूल रूप ढूढ़ना है तो इस दिशा में वायु पुराण, ब्रह्माण्ड पुराण एवं मार्कण्डेय 
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"पुराण को तो प्रमाण माना जा सकता है; पर विष्णु पुराण का विवरण, 
इलोक-प्रक्षेप और अध्याय-प्रक्षेप के कारण उत्तरकालीन ही माना जा सकता है, 
मौलिक नहीं | अ्रतएव इस दृष्टि से विष्णु पुराण के स्थलों को भागवत का 
आधारभूत मानना संगत नहीं लगता है । यदि भागवत के स्थलों को देखें तो प्रतीत 
खहहोगा कि इसमें भरत-गप्राख्यान को विस्तार तो अवश्य दिया गया है, पर ऐसी 
व्यवस्था के साथ; जिसके कारण वर्णान की अन्विति में कोई दोष नहीं दिखाई 
देता । इसकी महत्त्वपूर्ण विशेषता यह है कि इसमें वंश के सभी नरेशों के संदर्भ 
"में स्व॒तन्त्र और पृथक अध्याय वर्शित हैं । इसे भरत-चरित के मूल वर्णन का आयत 
स्वरूप इसलिये मान सकते हैं, क्योंकि मूल वरणंन में सभी नरेशों का वर्णन एक ही 
अध्याय में निरूपित है। विष्णु पुराण में वर्णान-अ्न्विति में व्यवधान का कारण 
इसके उन श्रध्यायों का संयोजन है, जो प्रथक रूप में केवल भरत को विषय बनाकर 
“लिखे गये हैं। अ्रतएव भरत-चरित के विषय में दोनों पुराणों की निहित शेली-योजना 
विष्ण पराण की ही उत्त रकालीनता प्रमाणित करती है । द 


यह भी विचारणीय है कि व॑ष्णव मत की सम्प्रदाय-विशिष्ट प्रवृत्ति विष्णु 

'पराण के उपलब्ध भरत-चरित में प्रधिक स्पष्ट है, पर भागवत के विवरण में ऐसी 
बात नहीं. दिखाई देती है। पृव॑ंगामी अ्रनुच्छंद में शालग्राम का निदंश दिया जा 
चुका है। इसका- उल्लेख विष्णु पुराण में एक विशिष्ट और पवित्र स्थान के नामाथ 
हुआ है। समान प्रसंग में ही भागवत भी शालग्राम का उल्लेख करता है, पर इस 
थ में शालग्राम शब्द का प्रायौगिक स्वरूप भिन्‍न है । इसका तात्पये स्थान-नाम 
से नहीं, अपितु स्थान के विशेषण से है ॥ जिस पंक्ति-विशेष में यह प्रयुक्त है, वहाँ 
इसके द्वारा पलहाश्रम की विशिष्टता प्रकट होती है--ऐसा पलहाश्रम जहाँ शाल 
नामक वृक्षों की श्रधिकता थी (शालग्रामं पलस्त्यपलहाश्रमं कालश्वरात्प्रत्याजगाम, 
भ्रूप5।२१) । भागवत के भाष्य में श्रीधर ने पलस्त्यपलहाश्रम के संयोग में शालग्राम 
शब्द को विशेषण के रूप में ही ग्रहण किया है तथा श्रर्थ भाल-वृक्षों से उपलक्षित 
(स्थान) माना है (शालवृक्षोपलक्षितं पुलस्त्यपुलहाश्रमं प्रत्याजगाम) | पर, वंशीधर शर्मा 
के भाष्य में शालग्राम का अथथ शालग्राम-क्षेत्र लिया गया है (शालग्राम॑ तदारूय॑ 
क्षेत्रम) । प्रस्तुत भाष्य-मत भागवत पर कम एवं विष्ण पुराण पर ही अधिक 
. “आधारित प्रतीत होता है। श्रीधर की टीका, अपेक्षाकृत प्राचीन होने के कारण, - 
द वस्तुस्थिति के निकट है; भ्रतएव भागवत में वर्शित छालग्राम पुलहाश्रम का विशेषण- 
जवोधक ही माना जा सकता है । इस-समीक्षा से स्पष्ट है. कि भागवत के स्थलों की 
रचना उस काल में सम्पन्न हुई थी, जब कि तीथं-विशेष के अ्रूथं. में शालग्राम का 
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या तो प्रचलन नहीं हुआ था शथवा शब्द का आविष्कार ही नहीं हुआ था । इसंके 
विपरीत विष्णु पुराण के स्थलों में संप्रदाय-विशिष्ठ भावना का सन्निधान है, 
जिसका मन्‍्तव्य एक श्रतिरिक्त वेष्णव तीर्थ को प्रकाश में लाकर वेष्णव मत को 
भ्रसार देना प्रतीत होता है । 

विष्णु पुराण में प्राप्त भरताख्यान-विवरण के सम्प्रदाय-बहुल स्वरूप का 
स्पष्टीकरण इसके सामान्य वैष्णव परिवेश से भी होता है। इन सन्दर्भ में हाज़रा 
द्वारा आलोचित वेष्णव उपपुराण क्रियायोगसार का उल्लेख विशेषतया किया जा 
सकता है । इस ग्रन्थ में स्थल-स्थल पर वैष्णव उपासक के लिये संपाद्य बहुविध दैनिक 
क्रियाएं तथा भ्रनुष्ठान विहित किये गये हैं। इसमें वैष्णवोचित मन्त्रों भ्ौर इनके 
बहुविध फल का उल्लेख भी मिलता है**। विष्णु पुराण के भरताख्यान में भी 
कुछ इसी प्रकार के निर्देश की शोर संकेत प्राप्त होता है। इसमें विष्णु-भक्त भरत के 
देनिक धर्मानुष्ठानों का विशद वर्णान है तथा कहा गया है कि विष्णु-नाम के 
अतिरिक्त स्वप्त में भी वे शौर किसी का संकीत्त॑न नहीं करते थे । इस सन्दभे में विष्ण 
पुराण के संकलनकर्त्ता ने भरत द्वारा प्रयोक्तव्य निम्नांकित वैष्णव मन्त्र का भी 
उल्लेख किया है--“यज्ञ शाच्युत गोविन्द माधव...नमोउस्तु ते'** | हाज़रा महोदय 
क्रियायोगसार के सम्प्रदाय-विशिष्ट स्वरूप पर बल देते हुये इस निष्कर्ष पर पहुँचते 
हैं कि प्रारंभ में यह ग्रन्थ एक उपपुराण के रूप में पृथक प्रतिष्ठित था, पर 
उत्तरवर्त्ती काल में प्रामारिशकता की दृष्टि से इसे पद्मपुराण से संयुक्त कर दिया 
गया 5। इस निष्कर्ष को स्वीकार करने में कोई आपत्ति नहीं दिखाई देती है । 
पर, इसके साथ-साथ वक्ष्यमाण सम्भावना की भी याथातंथ्यपूर्णा स्थिति ही थी । 
पुराण-सरचना में अ्रष्टादश पुराण-संख्या निश्चित होने के उपरान्त, इनसे प्राय 
साभ्य” रखने वाले जो ग्रन्थ प्रणीत हुये, उन्हें उपपुराण नाम दिया गया। इन 
उत्तरकालीन ग्रन्थों के संकलनकर्त्ताश्नों ने, एंक ओर अ्रतीतकालीन ग्रन्थों के 
स्थल-विस्तार की दृष्टि से तथा दूसरी ओर नवविरचित पुराण-सम रचनाश्रों की 
प्रामाशिकता के लिये इन्हें पूर्व संकलित रचनाझरों में पुन: संकलित किया । उल्लेखनीय 
है कि भ्रनेक उपपुराण स्वयं में ही पर्यात्र * विस्तृत थे, अतएव सभी उपपुराणों को 
महापुराणों में संचित करना सम्भव नहीं था । पर, क्रियायोगसारं जैसा उपपुराण 
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ग्रन्थ, जो आकार में विष्णधर्मोत्तर आदि उपपुराणों की अपेक्षा में अल्पकाय 
है, महापुराणा में सुगमता के साथ संयुक्त कियाजा सकंता था। इस समय यह 
पद्मपुराण के एक खंड के रूप में. संयुक्त मिलता हैः। कुछ इसी प्रकार की प्रवृत्ति 
आख्यान एवं उपाख्यान के संदर्भ में भी दिखाई देती है। आख्यानीं को पुराणांग 
माना जाता था । - पर, इनकी सत्ता बहुधा स्वतन्त्र भी मानी जाती थी। पुराणों के. 
प्राथमिक वण्य॑-विषयों में प्रमुख होने के कारण इन्हें सुविधा के साथ पुराण-संरंचना 
का अंग बनाया जा सकता था ।. इस दृष्टि से सम्भावना इसी . बात की लगती है कि 
विष्ण पुराण में द्वितीय अंश के श्रंतिम चार श्रध्यायों (भ्रध्याय-संख्या १३, १४, 
१५ और १६) में भरत-चरित का विवरण प्रारंभ में एक वैष्णव आरोख्यान था, 
जब कि इस अंश का प्रथम अध्याय विष्ण पुराण का मूल श्रंंग है। भंरंताख्यान को 
विष्ण॒ पुराण में सम्मिलित करने में दो बातों के कारण सुविधा थीं--एक तो .इस 
ग्रन्थ में भरत का विवरण पहले से विद्यमान थां, पर आकार में यह लंघुकाय था ४ 
दूसरे, भरताख्यान में वैष्णव प्रवृत्तियों का समाहार था; श्रतएव मूल वैष्शाव पुराण 
में इसे जोड़ कर, प्राचीन ग्रन्थ का स्थल-विस्तार कियां जा सकता था । 


उपयुक्त अनेक दृष्टिकोण से विचार करने पर निम्नांकित- महत्त्वपूर्ण तथ्य 
प्रकाश में आर सकते हैं--भरत-श्राख्यान शभ्रपने. मूल रूप में वायु, ब्रह्माण्ड और मार्कष्डेब 
पुराणों में प्राप्त होता है। इन पुराणों ने झारुयान्‌ के प्राथमिक स्वरूप को संतोष-जनक 
सीमा के साथ सुरक्षित रखा है। भरतार्यान का मौलिक एवं प्राथमिक़ स्वरूप, 
भागवत में केवल वर्णुन-विस्तार का परिचय देता है,. उत्तरकालीन दैष्ण॒वोचित 
साम्प्रदायिक तत्त्वों के सन्निवेश का नहीं । यदि इस वरणंन-विस्तार के स्रोत की 
जिज्ञासा की जाय. तो इसका . उत्तर वायु, ब्रह्माण्ड भर माकंप्डेय. के स्थल ही दे 
सकते हैं । इसके विफ्रीत विष्णा पुद्यण में भरताख्यान का प्राथमिक रूप.उत्तरकालीन 
इलोकों और अध्यायों के संयोजन से इतना संडिलष्ट हो चुक़ा है, कि इसे भागवत 
का आधार मानना झ्रापत्तिजनक लगता है॥ . .. ; 

यहाँ पुनः उल्लेख किया जा सकता है ,क्रि.विषण - पुराख का द्वितीय अं, 
जिसमें. भरतात्यान का वर्णन मिलता है, भन्यत्र भी अपने मौलिक रूप में सुरक्षित 
नहीं है। इसके सामान्य गठन, वण्यें-विषय तथा इलोकों और स्थलों की उपलब्ध 
व्यवस्था को श्रालोचित करने से व्यक्त होता है कि मुल संस्करण के संपादनोपरान्त 
इसका प्रतिसंस्कररा भी प्रस्तुत किया गया; जिसकी पृष्ठभूमि में वह प्रवृत्ति क्रियाशील 
थी, जिसे सम्प्राय-सम्मित एवं मत-विशिष्ट पद्धति का अभिधान दिया जा सकता है । 
जिन श्रध्यायों की झ्रालोचना यहाँ मन्तव्य है, वे हैं अध्याय दो, तीन और चार | 
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इन अध्यायों का. वर्ण्य-विषय भुवन-कोश है, जो प्रतीतकालीन पुराणांग होने के 
कारण प्रायः मौलिक ही माना जा सकता है। श्रन्य प्रारम्भिक पुराणों में एतत्सम 
वर्ष्य-विषय संकलित हैं, श्रतएवं विवरण की मौलिकता उप्ट श्र प्रमारितत हो जाती 
है। पर, विस्तृत परिधि में इसके परीक्षण से दो महत्त्वपूर्ण बातें स्पष्ट होती हैं--एक 
नो यह कि उक्त श्रध्यायों में स्थल-स्थल पर ऐसे इलोक हैं, जिनका स्वरूप उत्तरकालीन 
है तथा दूसरे कहीं-कहीं पूर्वंकालीन इलोकों के भी आका स्थकार में परिवत्तेत लाकर 
उन्हें उत्तरकालीन प्रवृत्ति से -प्रतिच्छायित रूप प्रदान किया गया है। ऐसे दलोकों 
का उत्तरकाल में विरचित होना श्रथवा उत्तरकाल में इनका मूलरूप-परिवत्तेन उस 
स्थिति में सुव्यक्त हो. जाता है, जब कि इनकी स्वरूप-समीक्षा. वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों के. समस्थलीय इलोकों के आलोक में की जाती है। विष्णु पुराण के 
विवरणों के संदर्भ में अपनी पांडि त्य-पूर्ण टिप्पणी में विलसन महोदय ने इस बात 
क्ली ओर संकेत किया है कि भुवतकोश के वर्णन पुराणों में प्रायः समान हैं, पर 
वर्णंन-विस्तार की दृष्टि से इनमें विशिष्ट वैषम्य भी दिखाई देता है" । विलसन 
महोदय के इस संक्षिप्त किन्तु तकं-प्रचुर कथन के साथ निम्नांकित कतिपय उल्लेखनीय 
बातों का निर्देश उचित प्रतीत होता है--एक ही श्रादर्श और परंपरा से प्रेरित होने 
के कारण पुराण-प्रन्थों में वण्यं-विषयों की समता का होना स्वाभाविक था । पर, 
इनके संकलनकर्त्ताओं ने विशिष्टता के बोधक स्थलों का इनमें समाहार कर ड््न्हे 
व्यक्तिगत स्वरूप “भी प्रदान किया है। इनके विशिष्ट स्वरूप का कारण पौराणिक 
“समुपबृ हर! शैली को भी माना जा सकता है, जिसकी प्रेरणा में पौरारिकों ने 
आतीतकालीन तत्त्वों के साथ-साथ नवोदित मान्यताश्रों का समाहार किया । नवोदित 
आंन्‍्यताओों का आकार-प्रकार काल-संवत्तंन के शभनुंसार तो निर्धारित हुआ ही था, 
इसके श्रतिरिक्त इन्हें. विशिष्ट और वैयक्तिक स्वर॒प क्षेत्रीय एवं साम्प्रदायिक 
भिन्नंताओों के कारण मिला था। पौराणिक भुवनकोश-विद्ररण की समीक्षा से यह 
संपष्ट होता है कि पौरारियक स्थल-वैभिन्य स्थान-विशेष के वर्णुन की दृष्टि से उतना 
अधिक नहीं है, जितना कि सम्भ्रदाय-गत विषमताश्रों के सन्निवेश के कारण है । इन 
स्थलों की आलोचना यदि मूल एवं प्रधान _ विवरण से पृथक्‌ मानकर की जाय, 
तो ऐसी सम्भावना की प्रबलता भ्रतीत होने लगती है कि इन पुराणों का आकार- 
आयाम एवं स्थल-संवर्द्धध, पुराणों में मूलभूत एकता का परिधान लाने वाले सूतों के 





२६. द्रष्टव्य, विलसन-कृत -विष्णु पुराण का . ग्रनुवाद , तृतीय संस्करण, 
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द्वारा नहीं हुआ था; अपितु उन संकलनकर्त्ताश्रों द्वारा हुआ था, जिनके धारमिक विचार 
परस्पर-पृथक शौर कहों-कहीं परस्पर-विरुद्ध भी थे । 
विष्णु पुराण के जिन उद्धरणों से उपयुक्त सम्भावना की यथाथ॑ता व्यक्त, 

होती है; उनमें ऐसे स्थल विशेषतया आलोचनीय हैं, जो शाकटद्वीप के सन्दर्भ में 
संकलित हैं। इसमें संदेह नहीं है कि पुराण-वर्णान में शाकद्वीप का भौगोलिक पक्ष 
उत्तरकालीन नहीं माना जा सकता, क्योंकि भूमिसंस्थान-निर्देश पुराण के प्राथमिक 
व्यं-विषय हैं। पर, इस वर्णान के धामिक पक्ष की विशेषताशञ्ोों को निश्चय के साथ 
उत्तरकाल का संयोजन ही कह सकते हैं। इस द्वीप में चार जातियों का सन्निवेश 
माना गया है, जो इस प्रकार वशित हैं-- (१) वजद्ध (२) मागध (३) मानस तथा 
(४) मादंग । ये चारों जातियाँ क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य एवं शूद्र की प्रतिनिधि 
मानी गई हैं। इनके धार्मिक क्रिया-कलाप का उल्लेख करते हुये कहा गया है कि ये 
सम्यक्‌ पूर्वक नियत रूप में सूय॑ की उपासना करते हैं, जो वास्तव में विष्ण ही 
हैं। । प्रतीत होता है कि इस वर्णान का मौलिक रूप वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
में सुरक्षित है, क्योंकि इनके तद्विषश्रक स्थलों में मात्र यही कहा गया है कि श्याकद्वीप 
के. निवासी शाक-वृक्ष की उपासना करते हैंरे । विष्ण पुराण की भाँति इनमें 
शाकद्वीप के निवासियों द्वारा उपास्य देवता के साथ स्वमत-परिचित देवता को 
समाहित करने. का प्रयास नहीं मिलता है। इस सन्दर्भ में अग्निपुराण का निर्देश है 
कि शाकद्गीप के निवासी सूर्य के श्राकार की उपासना करते हैंरै* । इन पौराशिक 
वर्णुनों की समीक्षा धार्मिक प्रक्ष के प्रालोक में करने से इनमें तीन विशिष्ट स्तरों 
का सन्निधान सुब्यक्त होता है | प्रथम स्तर.पर वायु और ब्रह्माण्ड: पुराणों के वर्णन 
को रख सकते हैं, जब कि भारतीय, शाकद्वीप से तो परिचित थे; पर उनके सूर्योपासना 
की महत्त्वपूर्ण : जानकारी इन्हें . नहीं थी.।. अभ्रग्निपुराण के उद्धरण से द्वितीय स्तर 
की सूचना प्रास होती है, जब कि.शाकद्वीपीय पुरोहितों का आगमन भारत में हो 
चुका था तथा उनकी सौर मूत्ति-उपासना को श्रद्धेय माना जाता था । विष्ण पुराण 
के उद्धरण में तीसरा: स्तर सल्निहित प्रतीत होता है, ,जब कि शाकद्वीपीय मग 
पुरोहितों को भारतीय समाज के साथ समाहित कर लिया गया था तथा उनके 
. सौरोपासना-विधान को पृथक्‌ न मानकर, भारतीय वेष्ण॒व धर्म का ही भ्रनन्य अंग 

'उद्घोषित किया गया था । प्रस्तुत सन्दर्भ में हाज़रा महोदय द्वारा निर्देशित सौर ग्रन्थ 

३०. विष्णु पु०, २४६८-७० 

३१. वायु पु०, २८७; ब्रह्माण्ड पु०, राश्षश्ड 

. ३२. श्रग्नि पु०, ११६।२१ 8 | कै 
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सांब पुराण तथा पौराश्िक सोर उद्धरणों की समीक्षा उल्लेखनीय है | इनके अनुसार 
सांब पुराण की रचना तथा भविष्य एवं ब्रह्म पुराणों के मौलिक उद्धरणों कए 
संशोधन शाकद्वीपीय मग पुरोहितों के भारत में श्रागमन . के उपरान्त सौर प्रतिमा-पूजा 
को मान्यता देने के निमित्त किया गया थारैरै। सौर प्रतिमा-उपासना भारत के 
लिये श्रविदित थी, पर सर्वसाधारण के लिये इसमें आकर्षण था; अतएव एक नवीन 
पुराण की रचना तथा पूव॑विरचित पुराणों में स्थल-परिवत्तन, श्रतीव स्वाभाविक 
एवं संगत सा लगता है । ऐसी प्रवृत्ति को पूर्व-विवेचित दूसरे स्तर से संबंधित कर 
सकते हैं। विष्णु पुराण के उद्धरण से यह संदेह-रहित हो जाता है कि मगों की 
सौरोपासना-विधि के संवंसम्मत- होने के उपरान्त प्रधानतः स्वमत-विस्तार के लिये 
तथा प्रकारांतर से एक नवीन धर्म के विकास-पार्थंक्य को अवरुद्ध करने के लिये, 
वैष्णवों ने मगीय सौर धर्म को वैष्णव धर्मं का अ्रंग बनाना चाहा । ऐसी चेष्ठा को 
प्रामाणिकता प्रदान करने के लिये उन्होंने श्रतीत-विरचित वैष्णव पुराण के मूल 
स्थल में आवश्यक संशोधन भी किया। अतएव, कालक्रम की दृष्टि से विष्ण पुराण 
के आलोचित स्थल के प्रतिसंस्कृत रूप को श्रग्नि पुराण तथा सांब पुराण जसे. 
उत्तरकालीन पौराणिक रचनाओं का भी उत्तरवर्ती माना जा सकता है। 

विष्णु पुराण के द्वितीय अ्रंश में वे स्थल भी मूल रूप में सुरक्षित नहीं प्रतीत 
होते हैं, जिनका वण्यं-विषय प्लक्षद्वीप है। शाकद्वीप के स्थलों की भाँति ही, भ्रालोच्य 
स्थल' भुमि-संस्थान के सन्दर्भ में विरचित हैं; श्रतएणव इनकी मौलिकता के प्रति 
सामान्यतया संदेह नहीं किया जा सकता । पर, उपलब्ध रूप में इनके द्वारा वेष्णक 
प्रवृत्ति का निर्वाह द्योतित होता: है, श्रौर इस. प्रकार उत्त रकालीन स्तरों पर इनकाः 
प्रतिस॑स्क्ृत होना विवाद-रहित है। इस द्वीप के निवासियों की धामिक प्रवृत्ति पर 
बल देते हुये पुराण का कथन है .कि वे हरि की उपासना करते हैं*? । इस प्रसंग 
में हरि शब्द से विष्णु-नाम का ही बोध होता है। स्मरणीय है कि यदि विष्णु 
पुराण के संकलनकर्त्ता ने यहाँ वष्णव परिवेश चित्रित किया है, तो वायु पुराण के 
तत्समान स्थल में शैवात्मक विचारधारा का सन्निवेश किया गया है। इसके अनुसार 
प्लक्षद्वीप-वासी स्थाणा श्रर्थात्‌ शिव की उपासना करते हैं**। विदित होता है कि 
अपने मूल रूप में ये स्थल सम्प्रदाय एवं मत-वेशिष्य के प्रभाव से स्ंथा भिन्‍न थे » 


३३. हाज़रा, वही, पृ० ५७, ८३ 
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इनका प्राथमिक एवं अविकृत स्वरूप ब्रह्माण्ड पुराण में सुरक्षित है, जिसके वर्णन 
में देवता-विज्ेष का उल्लेख न करते हुये प्लक्ष-द्वीप के निवासियों की मात्र 
वृक्ष-उपासना का निदश किया गया है । 

भद्राइव नांमक भुक्षेत्र के निर्देश में भी विरचित विष्णु पुराण के स्थल अपने 
प्राथमिक स्वरूप से पृथंक होकर मत-विशिष्ट के परिचायक ही अ्रंतीत होते हैं। ये 
स्थल मार्कप्डेय पुराण, वायु पुराण भ्ौर लिज्भ पुराण में भी कालांतरोचित संयोजन 
का परिचय देते हैं । इनके विपरीत कूम॑ पुराण में तद्षिषयक मौलिक स्वरूप सम्भावित 
लगता है | परस्पर समान प्रवृत्ति का परिचय प्रस्तुत करते हुये विष्णु और मार्कंष्डेय . 
पुराणों के स्थलों का कथन है कि भद्गाश्व-वासी, जनादंन के उस रूपान्तर के उपासक क्‍ 
हैं, जिसका अभिषान अ्रश्वशिरस्‌ हैर? । इन दोनों पुराणों के ठीक विपरीत वायु 
पुराण उल्लेख करता है कि भद्गाश्व-वासी, शंकर और गौरी के उपासक हैं। ८ 
'लिड्भ पुराण का निदंश वायु पुराण के ही समान है । इसके श्ननुसार भद्वाश्व-वासियों 
के जीवन को शिव की अ्रनुकम्पा से स्फूत्ति मिलती है' । कूम पुराण का सामान्य 
विवरण तो लिझ्भ पुराण के समान ही है, पर इसके एतद्‌ विषयक इलोक में शिव 
का उल्लेख नहीं मिलता । इसमें केवल इतना ही कहा गया है कि भद्दवाश्व के 
निवासियों का जीवन अन्न पर निभर है? । 

उपर्युक्त समीक्षा से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि--(१ ) विष्णु पुराण के द्वितीग्र 
अंश में स्थल-प्रक्षेप उस काल-विज्ञेष में हुआ, जव कि अनेक पुराण संकलित हो चुके 
थे तथा प्राण-संरचंना का सामान्य विकास उत्तरकालीन धाभमिक तत्त्वों के प्रालोक 
में हो रहा था। (२) ये उत्तरकालीन तत्त्व, विष्णु पुराण के अतिरिक्त अन्य _ 
आ्रथमिक पुरार्णों में भी, इन ग्रन्थों के समरूप प्राथमिक स्थलों में परस्पर-पृथक्‌ 
सम्प्रदायोचित श्रधिष्ठातु-देवता के स्वरूपन्समाहार का परिचय देते हैं। अतएव, 
स्थल-प्रक्षेपक प्रंवृत्तियों में प्रमुख स्थान सम्प्रदाय-विशिष्ट क्रिया-कलापों को ही दिया 
जा सकता है। (३) पौराणिक प्राथ मिंक वष्ये-विषय, प्रारम्भिक पुरास्पों में यदि मूल 
स्तर से असम्पृत्त हैं, तो प्रायं: डत्तरकालीन रचनाओं में याथातथ्य रूप में सुरक्षित : 





३६. ब्रह्माण्ड पृु०, २।१६॥३० क्‍ 
३७. मार्कण्डेय १०, ५५१०; विष्णु पु०ण, २।२।५०; विष्णु पुराण में हयशिरा . 


पाठ मिलता है । 
. हे८, वायु पु०, ५२।३० 
. ३६. लिड्ग पु०, ५२।१४ 
४०, क्‌मं पु०, ४७॥२ | 
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हैं । इससे ऐसी प्रतीति होने लगती है कि स्थल-प्रक्षेप की पृष्ठभूमि में निहित उद्देश्य 
पुराण-संरचना का विकास उतना नहीं था, जितना कि उत्तरकालीन धामिक 
मान्यताओं को पुवंकालीन रचनाओं में समाहृत कर इन्हें श्रतीतकालीन मूल काया 
का अभिन्‍न अवयव सिंद्ध करना । द 
विष्णु पुराण के भ्रालोचित अ्रंश के उत्त रकालीन परिवद्धंत का अनुमान इसमें 
प्रयुक्त किये गये विष्ण॒पद एवं विष्णुपाद जैसे शब्दों के आधार पर भी लगाया जा 
सकता है। दोनों ही शब्द समानार्थंक हैं, पर भिन्न श्रध्यायों में प्रयुक्त मिलते हैं । 
इन्हें गंगा नदी का स्रोत बताया गया है । विष्णुपाद का उल्लेख भूमिसंस्थान-विवरण 
में तथा विष्णापद का निर्देश ज्योतिश्चक्र-निरूपण में हुआ है” * । इस सन्दर्भ में 
तीन महत्त्वपूर्ण तर्कों को प्रस्तुत किया जा सकता है। एक तो, यह कि इन दोनों 
शब्दों के समानाथंक और समान-प्रसंगीय प्रयोग द्वारा संकलनकर्त्ता ने वरन- 
संतुलन का निर्वाह किस सीमा तक किया है। दूसरे, दोनों शब्दों तथा इनके स्थलों 
में प्राथमिकता किसे दी जा सकती है । तीसरे; वायु, ब्रह्माण्ड और मार्केण्डेय पुराणों 
के समस्थलीय विवरण में इन शब्दों का व्यवहार किस श्र्थ और प्रसंग में किया 
गया है। इन तीनों पृच्छाओं के सम्मिलित श्रालोक में यही कह सकते हैं कि दोनों 
शब्दों का एक ही श्रंश के दो विवषरणों में व्यवहार होना उतना नहीं खठकता है, 
. जितना कि दोनों शब्दों से एक ही निर्देश का ज्ञापन कराना । भुवनकोश-विवरण में 
गंगा नदी का उल्लेख अन्य तीन पुराणों ने भी किया है | इनके स्थल विष्णु पुराण 
के समानाथंक विवरण प्रस्तुत करते हैं। इससे वर्णन की मौलिकता सिद्ध हो जाती 
है । सामान्य विचार से भी गंगा का उल्लेख भुवनकोश-विवरण में होना संगत प्रतीत 
होता है । ज्योतिश्चक्र-निरूपण में वायु पुरांय श्ौर विष्णु पुराण के स्थलों में मूलभूत 
समानता दिखाई देती है** | प्रस्तुत विवरण में दोनों पुराणों ने भिन्न-भिन्न ग्रहों 
और नक्षत्रों की गति एवं परस्पर सन्निकर्ष और विप्रकर्ष का निरूपण किया है । 
विष्णुपद का निर्देश भी इन दोतों ग्रन्थों में ग्रह-व्याप्त शुन्य की एक विश्वेष स्थिति 
के लिये हुआ है। पर, जब कि विष्ण पुराण ने विष्णपद को गंगा का उद्भव 
मानकर एक बार फिर भुवनकोश में निबद्ध गांगविवरश को यहाँ दुहराया है,. 
वायु पुराण केवल विष्ण॒पद का उल्लेख करता है। गांगविवरण के विषय में 





४१, विष्णु पु०, २२॥३३; २।८।१०८ 
४२. तुलना के लिये द्रष्टव्य, विष्णु पु०ण, २८८६-६८ तथा वायु पु० 
४६॥२१४-२२१ 
फा० ६ 
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वायु पुराण यहाँ मौन है। वायु पुराण के समान ही स्थल-योजना ब्रह्माण्ड पुराण 
में भी मिलती है । यह ग्रन्थ भी विष्णुपद को ज्योतिश्चक्र-आवर्तन की केवल एक 
विशेष स्थिति मानता है। गंगा एवं विष्ण॒पद के सम्बन्ध के विषय में यह पुराण भी 
मौन है* १ । इससे लगता है कि पुराण-संरचना में गांगविवरण का स्थान भुमिसंस्थान 
अ्रथवा भुवतकोश का विवरण है, न कि ज्योतिश्चक्त का। अभ्रतएव, वर्णन की पुनरावृत्ति 
तथा अन्य पुराणों के स्थल-निर्देश एवं वण्यं-विषय की व्यवस्था की दृष्टि से 
ज्योतिडचक्र के स्थलों में गंगा का विवरण उत्तरकालीन संयोजन ही माना जा सकता 
है। ऐसा संयोजन किस प्रवृत्ति की प्रेरणा के अनुसार तथा किन परिस्थितियों में 
किया गया होगा, इसका उत्तर वक्ष्यमाण समीक्षा के श्रालोक में दिया जा सकता है । 
विष्णुपद तथा विष्ण॒पाद, इन दोनों में पहले शब्द का प्रयोग प्राचीन है। ऋग्वेद? ? 
में उस परम विष्णुपद का वर्णात है, जिसे ऋषि ने माधवी स्रोत की विशिष्टता 
से संबंधित वणित किया है। इस वेदिक वर्णन की परंपरा को परिवरद्धित करने 
के लिये पौरारिकों ने स्वभावतः: विष्णुपद को गंगा का स्रोत सिद्ध किया, जिसके 
जल को पार्थिव एवं धार्भिक दोनों ही दृष्टि से उपादेय एवं पवित्र माना जाता था। 
प्राथमिक पौरारिक संरचना में प्रथमतः विष्णपद को ही ग्रहण कर इसे गंगा का 
स्रोत बताया गया, इसकी पुष्टि भागवत के स्थलों द्वारा होती है। विष्णु पुराण 
की भाँति ही भागवत में भी इसके एक ही स्कन्‍्ध में भुवतकोश तथा ज्योतिरचक्र, 
दोनों का उल्लेख किया गया है। पर, गांगवरणांन भुवनकोश के स्थलों में ही प्राप्त 
होता है। इन्हीं स्थलों में गंगा का उद्धव विष्णुपद से . वर्णित किया गया है । शब्द 
की प्राचीनता तथा वरणंन के संतुलन की दृष्टि से भागवत की स्थल-व्यवस्था विष्णु 
पुराण की अपेक्षा प्राचीव मानी जा सकती है। प्रतीत होता है कि विष्णु पुराण 
के भुवनकोश-प्रसंग में मूल शब्द विष्णुपद ही था, पर विष्णु के चरणों से गंगो:द्भूव 
के श्राख्यान के प्रकाशित होने के उपरान्त किसी उत्तरकालीन संकलनकर्त्ता ने इसी 
तात्पर्य का बोध कराने के लिये मूल शब्द का स्वरूप बदलकर इसे विष्ण॒पाद बना 
दिया । किन्तु, वह मूल वर्ण॑न-व्यवस्था भी सजीव रखना चाहता था, श्रतएव 
गंगा नदी के विवरण को उसने ज्योतिश्चक्र-विवरण में जोड़ दिया । इस संयोजन द 
में सुगमता भी थी, क्‍योंकि ज्योतिश्चक्र-विवरण में विष्णुपद का निर्देश पहले से 
ही विद्यमान था। द 


४३. ब्रह्माण्ड पु०, २२१।१६५-१७६ 


४४. ऋग्वेद, १।१५४।५ 
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विष्णु पुराण में स्थल-प्रक्षेप के प्रमाण इस ग्रन्थ के तृतीय अंश में भी 
उपलब्ध होते हैं# । प्रस्तुत अंश का एक महत्त्वपूर्ण विवरण मायामोह का आखूयान 
है (अध्याय १४ तथा अध्याय १५)*४। जिन वरिष्ठ विद्वानों ने इस विवरण की 
तिंथि-विषयक समीक्षा प्रस्तुत किया है उनमें विलसन, पार्जीटर तथा हाज़रा के नाम 
विद्ेषतया उल्लेखनीय हैं। विष्णु पुराण के विशद अनुवाद की पांडित्य-गर्भित 
टिप्पणी में विलसन महोदय ने मायामोह-आ्राख्यान में वर्णित 'नग्त' और “अहंत' 
शब्दों तथा अ्रहिसा-अनुयायियों के निर्देश पर विशेष बल दिया है । इनकी समीक्षा 
के श्रनुसार विष्णु पुराण का संकेत ग्यारहवीं और बारहवीं शती में सक्रिय, पदिचिम- 
भारत के जैन धर्मं की ओर है । अतएव इसी कालावधि के अंतर्गत विष्णु पुराण की 
तिथि का भी निर्णय संगत लगता है? *। पार्जीटर की समीक्षा के अनुसार अहंत' 
आदि दब्दों का तात्पर्य जैन एवं बौद्ध, दोनों धर्मों से है। ऐसी स्थिति में विष्णु 
पुराण का काल पाचवीं शती के उपरान्त ही माना जा सकता है, जब कि ब्राह्मरा- 
धर्म का प्रतिक्रियात्मक स्वरूप श्रपनी प्रमुखता को प्राप्त कर चुका था*?। इस 
संदर्भ में हाज़रा महोदय की समीक्षा अधिक सारगर्भित एवं विचारणीय है। इनकी 
समीक्षा का सर्वोत्कष्ट पक्ष यह है कि विष्णु पुराण के मायामोह-आख्यान को इस 
ग्रन्थ का मूल अंग नहीं माना जा सकता है। अब्रतएवं, इसके आधार पर विवररण- 
विशेष का ही समय निश्चित करना उचित है, न कि पूरे विष्शा पुराण का। इस 
विवरण के प्रक्षिप्तांश होने का सबसे प्रबल प्रमाण यह दिया गया है कि इसमें बुद्ध 
को विष्ण का श्रवतार माना गया है; पर इस पराणा में वैष्णव अवतारों की जो 
तालिका मिलती है, उसमें बुद्ध का निदेश नहीं है। हाज़्रा महोदय का निष्कर्ष यह 
है कि विष्ण पराण में उल्लिखित मायामोह का आरख्यान, मत्स्य प्‌ राण के तत्प्रासंगिक 
विवरण की अपेक्षा उत्तरकालीन है। मत्स्य पुराण का विवरण चतुर्थ ढती के 


# प्रस्तुत विवेचन लेखक के 'डेट ऑफ़ विष्ण पुराणस चेप्ट्स ऑन 
. मायामोह-लोजेण्ड' (द्रष्टव्य, :प्राण-पत्रिका, भाग ७, अंक २, जुलाई 
१६६६) पर आधारित है. 


४५. भागवत, शो१७; 0२२ दा । 


४६. विष्ण पराण-अ्रनुवाद, भाग ३, पृ० २७०, पा० टि०, १. द्रष्टव्य, 
प्रबन्ध-पुष्ठांक २5५०३८७ (परिद्िष्ट ) 


४७. पार्जीटर, वही, पृ० ६5,८०० , * ६ 
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प्रथमांश में रखा जा सकता है। ऐसी स्थिति में विष्णु पुराण में उपलब्ध मायामोह- 
आख्यान का रचना-काल चतुर्थ शती के उपरान्त ही मानना उचित है? । 

हाजरा महोदय के मत की भ्रादरणीयता को स्वीकार करते हुये यहाँ कुछ 
ऐसे तथ्यों को प्रस्तुत करना अतीव आवश्यक सा लगता है, जिन पर इन विद्वान ने 
ध्यान नहीं दिया है। भत्स्य पुराण में मायामोह-श्राख्यान का वण्यं-विषय है रजिपत्रों 
का क्रिया-कलाप । रजिपुत्र इतने शक्तिशाली हो गये थे कि उन्होंने स्वर्गीय राज्य पर 
भी अधिकार कर लिया था, जिसके फलस्वरूप इन्द्र पद-च्युत हो गये । इस विवश 
परिस्थिति में इन्द्र ने बृहस्पति से सहायतार्थ याचना की । बृहस्पति ने अनेक क्रियाओं 
एवं श्रनुष्ठानों द्वारा इन्द्र की शक्ति को अ्रभिवृद्ध किया। उन्होंने रजिपुत्रों को पथ- 
अष्ट एवं निरबंल बनाने के लिये उन्हें वेद-विरोधी, जिन” धर्म की शिक्षा दिया । इसके 
परिणाम में इन्द्र के शत्न पराजित हुये तथा इन्द्र को अपना राज्य मिला? । श्रपनी 
समीक्षा में हाज़रा इस बात पर बच देते हैं कि मत्स्य पुराण . का यही आराख्यान 
हरिवंश और देवी भागवत के स्थलों में उद्धृत है, क्योंकि इन दोनों ग्रन्थों में इन्द्र- 
शत्रु में व्यामोह उत्पन्न करने वाले बृहस्पति ही माने गये हैं" ” । यदि मत्स्य पुराण 
में वर्शित मायामोह-भ्राब्यान की तुलना, विष्णु पुराण के तदह्विषयक आख्यान से 
की जाय तो यही निष्कर्ष निकल सकता है कि पहले ग्रन्थ में विवरण का स्वरूप 
दूसरे की श्रपेक्षा प्राचीन है। इस प्रकार हाज़रा ने विष्णु पुराण के इन स्थलों के 
तिथि-विषयक जिस आधार का संदर्भ दिया है, उसके प्रति संदेह नहीं किया जा 
सकता है। पर, वक्ष्ममाण स्थिति के कारण यह समीक्षा पूर्ण नहीं मानी जा 
सकती । इन्होंने विष्णु पुराण के जिस मायामोह-श्राख्यान (विष्णु पुराण, ३।१४,१५) 
का विवरण दिया है और जो इनके द्वारा निर्देशित महत्त्वपूर्ण भ्राधार के आलोक में 
वस्तुतः मत्स्य पुराण-अंतर्गेत विवरण की शअपेक्षा उत्तरकालीन है, उसके श्रतिरिक्त 
भी अंशान्तर में (४६) विष्णु पुराण ने मायामोह-श्राख्यान का पूर्वाश से पृथक 
विवरण दिया है। यह विवरण अपने भाकार-प्रकार में मत्स्य पुराण में वर्शित 
्राख्यान के समान ही उल्लिखित है। अश्रतएव, विष्णु पुराण-प्रंतर्गत एतद्‌ विषयक 
स्थलों की समीक्षा उसी दशा में श्रौचित्य-पूर्ण एवं तथ्य-संगत मानी जा सकती है, 
जब कि प्रस्तुत विवरण को भी तुलनात्मक विवेचन का भ्रंग बनाकर चला जाय। 
तिथि-विषयक श्रालोचना की दुष्टि से यहाँ स्वाभाविक जिज्ञासा यही की जा सकती 
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है कि (१) विष्णु पुराण के इन दोनों आरूुंयानों को समकालीन अथवा मूल पुराण 
का अंग माना जाय; अथवा (२) एक को दूसरे की श्रपेक्षा पर्वकालीन माना जाय; 
ग्रथवा (३) दोनों को दो भिन्‍नत विषयों का निर्वाहक माना जाय । इस जिज्ञासा-त्रय 
के तीसरे पक्ष से ही प्रश्न को सुलभाने की चेष्टा किया जाय तो प्रतीत होगा कि 
दोनों प्राख्यानों में पात्र-चयन की भिन्नता प्रवश्य है, पर वर्शंन-विषय समान है । 
एक (अंश ४) में आाख्यान का नायकत्व बृहस्पति के स्वरूप में सबन्निहित है तो 
दूसरे (अंश ३) में श्राख्यान के नायकत्व का सन्निधान बेष्णव देवता के अवतार में 
किया गया है। पर, विषय दोनों के ही समान हैं, क्‍योंकि दोनों में ही देवी तत्त्व के 
क्रिया-चातुर्य द्वारा आासुरी-तत्व का पराजय दिखाया गया है। पहले तथा दूसरे 
पक्ष का जहाँ तक संबंध है, इनके उत्तर में यही कहा जा सकता है कि आाख्यान के 
दो विवरण एक ही संकलनकर््ता की लेखिनी से उद्धूत नहीं माने जा सकते । 
विवरण-द्वय को काल-भेद से सहज रूप में समाहित करना पड़ेगा । इनमें चतुर्थ अंश 
का विवरण मत्स्य पुराण तथा हरिवंश में प्रात होता है**, जो साम्प्रदायिक प्रभाव 
से मुक्त भी है; अतएवं काल-विषयक प्राथमिकता भी इसी विवरण को प्रदान किया 
जा सकता है। ऐसी स्थिति में स्वाभाविक सम्भावना इसी बात की लगती है कि 
मायामोह-श्राख्यान का मूल रूप विष्ण पुराण में पहले से विद्यमान था; पर कालांतर 
में इसी आख्यान के वेष्णव रूपांतर का प्रकाशन होने पर, प्रचार और प्रामाणिकता 
की दृष्टि से इसे दो नवीन अध्यायों में निबद्ध कर विष्ण पुराण का ही अंग 
बना लिया गया । क्‍ 
ह उल्लेखनीय है कि मायामोह-अ्राख्यान का एक विशिष्ट स्वरूपान्तर पद्म पुराण 
में भी प्राप्त होता है । इसकी विशेषता इस दृष्टि से है कि इसमें झ्ाख्यान के दोनों 
विवरणों को सम्मिश्चित कर एक नया आकार लाने का प्रयास किया गया है । इसके 
अतिरिक्त इसमें प्राख्यान का कलेवर श्रन्य पुराणों के तद्रिषयक वर्णांत की अपेक्षा 
अधिक विस्तृत है। इस सन्दर्भ में हाज़रा महोदय का विचार है कि पद्म पुराण- 
अंतर्गत विवरण विष्ण एवं मत्स्य पुराणों पर आधारित है । इस कथन में निहित 
तक को मान्यता देते हुये, वस्तुस्थिति की समीक्षा एक अन्य दृष्टि से भी की जा 
सकती है । पूर्वागामी श्रनुच्छेद में हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि हाज़रा 
महोदय ने विष्ण पुराण-श्रन्तगंत मायामोह-श्राख्यान के पूवेंकालीन रूप पर ध्यान 
नहीं दिया है। शभ्रंतएव, ऐसी विवेचनां श्रावश्यक प्रतीत होती है कि अन्तत: किस 
परिस्थिति-विशेष में इस पुराण में प्रस्तुत आ्राख्यान के स्वरूपान्तर का समावेश किया 


../ 5 “१. इस विवरण. की समीक्षा के लिये द्रष्टव्य, हाजरा, वही, प० २५ 


१३४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


गया था। श्राख्यान के अन्तर्गडन तथा विवरण से यही स्पष्ट होता है कि इसका 
स्वरूप-संवरण एवं एक प्राथमिक पुराण ग्रन्थ में सन्निवेश सम्प्रदायोचित प्रवृत्तियों 
की प्रेरणा में हुआ था । इसके प्राथमिक रूप में देवगुरु बृहस्पति के कर्म-कौशल का 
सन्निधान था, जिसे वैष्णव आवरण देने के लिये नवीन आ्राख्यान में गुरु के स्थान 
पर वैष्णव धर्म के प्रमुख देवता विष्णु के ही देवोचित कौशल को प्रकाश में लाया 
गया । विष्णु और पद्म पुराणों में आरुषान के सन्निवेशज्न-स्थल तथा वर्णुन-व्यवस्था 
के आधार पर यदि प्रस्तुत विवेचत की समीक्षा किया जाय तो ऐसी सम्भावना 
आपत्तिजनक प्रतीत होती है कि विष्णु-पुराणान्तगंत मायामोह का वेष्णव स्वरूप 
पद्म पुराण का पूव॑वर्ती है। स्थिति को सुस्पष्ट करने के लिये वक्ष्यमाण प्रमाण 
प्रस्तुत किये जा सकते हैं। (१) पद्म पुराण के विवरण (सृष्टि खण्ड, श्रध्याय १३) 
में आख्यान के प्रोथमिक एवं बेष्ण॒व दोनों ही स्वरूपों को संश्लिष्ट कर एक ही साथ 
वर्णित किया गया है। बवंष्णव आ्राख्यान इस ग्रन्थ में एक बार पुतः भूमिखण्ड 
अध्याय ३६-३६ में भी प्राप्त होता है। इसके विवरण में न तो कोई व्यवस्था श्रौर 
न श्रन्विति ही दिखाई देती है। इसका सबसे श्रधिक खटकने वाला शली-दोष यह है 
कि वेष्णव आख्यान का पृथक श्रस्तित्व स्पष्ट ही नहीं हो पाता, जब तक कि यह 
पहले से ही मानकर न चला जाय कि दोनों वन परस्पर-पृथक हैं। इस दोष का 
सम्यक परिहार विष्णु पुराण में किया गया है, जिसमें दोनों विवरण दो परस्पर-पृथक्‌ 
स्थलों में सन्निवेशित हैं। इसमें वैष्णव झ्राख्यान का पाथ्थक्‍य भी सिद्ध हो जाता 
है तथा इसके श्रतिरिक्त ऐसी स्थल-योजना द्वारा वेष्णवों का यह सम्भावित उद्देश्य 
भी स्पष्ट हो जाता है कि बुद्ध वस्तुतः वैष्णव अ्रवतार थे। प्रतीत होता है कि 
सुष्टि-खण्ड के शैली-दोष को दूर करने के लिये ही, इसमें श्राख्यान-द्य के सन्निवेश 
के उपरान्त विष्ण पुराणं की स्थल-योजना के अनुकरणा में पद्म पुराण के संकलनकर्तता 
को एक बार फिर भूमि-खण्ड में वैष्णव श्राख्यान को निरूपित करना पड़ा । ऐसी 
स्थिति में विष्णु पुराण के स्थलों को सृष्टि-खण्ड का नहीं अपितु भूमि-खण्ड का 
पूव॑वर्ती मानना संगत लगता है। (२) उक्त सम्भावना की यथा्थंता तृतीय अंश 
के ही श्रध्याय ६ की उपलब्ध योजना द्वारा स्पष्ट हो जाती है। इसकी समीक्षा 
से यह व्यक्त होता है. कि विष्ण पुराण के मूल रूप को उत्तरकालीन वष्णव-सस्मित 
पुस्क़्परा के अनुसार संवारने की चेष्टा की यई.थी तथाः विष्ण पुराण क़रा मायामरेह 

आख़यान पद्म पुराण की संस्करण-समाप्ति के उपरान्त संकलित हुआ भरा । श्रालोच्य 
प्रध्याय के विषय में विलसन महोदय ने यह पहले ही निदक्षित कर दिया था कि 
इसका संकलन उत्तरकाल में हुआ होगा; क्योंकि इसमें श्रष्टादश-पुराण की तालिका 
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प्राप्त होती है। इनकी समीक्षा के अनुसार प्रस्तुत अध्याय में अष्टादश-पुराण का 
सन्दर्भ मिलना विष्णु पुराण के मूल संस्करण में स्थल-प्रक्षेप का एक प्रमाण माना 
जा सकता है** । विलसन महोदय के कथन के साथ यहाँ इतना और श्रधिक कहा 
जा सकता है कि स्थल-प्रक्षेप की पृष्ठभूमि में वैष्णबमत-प्रकाशन की प्रवृत्ति क्रियाशील 
थी, जिसका याथातथ्य-बोधक इलोक संख्या २७ है। प्रस्तुत इलोक में वरित है कि 
विष्ण पुराण में निरूपित सर्ग, प्रतिसर्ग तथा मन्वन्तरादि के विषय विष्ण हैं 
(सर्गे च प्रतिसगं च वंशमन्तरादिषु कथ्यते भगवान्विष्णु रशेष्वेव सत्तम) । यह स्पष्ट 
है कि प्रस्तुत इलोक के गठन में पूर्वाकालीन सामान्य रूप को साम्प्रदायिक प्रवृत्ति 
के अनुसार परिवरत्तित करने की चेष्टा हुई है। स्मरणीय है कि संकलनकर्त्ता 
ने एक समीपवर्ती इलोक ही (इलोक संख्या २५) में पुराण के सामान्य रूप को 
समभाते हुये श्रतीतकालीन पुराण-पंचलक्षण का भी निर्देश किया है। इसी के 
पूर्व॑वर्ती इलोक (इलोक संख्या २४) में उसने इस बात पर भी बल दिया है कि ये 
लक्षण सभी पुराण में मिलते हैं, पर विष्ण पुराण की विशेषता यह है कि इसमें 
(इलोक संख्या २६-२७) विष्णु का संकीत्तन किया गया है। इन निर्देशों के 
भ्रालोक में श्रध्याय ६ का उत्तरकालोचित-संकलन होना तो सिद्ध होता ही है, इसके 
प्रतिरिक्त निम्नांकित दो बातों के कारण संकलनकर्त्ता की योजना-शैली में पद्म पुराण 
की विशिष्टता भी व्यक्त हो जाती है--एक तो, पुराण-तालिका में श्रन्य पुराणों के 
साथ पद्म पुराण स्पष्ट उल्लिखित है; दूसरे, संकलनकर्त्ता ने विष्णु पुराण की अपेक्षा 
आ्रानुक्रमिक प्राथमिकता देते हुये पद्म पुराण का उल्लेख श्रनुवर्ती इलोक में 
भी किया है। ऐसी स्थिति में यह सम्भावना नितान्‍्त संगत सी लगती है कि जिस 
संकलनकर्तता ने प्रस्तुत श्रध्याय को विष्ण पुराण के मूल संस्करण में संयोजित किया, 
वेष्णव मत-विशिष्ट मायामोह-प्राख्याव का संकलन भी उसी ने किया था। 
दोनों विवरणों की प्रेरणात्मक प्रवृत्ति में तो समानता दिखाई ही देती है, इसके 
अतिरिक्त इनका संकलत-काल भी पद्म प्राण का झनुवर्ती प्रतीत होता है । 

विष्णु पुराण-गत स्थल-प्रक्षेप का प्रमाण तृतीत अ्रंश, श्रध्याय ४ की समीक्षा 
के ग्राधार पर भी प्रस्तुत किया जा सकता है। इस अध्याय के अधिकांश इलोक 
गठन, स्वरूप और तात्पयं की दृष्टि से, वायु प्राण के तद्विषषक इलोकों के समान 
चलते हैं। किन्तु; जब कि वायु पुराण ते इस सन्दर्भ में वन की मौलिकता को 
सुरक्षित रखा है, विष्ण पुराण में उत्तरकालीन ,धामिक प्रवृत्ति का स्पष्द प्रभाव _ 
दिखाई देता है। दोनों प्राणों ते ऋषि क्ृष्णइंपायन. तथा उनके, .सुयोग्य, शिष्यों 
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के वेद-संकलन, वेद-संरक्षण तथा बेद-विस्तार के, प्रति योगदान का उल्लेख किया 
है । पर, विष्ण पुराण ने स्वविवरण में महाभारत का भी सन्दर्भ दिया है, वायु पुराण 
इस विषय में मौन है** । इससे प्रतीत होता है कि विष्णु पुराण में विवरण-संकलन 
उस समय किया गया, जब कि महाभारत का अंतिम सम्पादन हो चुका था । 
वायु पुराण का विवरण महाभारत का पव॑वर्ती ही माना जायगा, जिसका संकलन 
एवं प्रचार महाभारत के स्थलों में स्पष्ट किया गया है** | तीनों ग्रन्थों की 
तिथि-विषयक तुलनात्मक दृष्टि से विष्णु पुराणान्तगंत स्थल; वायु पुराण एवं 
महाभारत, इन दोनों की भ्रपेक्षा उत्त रकालीन स्रिद्ध होता है। विष्ण पराण के इसी 
विवरण में क्ृष्णइंपायन को स्वयं नारायण उद्घोषित किया गया है**। तिथि- 
निर्धारण की दृष्टि से यह विवरण उपयोगी है, क्योंकि इसमें श्रवतारवाद के विकास 
का एक विशिष्ट स्तर सन्निहित मिलता है। हाज़रा की समीक्षा से विदित होता है 
कि पराण-विवेचित वेष्णव अवतार के निम्नांकित तीन स्तर हैं--पहले स्तर पर 
विष्ण के श्रल्पांश श्रवतार का परिकल्पन है, दूसरे स्तर पर अंशावतार को व्यक्त 
किया गया है तथा तीसरे स्तर पर अ्रवतरणा में विष्णु का पूर्ण तादात्म्य परिकल्पित 
मिलता है**। प्रसंगतः यहाँ उल्लेखनीय है कि वायु पुराण के प्रस्तुत विवरण में 
ही क्ृष्णद्वघपायन को विष्णु का अंश कहा गया है”? । यदि हाज़रा द्वारा निर्देशित 
तीनों स्तरों से इन वायु और विष्णु पुराणों के विवरण को सम्बद्ध किया जाय तो 
इन्हें क्रमशः दूसरे तथा तीसरे स्तर से समाहित करना पड़ेगा, क्योंकि एक में कृष्णा- 
हपायन को अंशावतार-मात्र माना गया है, पर दूसरे में विष्ण का इनसे पूर्णा तादात्म्य 
स्थापित किया गया है। ऐसी स्थिति में विष्णु प्राण के विवरण का रचना-काल 
वायु पुराण के तद्बिषयक विवरण के उत्त रकाल में ही रखा जा सकता है। 

विष्ण पराण-वर्णित मायामोह-श्राख्यान की काल-सीमा के संतोषजनक 
निर्धारण के लिये, इसकी समीक्षा भागवत के तत्प्रकरणीय स्थलों के श्रालोक में 
की जा सकती है। जंसा कि एक पूर्वंगामी श्रनुच्छेद में आलोचित किया जा चुका 
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है, इन दोनों पुराण-पन्धों में अनेक विवरण समान प्रकार के मिलते हैं; भ्रतएव इस 
झ्राधार पर कतिपय विद्वान इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि एक ग्रन्थ का दूसरे पर 
आभार है। सामान्यतया यही माना गया है कि विष्णु पुराण के स्थल खोतभृत हैं, 
जिनको भागवत में विस्तार देने का प्रयास किया गया है। इस विवेचन की महत्ता 
तथा प्रस्तुत प्रकरण में प्रयोजनीयता की दृष्टि से यह पुनः उल्लेखनीय है कि 
विवरण का मात्र संक्षिप्त होना उसके पूर्वकालिक प्रणयन का परिचायक नहीं हो 
सकता है, जब तक कि यह न सिद्ध हो जाय कि विवरणु-विशेष में निबद्ध संस्क्रति के 
पोषकभूत तत्त्व भी पुर्वकालिक ही हैं। पुराण-स्थल के काल-निर्णय में इस श्राधारभूत 
पहलू के आलोक में हम यह देख चुके हैं कि भागवत में निरूपित भरताख्यान विष्णु 
पुराण के तदह्विषयक स्थल की श्रपेक्षा पूर्बंकालिक प्रतीत होता है। इस श्राख्यान, के 
वेष्णव रूपान्तर के सन्दर्भ में भागवत के स्थल मौन हैं | इसका जो स्वरूप प्रस्तुत ग्रन्थ 
में प्राप्त होता है, उसमें आख्यान का वही सरल विवरण निबद्ध है, जिसका उल्लेख 
मत्स्य पुराण में हुआ है । इसकी समानता विष्णु पुराण के अंशान्तर में उल्लिखित 
विवरण से भी दिखाई देती है। यदि स्थल-श्राकार की दुष्टि से इसकी समीक्षा करें 
तो प्रतीत होगा कि विष्णु पुराण की अपेक्षा यह संक्षिप्त भी है । जब कि विष्णु 
प्राण का एक पूरा श्रध्याय ही इस श्राख्यान का वर्णन देता है; भागवत में समग्र 
विवरण केवल पाँच इलोकों में. संक्षिप्त कर दिया गया है*ः । ऐसी स्थिति में 
निम्नांकित विचारणीय तत्त्व स्पष्ट हो जाते हैं--(१) स्वरूप-सरलता के कारण 
भागवत में वरणित आख्यान पुराशु-संरचना के पूर्वकालिक स्तर को ही व्यक्त करता 
है। (२) इसका विवरण संक्षिप्त अवश्य है किन्तु, मात्र संक्षिप्त होने के आधार पर 
ही तिथि-विषयक कोई. महत्त्वपूर्ण निर्णय नहीं लिया जा सकता । यह सम्भव है कि 
इसके संकलनकर्ता ने स्वरुचि-वशिष्य के अनुसार अन्य पुराणों में उपलब्ध विस्तुत 
विवरण को. संक्षिप्त कर इसमें श्राकार-लाघव विन्यस्त करने का प्रयास किया हो + 
(३) भागवत का सरल .विवरण विष्णु पुराण के सम्प्रदाय-सम्मित विवरण की 
अपेक्षा प्राचीन है । भ्रतएवं, विष्ण पुराण की स्थल-रचना उस समय-विशेष से सम्बद्ध 
की जा सकती है; जब कि भागवत के एक प्रामाणिक संस्करण का सम्पादन 
प्रस्तुत हो चुका था । हू 

विष्ण पुराण के आलोच्य स्थलों की कालविषयक समीक्षा के लिये वायु 
और ब्रह्माण्ड पराणों के व्रिवरण भी: उपादेय प्रतीत होते हैं । इन दोनों ग्रन्थों में 
विष्णु पुराण-वरिणित मायामोह-आ्रास्यान तो नहीं मिलता; पर, स्थल-संबंधी. समतए्र 
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के कतिपय महत्त्वपूर्ण तत्त्व श्रवश्य दृष्टिगोचर होते हैं। उल्लेखनीय है कि यद्यपि वायु 
और ब्रह्माण्ड प्राणों में भ्रन्यथा अरनेकत्र उत्तरकालीन स्थल मिलते हैं, तथापि प्रस्तुत 
सन्दर्भ में इन ग्रन्थों ने स्थल-मौलिकता का निर्वाह निदचय के साथ किया है । ऐसी 
सम्भावना की यथाथंता का स्पष्टीकरण इन दोनों पुराणों में निर्देशित “नग्त” शब्द 
"की व्याख्या द्वारा होता है। प्रतीत होता है कि इनमें नग्न शब्द का व्यवहार 
सरल अर्थ में हुआ है । इस दाब्द के तात्पय को समभाते हुये इनमें वर्णित है कि 
'उन व्यक्तियों को नग्न का भ्रभिधान दिया जा सकता है, जो मोहवश वेदाध्ययन का 
'परित्याग करते हैं। इनके उल्लेखानुसार वेदत्रयी जगत्‌ का संवरण है, इसका परित्याग 
करने वाले नग्न व्यक्तियों को श्राद्ध में निमंत्रित करना उचित नहीं है** । वायु 
और ब्रह्माण्ड पराणों के स्थलों का महत्त्वपूर्ण एवं ध्यातव्य पक्ष यह है कि इन्होंने 
जिस श्राद्ध-विषयक वर्णांन में नग्त का सन्दर्भ दिया है, वहीं पर इसके तात्पय को 
समभा भी दिया है। दोनों ही वायु-प्रोक्त पुराणों में वर्शनेक्य का होना भी इनके 
स्थल की मौलिकता का परिचय देता है। विष्णु पुराण की वर्णंन-व्यवस्था इनसे 
भिन्न है । इसमें एक शअ्रध्याय में तो नग्त शब्द का उल्लेख -मात्र हुआ है और वह भी 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के समान-विषयंक विवरण में, तथा भ्रध्ययान्तर में नग्न 
शब्द की व्याख्या दी हुई है*" । इसकी व्याख्या का बोधक इलोक गठन और ध्वनि 
'की दृष्टि से वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के समान ही है। पर, विशेषता यह है कि 
दूसरे अध्यायों में इसी इलोक को श्राधारभूत बनाकर नसन शब्द की पुनर्व्याख्या देने के 
लिये संकलनकर्त्ता ने मायामोह के लम्बे-चौड़े आाख्यान को भी विवृत किया है* * । 
यह अधिक सम्भव है कि विष्णु पुराण के “नग्न! शब्द का व्याख्या-बोधक इलोक भी 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों की ही भाँति पहले श्राद्ध-विवरण में ही था। इस आधार 
पर विष्णु पुराण-गत मायामोह-प्राख्यान, वायु पुराण और ब्रह्माण्ड पुराण के 
'रचनाकाल का उत्तरवरत्ती ही माना जा सकता है। पर, मायामोहाख्यान को ग्रन्थ के 
मूल श्रध्यायों के साथ संयोजनाथ इनमें पू्वें-विद्यमान नग्न शब्द को मूलस्थान से 
हटाकर संयोजित अध्यायों की भूमिका के ज्ञापनाथे स्थलान्तर में निबद्ध किया होगा । 

मायामोह-श्राख्यान के स्थलभूत विष्ण पुराण, तृतीय अ्रंश में उत्तरकालीन 
हस्त-प्रक्षेप का मूल्यांकन एक श्रन्य दृष्टि से भी किया जा सकता है । इस ग्रन्थ में 





४६... वायु प०, १६।२४-२७; ब्रह्माण्ड पृ०, २३११६। ३४-३६ 
.._ ६०. विष्णु पु०, ३१६॥१२,१३ 
६१. वही, ३।१७।५,६ 
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काद्ध का उल्लेख करने वाले अ्रध्यायों में विवरण की पूर्णाता एवं विव्रेच्य विषय की 
स्पष्टता का अभाव दिखाई देता है। प्रतीत होता है कि इस ग्रन्थ के उपलब्ध 
संस्करण में वे संभावित अध्याय विद्यमान नहीं हैं, जिनके कारण श्राद्ध-विवरण 
मूल संस्करण में स्वरूप-सम्पन्न एवं परिपूर्ण रहा होगा । ऐसी सम्भावना की जा सकती 
है कि उत्तरकालीन संकलनकर्ता ने ग्रन्थ की मौलिक आ्रायाम-व्यवस्था को भ्रक्षीर 
रखते के लिये, नवीन स्थलों को जोड़ते समय, पुराने अ्रध्यायों की संख्या सें कमी कर 
दिया है। अन्य पुराणों में श्राद्ध-विवरण पर्याप्त, पूर्ण एवं विस्तृत है । उदाहरणाथ्थ, 
वायु पुराण में इनकी संख्या बारह है तथा ब्रह्माण्ड पुराण में दस | पर, विष्णु 
पुराणशा के उपलब्ध संस्करण में इनकी संख्या केवल चार है (विष्णु पु०, तृतीय अंश, 
अध्याय १३, १४, १५ शओर १६) । यह भी नहीं कहा जा सकता है कि वायु श्ौर 
ब्रह्माण्ड पुराणों के वे अध्याय, जो विष्ण पुराण में नहीं मिलते, इन ग्रन्थों में उत्त र- 
कालीन स्तरों पर जोड़े गये हैं। वस्तुस्थिति तो यह है कि ऐसे श्रध्यायों में न केवल 
आशय की सुस्पष्टता ही दिखाई देती है, अश्रपितु इनमें प्राचीन परिवेश का चित्र भी 
समुपस्थित मिलता है । उदाहरण के लिये, इन्हीं श्रध्यायों में उपलब्ध एक महत्त्वपूरां 
इलोक का उद्धरण दिया जा सकता है। प्रस्तुत इलोक उस इलोक-समवाय का श्रंग है, 
जिसमें श्राद्ध-निमंत्र्य प्रतिष्ठित ब्राह्मणों का विवरण निरूपित है। इसमें ऐसे 'द्विज” 
की ओर संकेत किया गया है, जो बाहेस्पत्य-जास्त्र का ज्ञाता हो **। बाहंस्पत्य-शास्त्र 
का यहाँ पौराणिक मन्‍्तव्य उस अ्र्थंशार्र-परक ग्रन्थ ही से सम्भावित किया जा 
सकता है, जिसके रचयिता कौटिल्य के पूव॑वर्ती श्राचायं बृहस्पति थे | इस आधार पर 
यह सहसा तो नहीं कहा जा सकता कि श्रालोचित इलोक-विषयक श्रध्याय पुर्वंकौटिल्य- 
काल के हैं, पर इससे पौराणिक विवरण की प्राचीनता का प्रतिपादन अ्रवश्य हो 
जाता है। यदि इस विवरण के रचना-काल को जिज्ञासा का ही विषय बनाया जाय 
तो प्रसंग की समता के लिये भास-क्ृत प्रतिमा नाटक के एक महत्त्वपूर्ण स्थल का 
उल्लेख कर सकते हैं, जिसमें प्रस्तुत पौराणिक विवरण का समता-ज्ञापक तत्त्व 
उपलब्ध होता है। इस ग्रन्थ के विवरण में. ब्राह्यणा-वेशस्थ रावण, पितृश्नाद्ध के 
लिये प्रस्तुत राम को प्रभावित करने के लिये स्वयं को बाहंस्पत्य-अ्रथंग्ास्र का ज्ञाता 
बताता है' २। भास की तिथि-विषयक समीक्षा के महत्त्वपूर्ण तर्कों में पुसालकर 
महोदस प्रतिमा-ताटक के इस स्थल पर विश्लेष बल द्वेते हैं. तथा बाहेंस्पत्य अर्थशास्त्र 


६२. बाहस्पत्ये तथा शास्त्र पार यश्च द्विजों गतः। वायु पु०, १४५८ 
ब्रह्माण्ड पू०, ३।१श४५२ 
६३. प्रतिमा नाठक, अंक ५ 


ही दिल ] 
हम ॥ ०५ 
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के निर्देश के श्राधार पर नाटक के रचयिता को पूर्व मौयं-कालीन भी मानते हैं** | 
पौराणिक विवरण के रचना-काल को इतना प्रारम्भिक सिद्ध करने में सबसे बड़ी 
कठिनाई यह है कि विद्वत्समीक्षा ** के अनुसार पौराणिक-संरचना में श्राद्ध-परक स्थलों 
का समावेश ही मौयं-काल की अपेक्षा बहुत बाद में हुआ था । श्रतएवं, ऐसी स्थिति 
में श्रधिक से श्रधिक यही कह सकते हैं कि वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में आद्ध-प्रसंग 
की प्राचीनता सुरक्षित है, पर विष्णु पुराण का तत्प्रासंगिक विवरण उत्तरकालीन 
संशोधन और संयोजन के परिणाम में अपने मौलिक स्तर से पृथक हो चुका है। 

क्‍ विष्णु पुराण-गत श्राद्ध-विवरंण ग्रपने मौलिक रूप में सुरक्षित नहीं है, ऐसी 
सम्भावना का संतोषजनक समथ्थ॑ंन ग्रन्थ के तद्विषयक तुतीय अंश, श्रध्याय १६ 
द्वारा भी होता है। प्रस्तुत अध्याय में उन भोज्य उपकरणों का निरूपरा प्राप्त होता 
है, जो पितरों के लिये प्रिय एवं दातव्य माने गये हैं। सामान्यतया. इस अ्रध्याय की 
मौलिकता के विषय में भी संदेह नहीं किया जा सकता है, क्योंकि समप्रासंगिक 
विवरण वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में भी मिलते हैं। पर, इस सन्दर्भ में 
विवेचनानुकूल पक्ष यह है कि आालोच्य अ्रध्याय में आरंभोचित श्राशय की पूणंता 
ही नहीं स्पष्ट हो पाती, जब तक कि इसका अ्रध्ययन पुराणान्तर के झालोक में न 
किया जाय । इसके श्रतिरिक्त इसका शैली-समाधान भी प्रविकल नहीं लगता, जो 
अन्यथा इसी पुराण के समवर्ती अन्य श्रध्यायों सें सुरक्षित मिलता है। श्रन्य अ्रध्यायों 
के अनुकूल जो शैली-व्यवस्था अपेक्षित है, वह है किसी नये विवरण को अध्याय में 
वर्णित करने के पूं परिचयार्थंक इलोकों का सन्तिवेश । पर, प्रस्तुत श्रध्याय में 
परिचया्थंक इलोक नहीं प्राप्त होते हैं। समीपवर्ती भ्रध्याय १५ को ही देखें तो प्रतीत 
होगा कि इसका वण्य॑-विषय है श्राद्ध में निमंत्र्य ब्राह्मणों का विवरण देना, तथा 
एतद्विषयक परिचय पुराणाकार ने अध्याय के / प्रथम इलोक में ही दे दिया है । 
भ्रध्याय १७ का वण्यं-विषय है नग्नाभिधान व्यक्तियों का उल्लेख करता, जिसका 
पंरिचयार्थर्क इलोक श्रध्याय के प्रारंभ में ही वशित है । इससे प्रतीति यही होती 
है कि श्रालोचित श्रध्याय का भी कोई प्राथमिक रूप अवश्य था, जिसमें इसके विवरण 
को आशय-बोधक इलोक अथवा इलोक-समवाय पू्व-निबद्ध था। प्रस्तुत सम्भावना 
का स्पष्टीकरण मत्स्य पुरांण के समप्रासंगिक विवरण के आलोक में भी किया जा 

सकता है। व्यक्त होता है कि दोनों पुराणों का वर्ण्यं-विंषय एक ही है--भ्रर्थात्‌ उन 


६४. पुसालकर, वही, पृ० ६५,८६१ 
६५. हाज़रा, वही, पृ० ६ 
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विभिन्‍न पशु-पक्षियों के मांस का विवरण देना, -जों पितृगण की संतृप्ति का कारण 
माने जाते हैं । पर, दोनों की वर्णन-व्यवस्था में महत्त्वपूर्णा विषमता यह है कि मत्स्य 
पुराण में तद्रिघयक विवरण को प्रारंभ करने के पूर्व ही इसका परिचय-बोधक 
इलोक यथास्थान निबद्ध हो चुका है। इस सन्दर्भ में मत्स्य पुराण उल्लिखित करता 
है कि “मांस से सभी पितर संतृत्त होते हैं, ऐसा केशव का वचन है. *”। इस श्रकार 
सामान्य पौराणिक . वर्शांन-व्यवस्था यही दिखाई देती है कि वर्शनान्तर का उल्लेख 
करने वाले उसी अ्रध्याय में नया वर्शान देना हो श्रथवा नये वर्णन को अ्रध्यायन्तर 
में निरूपित करना हो, इन दोनों ही दशा में एक ऐसा इलोक अ्रवश्य वरित रहता है 
जिससे अग्निम वर्णन का परिचय-बोध हो जाता है। 

समीक्षा के आधारभूत अ्ंतरंग और बहिरंग उक्त प्रमाणों के आधार पर 
निम्नांकित बातें स्पष्ट होती हैं-- मायामोह-श्राख्यान किसी संकलनकर्ता द्वारा 
विष्णु पुराण के मौलिक अंश के मूल अ्रध्यायों के साथ संयुक्त किया गया, जो वैष्णव 
धर्म का अनुयायी था । जिस स्तर पर यह बरणन-संयोजन किया गया, वेष्णव धर्म 
में अहिसात्मक प्रवृत्ति का समाहार हो चुका था। इसीलिये 'इत्याह केशव: आदि 
शब्दों से मत्स्य पुराण मांसाहार को देवी मान्यता दे रहा है, पर इस इलोक का 
अथवा एतत्सम श्रन्य इलोक का विष्णु पुराण में श्रभाव दिखाई देता है। इस प्रकार 
मायामोह-आाख्यान के संकलनकर्त्ता ने इस बवैष्णाव विवरण को जोड़ते समय मूल 
ग्रन्थ से ऐसे इलोकों को हटाया जिनका समाधान तत्कालीन वष्ण॒व प्रवृत्तियों के साथ 
नहीं हो सकता था तथा जिनका निराकरण करने से ग्रन्थ के संयोजित रूप की 
संगति इसके प्राचीन आकार-आयाम से भी बठ सकती थी।. काल-निर्धारण की. 
दृष्टि से देखें तो प्रतीत होगा कि मायामोह-आख्यान का विष्णु पुराण में संयोजन 
भ्रथवा दूसरे शब्दों में विष्ण, पुराण का प्रतिसंस्करण वायु, ब्रह्माण्ड, मत्स्य श्नौर 
भागवत पुराणों के संस्करण-काल के उपरान्त ही प्रस्तुत हुआ होगा । इन ग्रन्थों में 
भागवत का काल प्रायः नवीं शती माना जाता है* ०, अ्रतएवं ऐसी स्थिति में 
विष्णु पुराण का प्रतिसंस्करण-काल नवीं शती के उपरान्त ही रखा जा सकता है । 





६६. मांस प्रीणाति-वे पितनित्याह केशवः | मत्स्य पु०, १७३० 
६७. -सी० वी०. वेद्य, जनल आॉफ़ बाम्बे ब्रांच ग्रॉफ़ रॉयल एशियाटिक 
सोसाइटी, १६२५, १० १४४; फ़क्यूंहर, वही, पृ० २२६; पार्जीटर, 
वही, पृ० ८०, विन्टरनित्स, वही, भाग १, पृ० ५५६; पर हाज़रा ने 
.. भागवत का काल छठीं शती माना. है, वही, पृ० ५५ . 
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विष्णु पुराण की तिथि-विषयक समीक्षा की दृष्टि से पंचम अंश भी 
महत्त्वपूर्ण माना जा सकता है। प्रस्तुत अंश में ३८ अ्रध्याय हैं, जिनका वण्यं-विषय 
है श्रीकृष्ण-आख्यान का निरूपण । इसमें संदेह नहीं कि श्रीकृष्ण-प्राख्यान पौराणिक 
विवेचन का एक रोचक पक्ष है, तथा पौराणिक झोध-प्रक्रिया के प्रारंभिक स्तरों से 
ही इस आख्यान के काल-निर्धारणा में विद्वानों ने अपने महत्त्वपूर्ण विचारों को प्रकट 
किया है। वैष्ण॒व-परक विवरण होने के कारण स्वभावतः विष्णु पुराणान्तर्गत 
श्रीकृष्ण-आख्यान की भ्रालोचना बहुधा सामान्य रूप में ही भागवत के समप्रासंगिक 
विवरण से की गई है। इस सन्दर्भ में विद्वत्समीक्षा का निष्कर्ष एका्थंक रूप में यही 
है कि विष्ण पुराण-वरणित श्रीक्षष्ण-आख्यान भागवत-निबद्ध विवरण की श्रपेक्षा 
पहले की रचना है। उक्त निदेश सर्वप्रथम विन्टरनित्स ने किया था। इन विद्वान 
ने दोनों ग्रन्थों में वशित आख्यान के श्राकार-आश्रायाम को ही अपने रुचिकर निष्कर्ष 
का आधार बनाया था । विष्णु पुराण-गत आख्यान के श्राकार-लाघव तथा भागवत- 
गत श्राख्यान के श्राकार-विस्तार के अ्रनुसार इन्होंने यह सिद्ध करने का प्रयास किया 
था कि पहला ग्रन्थ दूसरे का श्राभार-निर्वाह द्योतित करता है 5 । सामान्यतया इस 
निष्कर्ष के श्रद्धेय पक्ष को मान्यता देने में कोई श्रापत्ति नहीं दिखाई देती है, कारण 
यह है कि भागवत में यह श्राख्यान दो स्कन्‍्धों के १२१ भ्रध्यायों में विवृत मिलता है, 
जिसकी तुलना में विष्णु पुराण का विवरण अल्पाकार ही प्रतीत होता है| 
विन्टरनित्स के साथ स्वीकारोक्ति प्रस्तुत करते हुये हाज़ रा ने इस सन्दर्भ में निम्नांकित 
महत्त्वपूर्ण प्रमारां प्रस्तुत किया है--दोनों ही ग्रन्थों में श्रीकृष्ण, विष्णु के रूपान्तर 
परिकल्पित किये गये हैं। पर, दोनों में देवी तत्व का निदेशन परस्पर-भिन्‍न है ॥ 
विष्ण पूरांण में श्रीकृष्ण, विष्ण के पअंल्पांश-अवतरणा हैं। इसके विपरीत भागवत- 
वर्णित श्रीकृष्ण, विष्ण के अंशावतार एवं पूर्ण तादात्म्य-निर्वाह का प्रदर्शन करतेः 
हैं। इंस प्रंकार हाज़रां की समीक्षा' के अनुसार विष्णु पुराण में श्रवतारबाद 
का जो स्वरूप विवेचित है, वह भागवत की श्रपेक्षा पृव॑वर्ती रूप का द्योतन करता 
है। भ्रंतएवं, इन विंद्वान की संम्मति में विष्ण पुराण का समय भांगवत के रचनाकाल 
से पहले रखा जा सकता है**। दोनों पुराणों के समस्थलीय विवरणों की काल- 
समीक्षा विलसन ने विष्ण पुराण की अनुवांद-टिप्परणियों में प्रसंगानुसार विवेचित 
किया है, जिंसे श्रांदंश तो माना जा सकता है पर अंतिम रूप में इसे पर्याप्त नहीं कह 
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सकते हैं। वक्ष्यमाणा विवेचन में उन अंतरंग प्रमाणों की समीक्षा मन्तव्य है, जिन. 
पर यक्त विद्वानों ने विज्लेष ध्यान नहीं दिया है। पर, सामान्‍्याथ में श्रीकृष्ण-अ्राख्यानः 
की पौरार्िक वस्तुस्थिति एवं विशेषार्थ में विष्णु पुराण एवं भागवत के समस्थलीय 
तिथि-विषयक झालोचना में इनका स्थान महत्त्वपूरां प्रतीत होता है । 
झ्रालोचित समस्या पर वैष्णव अवतार-परिकल्पन की समीक्षा से महत्त्वपूर्यों 
प्रकाश पड़ता है, जिसका निरूपण दोनों पुराणों के स्थलों में प्राप्त होता है ४ 
प्रतीत होता है कि विष्णु पुराण में श्रीकृष्णा के बेष्गाव अवतार-ज्ञापक स्थल तीन 
प्रकार के हैं। पहले प्रकार के वे स्थल हैं, जो विष्णु और श्रीढ्ृष्ण में तद्गूप-द्योतकः 
अभेद स्थापित करते हैं। इनमें विष्णु शब्द से श्रीकृष्ण का ही ज्ञापन अभिलक्षित 
है*? । दूभरे प्रकार के स्थलो में श्रीकृष्ण, विष्णु के अंशावतार माने गये हैं ।॥ 
तीसरे प्रकार के स्थलों में श्रीकृष्ण का उल्लेख वेष्णव अंश-अंशावतार के रूप में. 
किया गया है । इस सन्दभे में विष्णु पुराण, विष्णु के कृष्णाभ एवं शुक्लाभ केशों. 
का उल्लेख करता है, जिनमें कृष्णाभ का श्रवतरण श्रीकृष्ण के स्वरूप-माध्यम से. 
हुआ था? । इन उल्लेखों से यह स्पष्ट होता है कि हाज़रा ने श्रीकृष्ण के जिसः 
वैष्णव श्रवतरण-विषयक सन्दर्भ को विष्णु पुराण के तिथि-निर्धारण का मूलभूत 
साक्ष्य माना है, वह वस्तुतः इस पुराण के तत्मासंगिक त्रिविध विवरण का भअ्रगमात्र, 
है। अन्य दोनों विवरणों पर बिना विचार किये केवल एक साक्ष्य के अ्रनुसार, 
ज्ञापित निष्कषं वस्तुस्थिति की पूणंता का परिचायक नहीं माना जा सकता है।. 
स्मरणीय है कि विष्णु पुराण में वर्णित उक्त पहले और दूसरे क्रम के विवरण 
भागवत में भी प्राप्त होते हैं। श्रतएव ऐसी उक्ति में कोई संगति नहीं दिखाई देती: 
है कि श्रीकृष्ण को वेष्णुव अंशावतार श्रथवा तद्गुप मानने की प्रवृत्ति केवल भागवत- 
गत है, विष्णु पुराण-वर्णित नहीं। इस स्थिति में दोनों पुराणों के विवररा 
समस्थलीय होने के कारण इनमें निबद्ध धामिक परम्परा. की समकालीनता का तो 
परिचय दे सकते हैं, पर इतसे एक की श्रपेक्षा दूसरे का पूर्ववर्ती श्रथवा उत्तरवर्ती 
होना किसी दृष्टि से भी समर्थित नहीं हो सकता है। यहाँ विचारणीय है कि 
विष्ण प्राण में अंश-अ्ंशावतार का परिकल्पन- अ्रथवा प्रकारान्तर से विष्ण के 
कृष्णाभ केश का श्रीकृष्ण में परिकल्पन, जिसका निदंश भागवत नहीं करता है,, 


७०. उदाहरणाथ , द्रष्टव्य, विष्ण पु०ण, ६४२०।१०४५ ' 
७१. वही, ५२२१३; ५।२३।२६ 
७२, वही, ५।३७।॥४ 


४४ द पौराणिक धर्म एवं समाज 


अवतारवाद के क्रम में पुृ्बंकालीन स्तर का द्योतन करता है अभ्रथवा उत्तरकालीन 
स्‍तर का। जैसा कि पूवंगामी श्रनुच्छेद में दिखाया जा चुका है, हाज़रा महोदय 
इसका सम्बन्ध पुंकालीन स्तर से करते हैं। इस सन्दभ में दो तथ्यों का स्पष्ट हो 
जाना आवश्यक प्रतीत होता है। एक तो, यह कि अंश-अंशावतार का याथातथ्य- 
परिचायक श्रथे क्‍या है ? दूसरे, सामान्यतः अंश-अंशावतार का परिकल्पन पौराणिक 
संरचना के किस स्तर पर किया गया था ? व्यक्त होता है कि अंश-अंशावतार 
शब्द-समवाय से एक ही साथ दो अवतारों की ध्वनि निकलती है, श्रौर ऐसी 
स्थिति में हाजरा द्वारा मान्य श्रथें अतिशय न्‍यून भाग संदिग्ध लगता है। 
इनमें एक अंश का सम्बन्ध श्रीकृष्ण से है तथा दूसरे का बलराम से। 
विष्ण पुराण का यह श्राख्यानात्मक कथन कि श्रीकृष्ण के साथ विष्णु का 
दूसरा अ्रंशावतरण उनके शुक्लाभ केश के माध्यम से हुआ्ा था, बलराम कौ 
ओर ही संकेत करता है*रै। एक भ्रन्य प्रसंग में यह पुराण स्पष्टतया वर्शित 
करता है कि श्रवतारोहेश्य पूरा होने के उपराल्त श्रीकृष्ण, (विष्णु के) दूसरे अंश 
के साथ वैष्णव लोक को प्रत्यावरतित हुये थे?१ | भाष्यकार श्रीधर ने इस सन्दर्भे 
में इलोकांतर्गत अंश शब्द का तात्पय॑ बलराम, प्रद्युम्न आदि सभी से माना है?*। 

पर, ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ अंश शब्द से केवल बलराम मन्तव्य हैं, क्योंकि 

यूवंवर्ती इलोक में श्रीकृष्ण के साथ संयुक्त उल्लेख बलराम का ही हुआ है । अ्रतएव, 

वर्शान-गठन एवं पुनरावृत्ति-परिहार की दृष्टि से पुराणकार ने सहज रूप में अंश 

शब्द का व्यवहार किया है, जिसके द्वारा मूलस्रोत से सहजन्मा का उद्देश्य-पूत्ति के 

उपरान्त सहप्रत्यावत॑ंन भी ध्वनित होता है। यहाँ तक तो हुआ श्रवतारवाद के 
सन्दर्भ अंश-अंशावतार शब्द के तात्पय॑ का निरूपणा । विवेचन की प्रांसंगिता की 
दृष्टि से इस बात का निर्देश भी यहाँ संगत लगता है कि विष्ण पुराण के प्रस्तुत 
अंश के ही श्रध्यायास्तर में बलराम को शेष का अवतार माना गया है” * । ऐसी 
स्थिति में यह कह सकते हैं कि विष्ण पुराण में अवतारवाद की द्विविध विचारधारा 
की संगत-विन्दु का द्योतन हुआ है । एक में बलराम शेष के श्रवतार वर्शित हैं भौर 
दूसरे में इनका प्रदर्शन वेष्णव भ्रवतार के रूप में हुआ है । विवेचन का द्रष्टव्य पक्ष 
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यह है कि थे दोनों प्रंवृत्तियाँ समकालीन हैं अभ्रथवा दोनों का सम्बन्ध परस्पर-भिन्न 
स्तरों से है। बहिरंग प्रमाणों के आलोक में यदि प्रस्तुत प्रदन को सुलभाने का 
प्रयास किया जाय तो प्रतीत होगा कि दूसरी सम्भावना ही वस्तुस्थिति के अधिक 
निकट है । भागवत (५।२,८-६) में यह स्पष्ट कहा गया है कि बलराम और श्रीकृष्ण 
क्रमशः शेष और विष्ण के अवतार हैं। ग्रध्यायान्‍्तर (५।२।५) में इस ग्रन्थ ने बलराम 
को अनन्त का अ्रवतार माना है। अनन्त का प्रयोग वस्तुतः शेष के नामाथे ही 
होता था*०। समाना्थंक प्रवृत्ति हरिवंश और पद्म पुराण में भी प्राप्त होती 
है, जिनके तत्प्रासंगिक स्थल बलराम और दोष का ही तादात्म्य व्यक्त करते 
हैं?  । इस प्रकार पुराण-कल्प और पौराणिक रचनाएं प्राय: बलराम भ्रौर 
दांष की ही तादात्म्य-बोधक प्रवृत्ति से परिचित प्रतीत होती हैं। जहाँ तक 
बलराम के वैष्णव अवतरण-विषयक भावना का सम्बन्ध है, इसके निदिचित 
स्थल उपपुराणा-ग्न्थों में प्रात्त होते हैं। उदाहरणाथं, विष्णुधमं पुराण में बलराम 
का निरूपण विष्णु के अ्ंश-हय के श्रन्तर्गत हुआ है" १ । नरसिह पुराण में वैष्णव 
अवतारों की जो तालिका मिलती है, उसमें बलराम का भी नाम सम्मिलित है*? । 
प्रसंग-वैशिष्य की दृष्टि से यहाँ उल्लेखनीय है कि उपपुराण-प्रन्थ, पौराणिक 
संरचना के उत्तरवर्ती स्तरों में प्रणीत हुये थे तथा कालनिर्धार॒ण की श्रापेक्षिक दृष्टि 
से उद्धृत उपपुराण भागवत के कालोपरान्त ही विरचित माने जा सकते हैं । दूसरे, 
ये दोनों उपपुराण वेष्णुव सम्प्रदाय-सम्मत ग्रन्थ है। जिनमें बलराम को 
वेष्णाव अवतार मानने का उदृव्य स्वमृत-प्रकाशन प्रतीत होता है। भ्रतएव, सम्भव 
यही लगता है कि जिन वैष्णव उपासकों ने वैष्णव उपपुराणों को प्रकाश में लाया; 
उन्होंने ही पू्वंविरचित विष्णु पुराण के मूल स्थलों में ऐसे स्थलों का सन्निवेश भी 
किया, जिनसे उनके मत की प्रामारिकता को बल मिल सकता था। ऐसी स्थिति 
में विष्णु पुराणगत श्रीक्षष्ण-आ्राख्यान में निरूपित अ्रवतारवाद का विवरण भागवत 
के तद्रिबयक विवरण का उत्तरवर्ती ही माना जा सकता है। 

विष्णु पुराण एवं भागवत के स्थलों की श्रापेक्षिक तिथि-विषयक समीक्षा 
इन दोनों ग्रन्थों में वर्शित पारिजातहरण-कथानक के आधार पर भी की जा सकती 
है। यदि तिथि-निर्धारण का मूल, कथानक-प्रायाम को मानकर चलें तो व्यक्त होगा 





७७. श्रमर कोश, १।८।४ 
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७६. विष्णुघरममं पु०, ७६।१२७ द ््ि 
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कि विष्णु पुराण का विवरण पर्याप्त रूप में विस्तृत है, जब कि इसकी तुलना में 
भागवत का विवरण नितान्त न्यून है। विष्णु पुराण का श्राख्यान अस्सी इलोकों में 
निबद्ध है, पर भागवत में केवल दो इलोकों द्वारा आरुयपान विवृत मिलता है। 
शप्रतएव, विन्टरनित्स श्रादि विद्वानों का यह कथन कि श्रीक्षष्ण-श्राख्यान विष्णु पुराण 
में संक्षित है और इसे भागवत की अपेक्षा पूवकालीन मांना जा सकता है, प्रस्तुत 
कथानक के आलोक में संगत नहीं लगता । इसके अतिरिक्त पारिजात-कथानक के 
सन्दर्भ में दो श्रन्य महत्त्वपूर्ण तथ्यों पर भी ध्यान देना आवश्यक है । एक तो, यह 
कि इस कथानक का जो स्वरूप भागवत में मिलता है, वह: विष्णु पुराण से कुछ 
भिन्न है तथा इसकी समता हरिवंश एवं पद्म पुराण के एतद्विघयक विवरण से दिखाई 
देती है। दूसरे, विष्णु पुराण के विवरण में वैष्णाव मत की उत्तरकालीन प्रवृत्ति का 
निर्वाह व्यक्त है, जब कि भागवत में ऐसी कोई बात नहीं मिलती है । भागवत के 
अनुसार पारिजात-पुष्प का हरण श्रीकृष्ण ने सत्यभामा की उस इच्छा-पूरत्ति के लिये 
किया था, जिसके अनुसार वह शी का मान-मर्देन करता चाहती थीं; क्योंकि शची 
ने सत्यभामा . को मानवी समभकर देवी पुष्प से उसका स्वागत नहीं किया था। 
सत्यभामा की प्रेरणा से श्रीकृष्ण ने इस पुष्प का बलात्‌ हरण कर स्व-उद्यान में 
आरोपित. किया था" । कथानक का यही स्वरूप हरिवंश और पद्म पुराण में भी 
प्रात्त होता है । इन तीनों ग्रन्थों में मुलभूत समानता इस दृष्टि से है कि इनके स्थल 
पारिजात-पुष्प के वास्तविक हरण तथा पृथ्वी पर इसके झ्रारोपण का वरांन देते हैं । 
पूरे वर्णंत् को पढ़ने से ऐसा लगता है कि इनमें सत्यभामा के चरित्र की निर्बलता 
को व्यक्त करने की चेष्टा की गई है। कथानक के मूल तत्त्व विष्णु पुराण में, उक्त 
: तीनों अ्रन्थों के समान ही चलते हैं" *। पारिजात-पुष्प के लिये सत्यभामा का 
संस्पृह्ठ होता, इन्द्र और श्रीकृष्ण का युद्ध तथा अन्त में श्रीकृष्ण का विजयी होना-- 
इन विवरणों के कारण विष्ण पुराण के स्थल भागवत तथा श्रन्य दोनों ग्रन्थों के 
समस्तरीय ही प्रतीत होते हैं। पर, विष्णु पुराण की महत्त्वपूर्ण विशेषता यह है कि 
. इसके विवरण में सत्यभामा के चरित्र क्रो मानवीय स्तर से ऊपर उठाने का भी 
प्रयास किया गया है। जिस समय युद्ध में श्रीकृष्ण विजयी होते हैं श्रौर पारिजात 
पुष्प-पादप उनके हस्तगत होता हैं, सत्यभामा अ्रपना पूर्वे निर्णय बदल देती हैं तथा 
वे ऐसी स्थिति के लिये उद्यत नहीं होती हैं कि स्वर्गीय सुमन को देव-साब्निध्य से 


3. भागवत, १०।१६॥३८-३६ 
२, विष्णु पु०, ५।३० 
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हटाया जाय” * | स्वर्गाधिप इन्द्र का स्वागत शची पारिजात के अभाव में करे, यह 
सत्यभामा के लिये सहद्य नहीं है" * । सत्यभामा से संलाप करते समय इन्द्र उन्हें 
मानवी रूप में नहीं देखते हैं, अपितु देवतोचित सम्बोधन से विभूषित कर उनके 
समक्ष अपने विनय भाव को प्रदर्शित करते हैं** । तुलनात्मक दृष्टि से, यदि भागवत 
एवं विष्ण॒ पुराण के पारिजात हरणा-श्राख्यानक को वैष्णव धर्म के आविर्भाव एवं 
विकास-परक सुविदित स्तरों से समाहित करने का प्रयास किया जाय तो प्रतीत 
होगा कि एक का विवरण सरल तथा सामान्य है; पर दूसरे के विवरण में उस 
पृष्ठभूमि का भ्राभास प्रस्तुत है, जिसका पूर्ण परिपाक वेष्णवी देवी राधा के व्यक्तित्व 
में हुआ और जो वेष्णाव आराधना की विषय बनीं११ । इस प्रकार विष्ण पुराण के 
आलोचित श्रध्याय में वेष्णव धर्म का उत्त रकालीन आदर्श निगृढ है, जिसकी श्रपेक्षा 
भागवत का तत्प्रासंगिक विवरण पूर्वकालीन ही माना जा सकता है। 

विष्णु पुराण-गत श्रालोचित अंश के श्रध्याय ३२ एवं अध्याय ३३ में श्रीकृष्ण 
श्रौर बाणासुर के संग्राम का निरूपण मिलता है। प्रस्तुत कथानक का विवेचनीय 
पहलु यह है कि इसके अ्रनुसार श्रीकृष्ण के विपक्षी बाणासुर की सहायता, शिव और 
स्कन्द ने पहुँचाई थी। समग्र विवरण के ध्वनि-परक पक्ष पर बल देते हुये, विलसन 
महोदय इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि इसके द्वारा वष्णवों और शवों के साम्प्रदायिक 
संघर्ष की यथाथंता का परिचय मिलता है० । उक्त निष्कर्ष के श्रौचित्य-निर्धारणार्थ 
यह आवश्यक है कि विष्णु पुराण-बर्शित कथानक की समीक्षा भागवत की तुलता में 
की जाय, क्योंकि श्रीकृष्ण श्रौर बाणासुर के संग्राम का विवरण भागवत में भी 
प्रात होता है। दोनों ग्रन्थों में निरूपित कथानक की समानता इस दृष्टि से है कि 
इनमें बाणासुर के बलावलेप, उद्धत चरित्र तथा शिवभक्ति-निरूपण में प्रायः एकार्थक 
स्थल प्रास होते हैं। एक ही विवरण में मूल कथानक के साथ-साथ ये पुराण एक 





परे, विष्णु पु०, ५।३०॥७३ 

८४... वही, ५।२०।७१ 

८५. वही, ५॥३०॥७८-८० 

5६.. भण्डारकर के अनुसार इसी प्रवृत्ति के परिणाम में वष्णव धर्म को 
स्वरूप भी विक्रृत हुआ था, समीक्षा के लिये द्रष्टव्य लेखक का निबन्ध 
आन कम्पेरेटिव क्रोनोलॉजी श्रॉफ दि विष्णु ऐण्ड भागवत पुराणाज़, 
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अ्रवान्तर कथानक का उल्लेख भी करते हैं, जिसका वण्यं-विषय बारपुत्री उषा तथा 
प्रदयम्नपुत्र अ्रनिरुद्ध का प्रणय-निर्देशन हैं । दोनों पुराणों में उक्त श्राशय के इलोक प्रारंभ 
में ही दिये हैं, जो इनके विवरण का स्वरूप-परिचय स्पष्ट कर देते हैं" । प्रतीत 
होता है कि यद्यपि दोनों पुराणों के विवरण श्रायः समान ह॒प में चलते हैं, इनके गठन 
में प्रस्पर भिन्नता दिखाई देती है । इस सन्दर्भ में भागवत की विवेच्य शैली अपेक्षाकृत 
झधिक व्यवस्थित एवं गठित है, पर विष्ण पुराण में ऐसी बात नहीं मिलती है । 
भागवतकार ने प्रध्यायान्तर्गत विवरण में प्रिचयार्थंक इलोकों के मन्तव्य भाव का 
पूर्ण निर्वाह किया है तथा पौर्वापर्य संयोजन में मूल कथानक एवं अ्रवान्तर कथानक के 
वर्णन-क्रम की दृष्टि से प्राथमिकता मूल कथानक को ही प्रदान किया है। इसके 
बिपरीत विष्ण पुराण में मूल और श्रवान्तर कथानक का पौर्वापये-ज्ञापक वर्णुन-क्रम 
सम्बद्ध श्र सन्तुलित नहीं है । संकलनकर्त्ता ने प्राथमिकता श्रवान्तर कथानक को 
ही दिया है, जिसके परिणाम में मूल कथानक का निरूपित स्वरूप अंगीभूत प्रतीत 
होता है। ऐसी स्थिति में यह कह सकते हैं कि श्रीकृष्ण-बाणासुर-संघर्ष के कथानक 
का मूल शैली-गठन भागवत में तो सुरक्षित है, पर विष्णु पुराण में वर्णनक्रम-विपयंय 
के कारण इसे उत्तरकालीन स्थल-प्रक्षेप द्वारा प्रभावित ही माना जायगा। 
एतदूुपरान्त विचारणीय यह है कि विष्ण पुराण के श्रस्तुत कथानर्क को वेष्ण॒व-शैव 
साम्प्रदायिक संघर्ष का प्रमाण किस सीमा तक माना जाय । विलसन महोदय ने 
अपनी टिप्पणी में इस बात का अवश्य निर्देश किया है कि श्रीकृष्ण-बाणासु र-संघर्ष 
का विवरण भागवत में भी मिलता है। पर, इस सामात्ा निर्देश के साथ-साथ यह 
विश्लेषण भी संगत लगता है कि ग्रन्थद्॒य के विवरण में जो भिन्नताएँ प्राप्त होती 
हैं, उनकी पृष्ठभूमि में प्रेरक परिस्थिति कौन सी थी, तथा इनके कारण दोनों 
रचनाओं का काल-विषयक प्रश्न किस सीमा तक प्रभावित होता है । उल्लेखनीय है 
कि विलसन द्वारा प्रस्तावित निष्कर्ष विष्णु पुराण के विवरण से तो अ्रभिव्यक्त 
होता है, पर एतत्समर्थंक सूचना भागवत के संमविषयक विवरण से नहीं मिलती 
है। विष्णु पुराण में निरूपित श्रीकृष्ण-बाणासु -संघर्ष वैष्णव और शैव मतों में 
संघर्षात्मक श्रवृत्ति का प्रतीकात्मक प्रदर्शन है । इसके विपरीत भागवत के विवरण 
में वैष्णव श्रवतार श्रीकृष्ण द्वारा दुष्कर्मा बाणासुर के विनाश-मात्र का प्रदर्शन 
किया गथा है । उदाहरण के लिये दोनों ग्रन्थों के कतिपय समप्रासंगिक इलोक प्रस्तुत 

किये जा सकते हैं। विष्णु पुराण में निबद्ध इलोकों के वर्शानानुसार श्रीकृष्ण से 


८८. विष्णु पु०, ५२२६-१० भागवत, १०।६२। ६ 
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संघर्ष में ग्राने के पृवं बाणासुर शिव की आराधना में प्रवृत्त हुआ था। उसकी 
आराधना से परितुष्ट होने के उपरान्त शिव ने ऐसी वरदान-परक भविष्योक्ति की 
थी, जिसका मन्तव्य था सस्भावित संघर्ष का राक्षसों के लिये आनन्दवद्धंक 
होना5**+ | इस प्रसंग में भागवत के इलोक भिन्नार्थ-बोधक वरशान प्रस्तुत करते हैं । 
इनके अनुसार शिव ने यह जानने के उपरान्त कि बाणासुर श्रीकृष्ण से युद्ध करना 
चाहता है, उसके ऊपर क्रद्ध हुये थे। उसे 'मृढ” का सम्बोधन देते हुये उन्होंने यह 
बताया कि इस युद्ध में उसका दर्प भग्न होगा, तथा इस बात पर बल दिया कि जिस 
व्यक्ति-विशेष से वह संघर्ष करना चाहता है, वे उनसे (शिव से) भिन्‍न नहीं हैं! । 
इस प्रकार इन दोनों ग्रन्थों के तुलनात्मक अध्ययन से यह प्रकट हो जाता है कि एक 
में ध्मं का समन्वयात्मक पक्ष सन्निहित है, पर दूसरे का दृष्टिकोरा साम्प्रदायिक है । 
समन्वयात्मक पक्ष के कारण भागवत का विवरण पौराणिक संरचना के प्राथमिक 
आदर्श के निकट रखा जा सकता है, पर साम्प्रदायिक दृष्टिकोण के कारण विष्णु 
पुराण का विवरण भागवत की श्रपेक्षा उत्तरवर्ती ही माना जायगा । 

काल-निर्धारण की दृष्टि से विष्णु पुराण-गत आलोचित शअ्रंश के कतिपय 
अ्रन्य आख्यानों एवं उपाख्यानों की समीक्षा की जा सकती है, जिनके समप्रासंगिक 
विवरण भागवत में मिलते हैं; पर दोनों रचनाग्रों के वर्णान-विस्तार में विचारणीय 
वेषम्य दृष्टिगोचर होता है । विष्णु पुराण में निबद्ध आख्यान के अनुसार कंस को 
आहत करने के उपरान्त श्रीकृष्ण ने देवकी का भ्रभिवादन किया था, जो उस श्रवसर 
पर वहीं विद्यमान थीं*+* । इसके विपरीत भागवत के विवरण से व्यक्त होता है कि 
देवकी आहत-भूमि में नहीं श्रपितु बन्धनगृह में थीं, और इस प्रकार देवकी के मोचनाथ्थ 
श्रीकृष्ण को कंस-बध के उपरान्त भ्राहत-भूमि से बन्धनागार में जाना पड़ा था") । 





.. ८६. मय्रध्वजभंगस्ते यदा बाण भविष्यति । 
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दोनों पुराणों में वर्णित श्रीकृष्ण का एक अ्बल विरोधी शत्रु जरासंध है, जिसे 
उन्होंने कई बार परास्त किया था । इसके विषय में दोनों पुराणों ने कुछ 
महत्त्वपूर्ण विवरण दिया है। दोनों में भिन्नता इस दृष्टि से है कि भागवत के 
विवरण विशद एवं विस्तृत हैं, पर विष्णु पुराण के स्थलों में तत्सम्बन्धी विवरण 
संक्षिप्त मिलते हैं। भागवत के विवरण में जरासंध की विशाल सेना एवं कोश को 
और भी संकेत किया गया है, तथा यहें भी वर्णित है कि इसका अ्रधिकांश भाग 
श्रीकृष्ण ने श्रपहत कर लिया था**ै। वर्शन-क्रम में भागवत ने इस प्रसंग को भी 
विवृत किया है कि सूत, मागध और वन्दिन्‌ श्रीकृष्ण का गौरव-गान कर रहे थे, 
जब कि उन्होंने जरासंध के विरुद्ध विजयश्नी का लाभ किया था * । दोनों ग्रन्थों 
में वशित दूसरा विचारणीय आख्यान है मथुरा के नगर-निवासियों पर यवनराज 
द्वारा श्राक्रमण, जिनकी रक्षा श्रीकृष्ण ने किया था। इनके विवरण में इस बात पर 
बल है कि मथुरा पर यवनराज का उक्त आक्रमण अ्रकस्मात्‌ . हुआ था, जब कि 
अभी श्रीकृष्ण जरासंध-संघ्ष से निवृत्त नहीं हुये थे** । विवरण-विस्तार में यह 
भी कहा गया है कि इन प्रतिकूल परिस्थितियों से सामना करने के लिये श्रीकृष्ण 
ने समुद्र की ओर प्रस्थान किया और यहाँ पर उन्होंने एक सुदृढ दुर्ग का निर्माण 
किया । इसी दुर्ग में मथुरा के निवासी सुरक्षित हुये थे। यवन-प्रभियान के सन्दर्भ 
में भागवत के विशिष्ट उल्लेख इस प्रकार हैं। ऐसा वर्णन है कि नारद द्वारा 
उत्साहित किये जाने पर यवनराज ने मथुरा-नगरी पर श्रकस्मात झ्ाक्रमस किया 
था*३। भागवत आक्रमणश॒कारी यवनराज का सामात्य उल्लेख करता है। इसके 
विवरणं में कहीं भी यवनराज का विशिष्ट नाम नहीं दिया गया है। इसी प्रसंग में 
भागवत ने 'यवन' के लिये “स्लेच्छ' शब्द का प्रयोग किया है?” | ऐसा प्रयोग विष्णु 
पुराण के विवरण में नहीं है। काल-विव्लेषण की दृष्टि से भागवत के श्रालोचित 
प्रसंग में म्लेच्छ' शब्द का व्यवहार कितना महत्त्वपूर्ण है, इसे भ्ग्निम अनुच्छेद में 
स्पष्ट करने का प्रयास किया. जायगा.। उल्लेखनीय है कि विष्णु पुराण ने इस 
विवरण में यवनराज के पैतृक सम्बन्ध तथा प्रारंभिक जीवन का सन्दर्भ भी दिया 
है। ऐसा वर्णित है कि यवनराज निःसन्‍्तान था । शिव की श्रनुकम्पा से उसे पुत्र 
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की प्राप्ति हुई। वही पुत्र कालयवन के नाम से प्रसिद्ध हुआ+” | इन कथानकों का 
उल्लेख भागवत में नहीं मिलता है। पर, भागवत के विवरण की विशिष्टता यह है 
कि इसमें श्रीकृष्ण के शारीरिक श्रमों, कठिनाइयों तथा एक ही साथ दो युद्धों में 
व्यस्त होने का निर्देश स्पष्ट रूप में किया गया हैं। वर्णान-क्रम में उल्लिखित है कि 
शत्रु से अपने प्रियजनों की सुरक्षा के लिये वे अनेक योजन तक पेदल चलते रहे तथा 
परित्राण के लिये उन्हें पर्वत का संश्रय लेना पड़ा था + । 

यदि उक्त पुराण-द्वय के कथानकों एवं श्राख्यानकों की समीक्षा इतिहास की 
परिधि में किया जाय तो यह प्रतीत होगा कि श्रापाततः इनमें कवि-प्रसूत काल्पनिकता 
तथा अतिशयोक्ति का पुट श्रधिक है और इस प्रकार व्यक्तत: इन्हें ऐतिहासिकता 
का बोधक नहीं माना जा सकता है। इस सहज एवं पुराणा-विशिष्ट सीमा के होते 
हुये भी, वस्तुस्थिति यह है कि इन आलोचित विवरणों के साम्य-द्योतक ऐसे दृत्त 
प्रामारितत किये जा सकते हैं, जिनकी ऐतिहासिकता सिद्ध और सुविदित है। पूव॑ंगामी 
अनुच्छेद में थह दिखाया जा चुका है कि कंस-बध तथा देवकी का बन्धन-मोक्ष एक 
महत्त्वपूर्ण पौरारिक वृत्त है। ऐतिहासिक साक्ष्यों में एतत्सम घटना का उल्लेख 
मभितरी का अभिलेख करता है। प्रस्तुत श्रभिलिख की पंक्तियों में गुप्त राजबंश के 
सम्राट्‌ स्कन्दगुप्त के क्रिया-कलाप को श्रीक्षष्ण के समत्व-सम्मत कार्य के स्तर पर 
रखा गया है, जिनमें इस बात की शोर संकेत है कि श॒त्र॒ पर विजय पाने के उपरान्त 
स्कन्दगुप्त ने अपनी माता को दुःख-मुक्त किया था*” | इस सन्दर्भ में यह स्वाभाविक 
प्रश्न हो सकता है कि उक्त अभिलेख में प्रयुक्त उपमा का सम्भावित स्रोत किस 
पौरारिकक विवरण में सन्निहित है--भागवत में श्रथवा विष्णा पुराण में । पूवेगामी 
अनुच्छेद में यह विवेचित हो चुका है कि कंस-बध के उपरान्त देवकी के बन्धन-मोक्ष 
का निदेश भागवत में ही हुआ है, विष्णु पुराण में नहीं । जो प्रसंग विष्ण पुराण 
में निबद्ध है उसके अनुसार कंस-बध के अवसर पर द्वेवकी आहत-भूति के समीप ही 
विद्यमान थीं, तथा उन्होंने स्वचरण-नत विजयी पुत्र को उत्थापित किया था*** | 
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इस समीक्षा से निम्नाँंकित तीन तथ्य सम्भावित लगते हैं--( १) भागवत का गुप्तकाल 
से सम्निकर्षप (२) विष्णु पुराण का तत्काल-विप्रकष तथा (३) विष्णु पुराण 
के प्रसंग का भागवतोक्त प्रसंग की अपेक्षा उत्त रकालीनता । तीसरे तथ्य की सम्भावना 
इस दष्टि से भी व्यक्त हो जाती है कि विष्ण पुराण-सम विवरण पद्म पुराण के 
उत्तर खण्ड में उपलब्ध होता है* *, जिसका रचना-काल ६०० शती ई० माना जाता 
है*?२। उल्लेखनीय है कि जहाँ भागवत में देवकी बन्धन-विषय बनती है, विष्ण 
पुराण ने दो परस्पर-भिन्‍्न इलोकों में दिवतोपभा/*# विशेषरण का प्रयोग कर उनके 
ग्रतिमानवीय देवतोचित स्वरूप का परिचय देता है। इस दृष्टि से विष्ण पुराण में 
वैष्णव धर्म के उस उत्तरकालीन परिवेश का सन्निधान माना जा सकता है, जो 
पर्व॑ विवेचित हो चुका है । 

जिस यवन-अ्भियान का उल्लेख भागवत में हुआ है, उसकी कथा-बस्तु भी 
भितरी-अभिलेख के एक वर्णान से मिलती-जुलती है। प्रस्तुत अभिलेख में इस बात 
की ओर संकेत है कि स्कन्द गुप्त को हरणा-आ्राक्रमणा का सामना उस समय करना 
पड़ा था, जब कि श्रभी वे आन्तरिक संघर्ष से मुक्त नहीं हुये थे**। पू्वंगामी 
अनुच्छेद में यह वर्णित हो चुका है कि श्रीक्षष्ण श्रभी जरासंध से युद्ध कर ही रहे 
थे कि मथुरा पर यवनराज ने श्रकस्मात्‌ झलाक्रमणा किया। स्मरणीय है कि जिस 
प्रकार भागवत में यवनराज का सामान्य उल्लेख ही हुआ है, वैसे ही भितरी-अभिलेख 
में भी हुगों का सामान्य निरूपण ही हुआ है' * । तुलना की दृष्टि से भागवत के 
प्रसंग में वरणित 'यवन” के स्थान पर “म्लेच्छ” शब्द भी महत्त्वपूर्ण लगता है।”* 
जूनागढ़-अभिलेख में भी स्कन्द गुप्त के उन शत्रुओं का उल्लेख हुआ है, जिनका 
आवास “स्लेच्छ देशों में था 5 । छन्रुओं से संघर्ष लेते समय श्रीकृष्ण के शारीरिक 
श्रम की जो उद्भावना भागवत करता है, उसकी समता भी भितरी-अभिलेख के 
विवरण से दिखाई देती है । जैसा कि पूर्व॑ विवेचित हो चुका है भागवत के अनुसार 
दत्रु से प्रिय जनों की रक्षा के लिये श्रीकृष्ण ने कई योजन तक पेदल यात्रा किया 
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तंथा विश्राम के लिये पव॑त का संश्रय लियाथा | प्ितरी-अभिलेख के अनुसार 
तथा युद्ध में अमित्रों के विजय के 


भी स्कन्दगुप्त ने विचलित कुललक्ष्मी के स्तम्भ 
झ्रवसर पर क्षितितल पर ही रात्रि व्यतीत किया था । भितरी-अभिलेख में 
स्कन्द गुप्त का गौरवगान करते हुये यह बशित मिलता है कि उन्होंने विजितों के 
साथ दयापूर्णा व्यवहार किया था । एतत्समं विवरण भागवत में भी मिलता है, 
जिसमें श्रीकृष्ण के लिये 'महाकारुणिक' विशेषण श्र्र्ते है; तथा ऐसा उल्लिखित हे 
कि उन्होंने गोप नन्‍द के अपहर्त्ता को क्षमा-प्रदान किया था २] इन साक्ष्यों की 
समीक्षा से गुप्त-युग से भागवत के समय-सन्निकर्ष की सम्भावना विवादरहिंत 
प्रतील होती है । के... 

यवत-अ्रभियान के कतिपय विवरण, जो विष्णु पराएय में मिलते हैं, भागवत 
एवं भागवत-सम भितरी-अभिलेख के प्रमंगों से भिन्न प्रतीत होते हैं। यह दिखाया 
जा चुका है कि विष्णु पुराण यवनराज की उत्पत्ति को सम्बन्ध शिव की अनुकम्पा 
से स्थापित करता है। इसमें यवनराज को 'कांलयवर्न विशिष्ट नाम भी दिया गया 
है।**। यह सम्भव है कि विष्णु पुराण की कथा-वस्तु में हुर॒राज तोरमाण तथा 
उसके पुत्र मिहिरकुल का आाख्यानपरक निरूपण है, जिनका उल्लेंख क्रमशः एरण 
एवं ग्वालियर के अभिलेखों में हुआ है । मिहिरकुल का शिवभैक्त होना इतिहास-सम्मतः 
है, क्योंकि उसकी मुद्राश्रों पर 'जयति मिहिरकुल' तथा 'जयति वृषध्वज' जैसे पर्दांकन' 
प्राप्त होते हैं'** । जिन प्रवृत्तियों के कारण एवं जिन परिस्थितियों में, विष्णु पुराण 
के प्रसंगानुसार, श्रीकृष्ण द्वारा द्वारका-दुर्ग का निर्माण हुआ था; उन्तकी समता भी 
हुश-प्रभियांन के विषय: में एक ऐतिहासिक वृत्त से स्थापित की जा सकती है ४ 
छ्ेनसांग यह वर्शित करता है कि बालादित्य ने जब यह देखा कि राज्य में प्रजा 
सुरक्षित नहीं है, उसने अपने हज़ारों स्वामिरभक्त प्रजाजनों के साथ किसी समुद्रतट- 
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वर्ती स्थान का आश्रय लिया।** | पौरारिकक विवरण तथा ह्ेनसांग के उल्लेख में 
अंतर केवल यही है कि एक के श्रनुसार संश्रय का स्थान द्वारका था, पर दूसरे के 
अनुसार यह स्थान बंगाल की खाड़ी के पास था। विष्णु पुराण यह स्पष्टतया 
उल्लिखित करता है कि श्रीकृष्ण ने समुद्र से स्थान-याचना किया था। यहाँ उनकी 
योजना एक ऐसे दुर्ग-निर्माण की थी, जिसमें मथुरा-निवासी सुरक्षित हो सकें 7 । 
'ऐतिहासिक साक्ष्य के अनुसार भी हुणाराज ने जिस नगर पर श्राक्रमण किया, उसे 
विजित करने में उसे सफलता नहीं मिली; क्योंकि यह नगर जलसम्पन्न दुर्ग-योजना 
के कारण सुरक्षित था*/०। इस प्रकार यवन-अभियान सम्बन्धी विष्णु पुराण-गत 
विवरण तथा इतिहास-सिद्ध हण-अ्रभियान के विवरण में समता के द्योतक भअ्रनेक 
'तत्त्व दृष्टिगोचर होते हैं। समष्टि रूप में इनकी आलोचना करने से यह सुव्यक्त 
हो जाता है कि पौराणिक यवन-अभियान आख्यानपरक एवं अतिशयोक्तिपुरणं 
पुराणु-सम्मत शैली के साथ हण-आराक्रमरा का ही प्रतिरूप है। यह भी सम्भावित 
>है कि दोनों पुराणों की कथावस्तु में हुणाभियान के परस्पर-काल भिन्न दो वृत्तों का 
रूपान्तरण सन्निहित है। भागवत की कथावस्तु गुप्तकाल के श्रास-पास रखी जा 
सकती है, जब कि विष्णु पुराण का कथानक-काल तोरमाण और मिहिरकुल 
के समय-विचार के श्रनुसार छठीं शती ई० के उपरान्त ही स्वीकृत किया 
जा सकता है। 

. विष्ण पुराण के समय-निर्धारण भें श्रॉलोचित: अंश के गअ्रध्याय-संख्या १० 
एवं ११ भी महत्त्वपूर्ण प्रतीत होते हैं । इन दोनों अध्यायों में इस बात का उल्लेख 
है कि श्रीकृष्ण ने नन्‍द तथा अन्य गोपजनों को इन्द्र-पूजा से विमुख करने का प्रयास 
किया था। इन्द्राचेना के स्थान पर उन्होंने गोपों को पशु-पृजन एवं गिरि-पूजन का 
आदेश दिया था । पूजोंपहार न मिलने पर इन्द्र श्रतीव क्ुद्ध हुये तथा गोकुल को 
जल-प्लावित करने के उदय से उन्होंने महती जल-वृष्टि की । इसे देखकर श्रीकृष्ण 

ने गोवद्धन-गिरि को उठा लिया तथा एतद्‌ द्वारा उन्होंने गोपजन एवं पशुओं 
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को परित्राण प्रदान किया । इस आख्यान का उल्लेख भागवत भी करता है, .पर 
इस ग्रन्थ के कतिपय महत्त्वपूर्ण स्थलों पर विचारणीय भिन्नताएँ उपलब्ध होती 
हैं । प्रतीत होता है कि सातवीं शती ई० तक प्रस्तुत भ्राख्यान पर्याप्त रूप में प्रचलित 
हो चुका था, क्योंकि तत्कालीन ग्रन्थ शिशुपालबध में गोवद्धंनंगिरि-धारण श्रीक्ृष्ण 
की उपलब्धियों के अन्तर्गत परिगशित किया गया है 5 । 

विवेच्य प्रकरण की प्रासंगिता की दृष्टि से उक्त विवरण में उपलब्ध ऐसे 
इलोकों की समीक्षा समीचीन प्रतीत होती है, जिनमें भागवत की अपेक्षा विष्ण पुराण में 
विषय-व्यापकता का अधिक पुट दिखाई देता है । इन इलोकों का व्य॑-विषय है “वार्त्ता', 
जिसके अंतर्गत कृषि, वारिज्य एवं पशुपालन का उल्लेख मिलता है। वर्शन-विस्तार 
के साथ इन इलोकों में यह भी बताया गया है कि ये तीनों क्रमशः कर्षकों, विपणि- 
जीवियों तथा गोपालकों की वृत्तियाँ हैं'**+। प्रस्तुत प्रसंग में दो सहज तथ्यों पर 
विचार हो सकता है। एक तो, यह कि वार्त्ता की उक्त परिभाषा में, इस पुराण के 
ही अन्यन्न अंश-प्रसंगों में वशित परिभाषा१* की श्रपेक्षा श्रन्तर-द्योतक परिवद्धंत 
सन्निहित हैं। दूसरे, इस परिवद्धित परिभाषा के कारण विष्णु पुराण के विवेचित 
स्थल की उत्तरकालीनता भी संभावित लगती है। इस संदर्भ में के० वी० आर० ऐंगर 
का मत॑ विशेषतया उद्धृत किया जा सकता है। पूर्वकालीन एवं उत्तरवर्ती विभिन्‍न 
साक्ष्य-प्रन्थों के आधार पर ऐंगर इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि उत्तरकालीन स्तरों 
पर वार्ता शब्द की परिभाषा अन्य विषयों के समाहार के कारण व्यापक हो चुकी 
थी । इन विद्वान्‌ के मत के साथ इतना और कहा जा सकता है कि आर्थिक गठन में 
वर्ग-विस्तार का निर्देश होना भी वार्त्ता की व्यापकता का ही परिचय देता है । श्रन्य 
प्रसंगों में विष्ण पुराण ने वार्त्ता शब्द का सामान्य उल्लेख तो किया ही है, इसके 
साथ इस ग्रन्थ में यह भी वर्णित है कि वार्त्ता का तात्पर्य कृषि, वारिज्य एवं 
पशुपालन से है, जिसका श्रनुसरण वैश्य करते हैं। श्रन्य अनेक पृर्वकालीन ग्रन्थों से 
साम्य के कारणा वार्त्ता की यह परिभाषा मौलिक मानी जा सकती है; जिसमें 
व्यवसायत्रय का संबंध एक ही वर्ग से किया गया है । इसके विपरीत आलोचित 
परिभाषा में वृत्तित्रय पृथकत: . वर्गत्रय द्वारा अ्नुसुत बतायी गई है। इससे एक भ्रोर 
वार्ता की परिभाषा के विषय-विस्तार का पता चलता है, तथा दूसरी शोर तद्विषयक 
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स्थल का उत्तरकालीन होना. भी. प्रायः सिद्ध हो जाता है। प्रस्तुत प्रकरण में इस 
बात पर भी विचार किया जा सकता है कि विष्ण पुराण के विवेचित इलोक में 
कर्षक शब्द का तात्पये वस्तुतः है किस जाति विशेष से । उल्लेखनीय है कि पूर्वकालीन 
ग्रन्थों में कहीं-कहीं कर्षक शौर शुद्ध में एकता स्थापित की गई है***, पर इनके 
वर्णानों से कषंक के रूप में शुद्रों के श्राथिक स्तर की इयता का निश्चय नहीं हो 
पाता । यहं धारणा तके-संगत एवं समीचीन सी लगती है कि -कर्षक शब्द से ऐसे 
श॒द्रों की ध्वनि निकलती है जो अस्थायी किसान थे पर, कृषि-भूमि पर इनका स्वत्व 
नहीं था+**। जहाँ तक कथषंणा-वृत्ति का प्रश्न है, शूद्रों से इसका सम्बन्ध स्मृति- 
ग्रन्थों में स्थापित अवश्य हुआ्ना है, पर ऐसे ग्रन्थ स्मृति-साहित्य की उत्तकालीन रचनाएँ 
हैं'*९। ऐसी स्थिति में विष्ण पुराण के प्रस्तुत स्थल को मूल संस्करण का अंश 
नहीं माना जा सकता है। अतएव, संभावना इसी बात की है कि विष्ण पुराण का 
विवेचित स्थल इस ग्रन्थ के मूल संस्करण का अंश नहीं है, इसे निःसंकोच रूप में 
स्थल-प्रक्षेप का ही प्रमाण माना जा सकता है । 

. जहाँ तक भागवत का प्रइन है; उक्त आख्यानक का उल्लेख इस ग्रन्थ में 
भी हुआ है, पर इसका वार्ता-विषयक विवरण विष्ण पुराण के उक्त उद्धरण से 
भिन्‍त है । भ्रस्तुत ग्रन्थ में वार्त्ता को स्पष्टतया वैद्यों की जौविका घोषित किया 
गया है। इसके शअनुवर्ती इलोक में वार्त्ता का जो लक्षण वर्णित है, वह वार्त्ता की 
मूल परिभाषा से ही समाहित होती है। इसमें वार्त्ता के विशिष्ट विषयों का उल्लेख 
तो है, पर विष्णु पुराण-सम विभिन्‍न वर्गों का निर्देश नहीं है। ऐसी दशा में विष्णु 
पुराण की अपेक्षा भागवत के विवरण का पूर्वकालीन होना नितांत संभावित सा 
प्रतीत होता है । यह भी स्मरण रखना चाहिये कि विष्ण पुराणोक्त वार्त्ता-विवरण 
पुराणकार की कल्पना-जनित प्रसूति नहीं है, प्रत्युत वस्तुस्थिति एवं याथातथ्य- 
परिस्थिति का ही परिचायक है, क्‍योंकि वरगंत्रय का पृथकतः उल्लेख करते हुये 
हरिवंश ने भी एतद्विषयक आख्यान के प्रसंग में वार्ता की जो परिभाषा “४ दी है 
वह विष्ण पुराण के समान ही है । ० हैः 

१२१, उदाहरणाथ, ब्रष्टव्य; अर्थशास्त्र १॥१०६;२॥१ 
१२२. द्॒ष्टव्य, झार० यस० द्वार्मा, शूद्रांज़ इन एंशेण्ट इण्डिया, पृ० १४४ 
. १२३. उदारणा्थ, शुद्रधर्मों द्विजातिशुश्रृषापापवर्जनं...कर्षण...; याशवल्क्य 
द स्मृति, ११२० पर देवल; द्रष्टव्य, काणे, वही, भाग, २, खण्ड 
.... १, पृ० १२१ क्‍ क्‍ 
. १२४. हरिवंश, विष्णु पव॑, हैई।३ै-' 
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उपर्युक्त समीक्षाश्रों के श्राधार पर सामान्य निष्कर्ष यही निकल सकता है कि 
यद्यपि विष्णु पुराण श्रपने मूल रूप में प्राथमिक पुराण-कृति है जिसका संस्कररा 
चतुर्थ शताब्दी ई० के श्रास-पास सम्पन्न हो चुका था, तथापि यह कथन श्रौचित्यपूर्णा 
नहीं माना जा सकता कि इसमें उत्तरकालीन प्रक्षिप्तांश नहीं है । श्रन्य श्रादि पुराणों 
की भाँति न्‍्यूनाधिक रूप में प्रसंगानुसार वेष्णव मत के उत्त रकालीन अनुयायियों ने 
इस पुराण का प्रतिसंस्कार प्रस्तुत किया, जिसका समंय कूम पुराण, श्रग्वि पुराण 
तथा भागवत की श्रपेक्षा उत्त रकालीन ही माना जा सकता है। इन तीनों प्रन्‍्थों में 
सामान्यतया भागवत का संस्करण-काल नवीं छाती माना जाता है तथा स्थिति में 
विष्णु पुराण का प्रतिसंस्कृत रूप नवीं शती के उपरांत ही रखा जा सकता है । 


मत्स्य पुराण 


कालं-क्रम तथा संरचना-शैली की दृष्टि से उपलब्ध पौराणिक वाडममय में 
मत्स्य पुराण का स्थान विशिष्ट रहा है । प्रस्तुत पुराण की रचना किस क्षेत्र-विशेष से 
सम्बन्धित है, यह एक महत्त्वपूर्ण किन्तु जटिल समस्या है । सामान्यतया यही माना 
जाता है कि इंसकी रचना का क्षेत्र तमंदा का भ्रदेश-आन्तर रहा होगा, क्योंकि इस पुराण 
में नर्मदा का गौरवगान अनेक श्लोकों एवं प्रध्यायों में किया गया है । इस प्रसंग में 
पुराण का कथन है कि प्रलय-परिवेश में अन्य सभी विश्वजनीन पदार्थों का नाश 
हो जाता है, पर पुण्यतमा तरमंदा नदी का श्रस्तित्व प्रलयकाल में भी बना रहता है । 
इस उल्लेख से यह स्पष्ट हो जाता है कि पुराणुकार नमंदा-गौरव की ओर अधिक 
आसक्त है, अ्रतएव नर्मदा को प्रस्तुत पुराण का रचना-्क्षेत्र मानना प्रतीव संगत 
प्रतीत होता है। इस पुराण के विवेच्य-विषयों के श्रन्तरंग अनुशीलन से यह भी 
व्यक्त हो जाता है. कि पुराएकार नमंदा के भौगोलिक वातावरण एवं आस-पास के 
_उपतीर्थों से पूर्ंतया परिचित था। इस सन्दर्भ में पुराणकार ने दशाइवमेध 
(१६२२१); भारभूति (१६३।१८) तथा कोटि-्तीर्थ का स्पष्ट उल्लेख किया है । 
ग्रन्थ में नमंदा के साथन्‍साथ इन उपतीर्थों की धाभिक महत्ता का सातिशय प्रतिपादन 
प्रास होता है । ऐसे वर्णानों से घ्वनि यही निकलती है कि मत्स्य पुराण का सकलनकर्ता 
नमंदा प्रदश की स्थिति से पुर्णंतया परिचित था । 
मत्स्य पुराण के रचना-स्वरूप की सबसे बड़ी विशेषता है, पुरागु-श्रावररण 
के निर्वाह के साथ-साथ इसकी धमंशास्त्र-परक बनना । किन्‍्हीं-किन्हीं श्रध्याय-वर[नों 
म॑ तो धर्मझास्त्रीय विषयों का इतना बाहुलय है कि यह निदिचत करना इक दा 
हो जाता है. कि पाठक पुराण का अध्ययन कर रहा है भ्रथवा धर्मशास्त्र का । मत्स्य 
: पुराण का सन्निकर्ष जिन धर्मशास्त्रों के साथ प्रतीत होता है, वे हैं मनुस्तृति और 
याज्ञवर्क्य स्मृति । इन स्थृतियों के भ्रनेक इलोक मत्स्य पुराण मे प्राप्त होते हैं, 
जिससे यह सिद्ध हो जाता है कि पुराणकार पर ईन स्मृति-ग्रन्थों का आभार भ्रवश्य 





१. द्रष्टव्य, उपाध्याय, पुराण-विमर्श, पृ० #६८अह४ हह8ह जी० 
.. कन्तवाल, होम झ्रॉफ़ दि मत्स्य पुराण, पुराण-पत्रिका, भाग रे अंक १; 
 पृ० ११५-११६ द 
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है तथा ऐसी स्थिति में इस पुराण की रचना भी उक्त स्मृतियों के बाद ही ठहरती 
है। मत्स्य पुराण के एक अध्याय-विशेष (अध्याय २४) में उबंशी उपाख्यान का 
निरूपणा भी हुआ है । जिस रचना-शेली के साथ प्रस्तुत पुराण में यह कथानक प्राप्त 
होता है, उससे प्रतीति यही होती है कि यह पुराण-वरान का मौलिक एवं अभिन्‍न 
अंग है, स्थल-प्रश्नेप का दृष्टान्त नहीं । इस उपाख्यान की विशेषता यह है कि इसकी 
घटनाओं के सन्निवेश में तथा कालिदास-कृत विक्रमोबंशीय नाटक में घोर समानता 
दिखाई देती है। ऐसी स्थिति में एक स्वाभाविक प्रश्न यह उठता है कि दोनों में 
कौन किसका ऋणी है; कालिदास के वर्णन का स्रोत मत्स्य पुराण का कथानक है 
प्रथवा मत्स्य पुराण के कथानक का स्रोत कालिदास । अधिक सम्भावना इसी 
बात की लगती है कि मत्स्य पुराण का ही वर्णान कालिदास द्वारा प्रभावित है और 
ऐसी स्थिति में मत्स्य पुराण को गुप्तोत्तर काल की रचना मानना नितान्‍्त संगत 
लगता है। मत्स्य पुराण के कालविषयक प्रश्न का एक विवादास्पद पहलू है उन 
श्रध्याओं की प्राचीनता स्थिर करना, जो समान विवरण के साथ वायु पुराण में भी 
प्राप्त होते हैं। इन अध्यायों में कलियुगीन राजाओं का वृत्तान्त निरूपित है तथा 
इनके सन्दर्भ में यह सुनिश्चित नहीं हो पाता कि ये मत्स्य पुराण के मौलिक अंग हैं. 
अथवा इन्हें वायु पुराणा से उद्धृत किया गया है। प्रस्तुत समस्या को सुलभाने के 
लिये पार्जीटर महोदय ने भविष्य पुरांण का प्रमाण दिया है तथा इनका ऐसा निष्कर्ष 
रहा है कि कलियुग राज-वृत्तान्त का मूल विवरशा भविष्य पुराण में है। इस मूल 
विवरण का उद्धरण वायु और मत्स्य पुराण में मिलता है | भ्रतएव, दोनों प्रन्थों में 
विवरण-साम्य इसीलिये है, क्‍योंकि दोनों मूलभूत समान खत्रोत पर आधारित हैं । 
यहाँ उल्लेखनीय है कि कलियुग राज॑-वृत्तान्त का उल्लेख मत्स्य पुराण में आन्श्रवंश 
तक ही सीमित है, जब कि भविष्य और वायु दोनों ही पुराख-पन्यों में ऐसा विवरण 
गुप्त-राजवंश तक निरूपित हुआ है । ऐसी स्थिति में पार्जीटर महोदय भविष्य पुराण के 
दो संस्करणों की संभावना अ्रनुमानित करते हैं। इनके मंतानुसार भविष्य पुराण का 
मूल संस्करण श्रान्ध्रवंश-विवरण तक ही सीमित था, मत्स्य पुराण पर इसी संस्करण 
का प्रभाव-निर्वाह स्वीकृत किया गया है । भविष्य पुराण के प्रतिसंस्करण में गुप्त- 
नरेशों का विवरण भी प्रस्तुत किया गया, तथा वायु पुराण इसी प्रतिसंस्करण का ऋणी 
माना गया है। वायु तथा मत्स्य पुराणों पर भविष्य पुराण का प्रभाव इस दृष्टि से 
स्वीकृत किया है, क्‍योंकि दोनों ही पुराण-प्रन्थ 'भविष्ये कथितान्‌ नृपानू, भविष्ये ते 
प्रसंख्याता:' जैसे वाक्‍्यों का प्रयोग करते हुये राजवंश-सन्निवेशार्थ भविष्य पुराण की 
प्रामाणिकता स्वीकार करते हैं। पर, इस संभावना” के विरुद्ध ऐसी आपत्ति प्रस्तुत 
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की जा सकती है कि जिन उद्धरणों को वायु पुराण एवं मत्स्य पुराण; भविष्य पुराण _ 5 
की प्रामारिकता मानते हुये उद्धृत करते हैं, उनका समाधान उपलब्ध भविष्य 
पुराण के स्थलों से क्‍यों नहीं होता । ऐसी स्थिति में श्रधिक सम्भावना इसी बात की 
मानी जा सकती है कि वायु और मत्स्य पुराण एक, दूसरे का पूर्व॑वर्ती है तथा 
उसके वरांन का उद्गम-स्रोत भी | दोनों पुराण-पन्थों में कौन किसका पूव॑वर्ती है, 
इस समस्या को सुलभाते हुये डॉ० हाज़रा ने दोनों के कतिपय आंतरिक वर्णुनों 
पर ध्यान आकर्षित किया है, जिनका विवररं निम्नांकित है--(१) मत्स्य पुराण के 
अध्याय १४२ में ऋषिवंश-संकीत्तन करते हुये यह वर्णित है कि इसका प्रसंग: पहले झा 
चुका है । पर, इस पुराण में प्रस्तुत श्रध्याय के पूर्व ऐसा कोई भी. श्रध्याय-नहीं आस 
होता, जिसमें उक्त वर्णानों को दिया गया हो । ये वर्णान यदि मिलते भी हैं तो बहुत 
बाद के भ्रध्यायों में, जिनसे पुराणकार के निर्देश का समाधान नहीं हो पाता | प्रस्तुत 
पुराण के वण्यं-विषयों में मनु के सन्दर्भ में शिव-शाप को विवेच्य वरणित किया गया 
है। पर, उपलब्ध पुराण में कहीं भी इस प्रकार के शाप का उल्लेख नहीं हुआ्ना है । 
यह उल्लेखनीय है कि-एतद्विषयक वर्णन बिना किसी अन्तर के साथ वायु पुराण में 
भी प्राप्त होते हैं। पर, वायु पुराण -के विवरण की विशेषता यह है कि इसके 
अध्यायान्तरों के सन्दर्भ-बोधक स्थल भी भ्रसंगानुसार समाहित हो जाते हैं। इससे यह 
. स्पष्ट होता है कि वायु पुराण के संकलनकर्तता ने वर्श[ंन-विस्तार के साथ-साथ वर्णुन- 
सन्तुलन की भी पर्याप्त अपेक्षा रखी है, जब कि मत्स्य पुराण के संकलनकर्तता ने 
ऐसी शैली का परिचय दिया है, जिसमें वर्शान-व्यतिक्रम का पर्याप्त पुट प्राप्त होता है । 
छेसी स्थिति में यह श्रनुमान कर सकते हैं, मत्स्य पुराण ने अपने वर्णंत का आधार तो 
वायु पुराण को ही बनाया. है, पर वर्शान-विस्तार के समष्टि रूप को न अपनाने के 
कारण इसमें सन्‍्तुलन का श्रभाव दिखाई देता है। अतएव, इन दोनों ग्रन्थों में मत्स्य... 
थुराण ही वायु पुराण का ऋणी माना जा सकता है । उक्त निष्कर्ष का समर्थन वायु 


.. पुराण के एक महत्त्वपूरां हस्तलिपि-संस्करण के विवेच्य विषयों द्वारा सन्‍्तोषजनक रूप 


में होता है, जिसके सन्दरभे में निम्नांकित बातें घ्यातव्य हैं--(१)यह हस्तलिपि वत्तमान 

समय में इण्डिया भ्रॉफ़िस लाइब्रेरी में सुरक्षित हैं, जिसका संकेत एक पूवंगाभी 

अनुच्छेद में किया जा चुका है। (२) इस. हस्‍्तलिपि में ऐसे अनेक पाठ हैं, जो वायु 

पुराण के अन्य : उपलब्ध संस्करणों से प्रायः साम्य नहीं रखते; पर मत्स्य पु के. 

उपलब्ध संस्करण से इनका पूर्ण साम्य दिखाई देता है। इस भ्रकार का बरशुन-साम्य 
दोनों पुराण-मन्थों की (मूलभूत एकता को ही अ्रभिव्यज्षित करता है । इनकी तिथि- 

..._ “बिषयक तुलनात्मक समीक्ष# के.साथ एक दूसरी समस्या. भी उलभी हुई है अदि 
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यह मान लिया जाय कि वायु पुराण मत्स्य पुराण का ऋणी है, तो इसका समाधान 
होने में कठिनाई दिखाई देती है कि एक में राजवंश-विवरण गुप्त-नरेशों तक चलता 
है, तो दूसरे में आन्श्र-नरेशों तक ही वंश-विवरण सीमित दिखाई देता है । इसके 
उत्तर में यही कहा जा सकता है कि वायु पुराण में वंश-विवरण का सन्तनिवेश दो 
स्तरों पर हुआ होगा । पहले स्तर पर इसका विस्तार केवल आन्श्र-बंश तक था। 
इसी स्तर पर इसके विवरण मत्स्य पुराण में उद्धृत किये गये। दूसरे स्तर पर वायु 
पुराण में उन घटतनाओ्नों का भी सब्नविश किया गया, जिनका सम्बन्ध आदि गुप्त- 
कालीन परिस्थितियों से था। हाजरा तथा पार्जीटर का यह विचार संगत ही प्रतीत 
होता है कि वायु पुराण का प्रक्षेप-विहीन प्रामाणिक संस्करण समुद्रगुप्त के अभ्युदय- 
काल श्रर्थात्‌ ३३५ ई० के पूर्व ही प्रस्तुत हो चुका था, क्‍योंकि इस पुराण में 
समुद्रगुप्त की विजयों का उल्लेख नहीं प्राप्त होता है। इसी आधार पर भत्स्य 
पुराण के प्रथम प्रामारि।क संस्करण की तिथि भी निर्धारित की जा सकती है । 
प्रस्तुत पुराण ने न केवल समुद्रगुप्त का ही अपितु समुद्रगुप्त-पुबंबर्त्ती गुप्त-वंश का 
निर्देश भी नहीं दिया है। ऐसी स्थिति में हाजरा ने सामान्य रूप में मत्स्य पुराण 
के प्रथम प्रामाणिक संस्करण का काल तृतीय छाती का उत्तर चरण अथवा चतुर्थ 
शती का प्रथम चरण स्वीकार किया है*। यही मत पार्थीटर का भी है। पार्जीटर 
महोदय ने इस बात का निर्देश भी किया है कि मत्स्य पुराण में राजवंश-विवरण 
आन्ध्र-शासक यज्ञश्री के शासन-काल में द्वितीय शती के अन्त में जोड़ा गया । 
आचाये उपाध्याय ने इस सन्दर्भ में एक अन्य सुझाव भी प्रस्तुत किया है । इनके 
मतानुसार कालिदास ने अ्रपने नाटक विक्रमोबंशीय की कथा-वस्तु को मत्स्य पुराण 
से लिया है। यदि कालिदास का समय ग्रुप्त-युग माना जाय, तो ऐसी दशा में मत्स्य 
पुराण को पूर्व गुप्तककालीन रचना स्वीकार ही करना पड़ेगा। सामान्य रूप में 
इन्होंने मत्स्य पराण का आरविर्भाव-काल २०० ई० से लेकर ४०० ई० के बीच 
माना है । 

... हाज़रा महोदय ने मत्स्य पुराण के उन श्रध्याय-विवरणों की समीक्षा भी 

किया है, जिनके द्वारा प्रस्तुत ग्रन्थ की उत्तरकालीनता सिद्ध हो जाती है। इसमें 


पार्जीटर, वही, भूमिका, पृ० १३; हाज़रा, वही, पृ० ३१ 
हाज्रा वही, पृ० ३१ द 
पार्जीटर, वही, भूमिका, पृ० १३, पाद टिप्पणी १ 


95 0 3 


उपाध्याय, वही, पृ० ५६६ 
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कतिपय का विवेचन वर्देयमारः पंक्तियों में किया जा रहा है। नस्वुत पुराण के 
अ्रध्याय ५५, अध्याय ५७, अध्याय ६६ तथा अ्रध्याय ७० में, जी व्र॒तों का विवरण 
देते हैं, साप्ताहिक दिनों का सन्दर्भ श्रास होता है। बहिरंग प्रमाणों से ज्ञात होता 
है कि साप्ताहिक दिनों का उल्लेख-प्रचलत आरम्भ में नहीं था। इसका श्रथम 
प्रामाणिक उल्लेख बुधगुप्त-कालीत एरुस (गुप्त संवत्‌ १६४४३ फट ई०) के 
अभिलेख में हुआ हैं (शर्ते पश्चपव्यधिके वर्षारां भूपतौ बुधगुप्ते, श्राषाढमास... 
सुरगुरोदिवस ) । अतवव, मत्स्य पुराण के उक्त अध्यायों को ग्रन्थ का प्राथमिक अंग 
नहीं माता जा सकता है । अध्याय +३े में कूर्म-पुराण का पभ्र संग है, जिसमें इस बात 
पर बल दिया गया है कि भस्तुत पुराण को लिखकर दान करने से वैष्णव पद 
की प्राप्ति होती है। ऐंसा विचार है कि इस प्रसंग में मत्स्य उरास ने कूमे 
पुराण के वैष्णव संस्करण से अपना परिचय प्रदर्शित किया है । कर्म पुराण के 
वेष्णाव संस्करण! का समय ४५० ई० से ६५० ई० तक माना गया है। अ्रतएव, 
मत्स्य पुराण के उक्त भ्रध्याय की काल भी इसी के लगभग स्वीकृत किया जा सकता 
है । यहाँ इस बात का निर्देश किया जा सकता है कि मत्स्य पुराण के उक्त अव्या 
इलोक में कूम पुराण के साथ शिव दाब्द भी संयुक्त किया गया है। ऐसी स्थिति में 
कर्म पुराण के जिस संस्करण का दोतन होता है, वह है पाशुपत शवों द्वारा अस्तुत 
किया हुआ इसका उत्तरकालीन संस्करण । इसकी तिथि स्वयं हाजरा ने ही आठवीं 
बती के श्रास-पास माना है? । अतएव, मत्स्य पुराण-गत अध्याय-विवरण का समय 
इसके उपरान्त ही स्वीकृत किया जा सकता है । अपने गवेषणापूर्ण विवेचन में 
हाज़रा ने मत्स्य पुराण के अध्याय १८६८१ ६४ के विवरणों पर भी ध्यान आकर्षित 
किया है। इन विभिन्न अ्रध्यायों में वमंदा-माहात्म्य की उद्भावता मिलती है। ऐसा 
विचार हैं कि प्रस्तुत अध्याय सम्प्रदाय-विशिष्ट प्रवृत्ति के सन्निवेश के कारण 
उत्तरकालीन है। इनमें नमदा तदी को गंगा, यमुना भर सरस्वती की अपेक्षा श्रेष्ठ 
घोषित किया गया है। इनके वर्णन के प्रनुसार नमंदा-तट का उत्तरी प्रान्तर रुद्ग- 
लोक के समान है । इससे उक्त अ्रध्यायों के स्वरूप की शैवात्मक होता भी स्पष्ट हो 


जाता हैं। इस सन्दभे में ऐसा. निष्कर्ष तिकाला गया है कि आलोचित अध्याय नवीं 


| शताब्दी ई० के उपरान्त ही रचित प्रतीत होते हैं" । हाजरा के इस निष्कर्ष के साथ 
यहाँ ऐसा निर्देशित किया जा सकता है. कि मत्स्य पुराण का शैवात्मक स्वत अ्रन्यत्र 


६. हाज़रा, वही, १० ४१ 
७, वही, परु०्छश  ह . 
छ. वही, १० ४६ द 
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भी अभिव्यज्ञित होता है, जिसके प्रमाणाथ श्रध्याय १२२ का विशेषतया उल्लेख किया 
जा सकता है। प्रस्तुत अ्रध्याय का विवेच्य विषय है शाक द्वीप का निरूपण; जिसकी 
अन्यथा प्राथमिकता विवादास्पद नहीं मानी जा सकती, क्योंकि भूमि-संस्थान पुराण- 
विवरण का मूल-अंग है | पर, इस श्रध्याय के अन्तरंग परीक्षण से यही विदित होता 
है कि इसका प्राथमिक स्वरूप उतना सुरक्षित नहीं है जितना कि श्रपेक्षित है भश्रथवा 
जितना कि एक मूल पुराण-अध्याय के लिये श्रावश्यक माना जा सकता है। प्रस्तुत 
कथन का समथ॑ंन प्रध्याय में वणशित उन नदियों के नामों द्वारा होता है, जिनका 
प्रवाह-स्थल शाकद्दवीप घोषित है। इनमें प्रथम नदी के विशेषण-बोधनार्थ 'शिवजला” 
शब्द प्रयुक्त है तथा समष्टि रूप में भ्रन्य सभी नदियों के निमित्त 'शिवोदका' शब्द का 
प्रयोग किया गया है। समान प्रवृत्ति का द्योतन 'तपः सिद्धा सती” शब्द से भी होता 
है, जो उक्त वर्णन में शाकद्वीप की दूसरी नदी के लिये प्रयुक्त है* । ये सभी विवरण 
निश्चय ही मत्स्य पुराण में शव परिवेश को प्रस्तुत करते हैं। प्रश्न यह होता है कि 
इस विशिष्टता को व्यक्त करने वाले मत्स्य पुराण के प्रस्तुत अध्याय को किस काल- 
विशेष के साथ समाहित किया जाय । इसके उत्तर में वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों के 
समविषयक स्थलों के तुलनात्मक समीक्षण को प्रस्तुत किया जा सकता है। मत्स्य 
पुराण की भाँति वायु पुराण के विवरण में भी शिवोदका, शिवजला तथा नन्‍दा 
शब्द शाकद्वीप के नदियों के नामाथ प्रयुक्त हैं। पर, ये नाम ब्रह्माण्ड पुराण में नहीं 
मिलते, जब कि यह सिद्ध हो चुका है कि ये दोनों पुराण, ख्रोतभूत एक ही पुराण 
पर आधारित हैं। इसके श्रतिरिक्त ब्रह्माण्ड पुराण ने शिवोदका के स्थान पर 'शीत- 
तोयवहा' शब्द प्रयुक्त किया है। इस समीक्षा से यह स्पष्ट हो जाता है कि बाय 
पुराण में उक्त नदियों का नामकरण अथवा नाम-परिवत्तंन चतुर्थ शताब्दी ई० 

उपरान्त किए गये, क्‍योंकि इसके पहले वायु पुराण और. ब्रह्माण्ड पुराण परस्पर 
पृथक नहीं थे” । ऐसी स्थिति में समान प्रवत्ति के सन्निवेश के कारण मत्स्य पुराण 
के विवरण को भी चतुर्थ शताब्दी ई० के उत्तरवर्त्ती काल में ही रखा जा सकता 
है। अध्याय ५४ में मत्स्य पुराण ने नक्षत्र-पुरुष नामक एक ऐसे ब्रत का विवरण 
दिया है, जिसमें दशावतार का निरूपण है। इन श्वतारों में बुद्ध का भी निर्देश 
हुआ है । दो विशेष तथ्यों के कारण प्रस्तुत अ्रध्याय की उत्त रकालीनता प्रतिपादित 





६. मत्स्य पुराण, १२२।३०-३४ 
१०. विशेष विवरण के लिये द्रष्टव्य, लेखक का निबन्ध, 'आॉँन दि डेट ऑफ 
विष्णु पुराणस एकाउन्ट श्रॉफ़ भरत ऐण्ड भवन कोश पुराण-पत्रिका 
अंक ८, खण्ड २, पु० ३०५ 
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होती है। एक तो इस कार से, क्‍योंकि वृहत्संहिता दक्षावतार-निर्देश के विषय में 
मौन है; जब कि इस ग्रन्थ में भी उक्त ब्रत का निरूपण हुआ है। दूसरे, बुद्ध का 
वैष्णव अवतार परिकल्पित होता पौरारिक प्रवृत्ति की प्राथमिकता के प्रतिकूल है । 
पुराणेतर ग्रन्थों में भी यही बात दिखाई देती है। इत श्रनेक म्रन्थों में वैष्णव अवतार के 
सन्दर्भ में कल्किन्‌ तक की परिचर्चा हुई है, पर बुद्ध की नहीं । जिन ग्रन्थों अथवा 
साहित्यिक स्थलों में बुद्धावतार का निर्देश है, वे हैं; जयदेव-कृत गीत-गोविन्द, 
क्षेमेन्द्र-कत दर्शावतार-चरित, सन्त शतगोप द्वारा रचित नवीं शताब्दी का एक छुन्द 
तथा सातवीं शताब्दी का एक पललव-अभिलेख । ऐसी स्थिति में मत्स्य पुराण के 
उक्त भ्रध्याय को श्राठवीं शताब्दी के पहले की रचना नहीं माना जा सकता है। 

यहाँ उल्लेखनीय है कि मत्स्य पुराण में ऐसे विवरण भी उपलब्ध हैं, जिनके 
कारण प्रस्तुत ग्रन्थ की भ्रन्य पुराणों की ग्रपेक्षा तिथि-विषयक प्राथमिकता विवादरहित 
प्रतीत होती है। ऐसे विवरणों में मायामोह-आराख्यान का उल्लेख विशेषतया किया 
जा सकता है। जैसा कि पूर्वपृष्ठों में एक प्रसंग में दिखाया जा चुका है कि पौराणिक 
साहित्य में इस भ्राख्यान के दो स्वरूप प्राप्त होते हैं । एक में भ्राख्यान का विवरण 
सरल एवं धर्म-निरपेक्ष है, पर दूसरे में यह संश्लिष्ट तथा सम्प्रदायपरक हो चुका 
है । पहले प्रकार का विवरण रजिपुत्र तथा इन्द्र का संघर्ष प्रस्तुत करता है, जिसके 
नीति-प्रधिनायक देवपुरोहित बृहस्पति माने गये हैं। दूसरे प्रकार के विवरण में देव 
एवं असुरों का संघर्ष निरूपित है तथा इसके नीति-अधिनायक वैष्णव मत-विशिष्ट 
देवता विष्णु हैं। इसका उल्लेख किया जा चुका है कि कुछ पुरारा, आख्यान के 
पहले प्रकार को, कुछ इसके दूसरे प्रकार को तथा कुछ पुराण पहले भ्ौर दूसरे 
दोनों प्रकार के श्राख्यानं को निबद्ध करते हैं । इस प्रसंग में मत्स्य पुरारा ने केवल 
पहले प्रकार के श्राख्यान का ही निरूपणा किया है। इसमें आख्यान का स्वरूप 
नितान्त सरल है, जब कि श्रन्य पुराणों में, उदाहरणाथे विष्णु, पद्म श्ौर भ्रग्नि 
पुराणों में इसके माध्यम से वैष्णव मत में बौद्ध मत के स्वायत्तीकरण का प्रयास 
किया गया है । ऐसी दशा में मत्स्य पुराण के उक्त श्रध्याय-विवरण को उस काल 
से पहले का माना जा सकता है, जब कि पौराश्ििक स्थलों के साथ बौद्ध धर्म का 
समाधान किया गया था | सामान्यतया पौराणिक वाड्मय में बौद्धावतार-परिकल्पन 
का समय ५५० ई० के भ्रास-पास स्वीकृत किया जाता है । झतएव, मत्स्य इुरार 


१३. द्रष्टव्य, पृष्ठांक १३१-१र३श हि 
१२. हाज़रा,वही,पृ०४३.... #.॥.. 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय १६५ 


के विवेचित विवरण (अध्याय २४) को छठीं शताब्दी पूर्व के ही रखना संगत प्रतीत 
होता है। मत्स्य पुराण के अन्तर्गत मिलने वाले सौर-विषयक श्रध्यायों में भी 
प्राथमिकता की प्रवृत्ति दिखाई देती है। इस कोटि के अध्याय निम्नांकित हैं-- 
प्रध्याय. ७४, ७५, ७६, ७७, ७८, ७९६, ८० और €्८ । इन विभिन्न श्रध्यायों की 
विशेषता है कि इनमें सौर-व्रतों का विवरण तो मिलता है और इसके साथ-साथ 
सूर्य-प्रतिमा के दान का भी उल्लेख है। पर, सूर्य-प्रतिमा का माध्यम इनमें 
प्रधिकतर सुवर्ण कमल ही निरूपित किया गया है। श्र॒र्थात्‌ दूसरे शब्दों में ये अध्याय 
सौर-पूजा की उस उत्तरकालीन प्रवृत्ति से मुक्त हैं, जब कि इसमें पारसीक पुरोहित 
मगों की सूर्य-उपासना की विधि तथा सूर्य-प्रतिमा के निर्माण की शैली का अ्रध्यारोपण 
किया गया था। पारसीक मग पुरोहित मत्स्य पुराण के लिये अ्विदित हैं, यह सहसा 
नहीं कह सकते । इस ग्रन्थ में (अ्रध्याय ५३।६१) में शाम्ब का भी निर्देश है तथा 
उस शाम्ब शब्द से विशिष्ट पुराण का भी उल्लेख है, जिसमें मगीय सौर-पूजा का विशद 
विवेचन मिलता है। पर, यह अध्याय अ्रथवा अध्याय में निरूपित शाम्ब-विषयक 
सन्दर्भ प्रक्षेप ही माना जा सकता है, न कि मत्स्य पुराण का मूल अंग । इसका 
कारण यह है कि मत्स्य पुराण के जिन अध्यायों में ऐकान्तिक रूप में सौर-ब्रतों का 
सन्दर्भ मिलता है, उनमें ऐसी कोइ भी परिचर्चा नहीं प्राप्त होती है | मत्मः पुराण 
में एक ऐसा अध्याय भी है, जिसके विवरण में मग-सन्दर्भ की आश्या की जा सकती 
है। एतद्‌ बोधक है अध्याय-संख्या ११, जिसमें सूर्य-प्रतिमा के निर्माण का वास्तविक 
निरूपण ही कर दिया गया है। प्रस्तुत अध्याय के अनुसार सूर्य की प्रतिमा बनाते 
समय इस बात पर ध्यान देना आवश्यक है कि प्रतिमा-चरण का प्रदर्शन न किया 
जाय । ऐसा निर्देशित किया गया है कि इस विधान का अनुसरण न करने से प्रतिम।- 
निर्माता कुष्ठ-रोग से पीडित होता है। यह उल्लेखनीय है कि यदि मगों के धामिक- 
निर्देश की प्रगाढ़ता से प्रस्तुत भ्रध्याय का संकलनकर्त्ता परिचित रहता अथवा इसके 
प्रति वह श्रद्धेय ही रहता तो एतत्‌ प्रतिपादक निर्देश उंसने अवश्य किया होता । 
इस साक्ष्य से मत्स्य पुराण की तिथि-सम्बन्धित प्राथमिकता नितान्त सम्भावित हो 
जाती है। ऐसी स्थिति में इसके विवरण को वृहत्संहिता के निर्धारित संमय ५५० ई० 
के पू०. मानना असंगत नहीं प्रतीत होता, क्योंकि वृह॒त्संहिता के स्थल मगों से न 
केवल परिचित ही हैं श्रपितु उनके प्रति श्रद्धेय भी हैं । 

मत्स्य पुराण के तिथि-विषयक समीक्षण की दृष्टि से अध्याय १४४ के 


कतिपय इलोक-विवरण बड़े महत्त्व के हैं । इनका संक्षिप्त विवरण निम्व-निर्देशित है ।. 
कलियुग के संध्या-काल में स्वायंभुव मन्वन्तर में उस नरेश का आविर्भाव हुश्रा, 
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जिनका नाम प्रमति था। यह नरेश अ्धामिकों का शास्ता था । इनका कुल-सम्बन्ध 
भगु से था तथा गोत्र की दृष्टि से यह चन्द्रमस से सम्बन्धित थे। इन्होंने तीस वर्ष 
तक लगातार प्रथ्वी का भ्रमण किया। यह शअस्त्र-कर्मा थे। इनकी सेना में हाथी, 
अश्व तथा रथ की प्रचुरता थी। श्रभियान के अवसर पर इतके साथ हज़ारों की 
संख्या में ऐसे विप्र विद्यमान थे, जिन्होंने शस्त्र धारण कर लिया था। ऐसी सेना 
के बल से प्रमति ने समस्त स्लेच्छों को श्राहत किया था । इन्होंने उन राजाश्रों को 
भी नष्ट किया था, जिनका जन्म छुद्ध-वंश में हुआ था । इनके बल-पराक्रम से पाषण्ड 
और श्रधामिक नरेश भी पराभूत हुये थे । जिन श्रन्य अ्रनेक राजाओं को प्रमति ने 
परास्त किया था, उनका भृक्षेत्र-विशिष्ट विवरण इस प्रकार है; श्रोदीच्य, मध्यदेशीय, 
पर्वतीय, प्राच्य, प्रतीच्य, विन्ध्यपृष्ठ-वासी, श्रपरान्तिक, दाक्षिणात्य, ससिहल द्राविड, 
गान्धार, पारद, पहक्व, यवन, शक, तुषार, बबंर-श्वेत, हुलिक, दरद, खस, लम्पक, 
ग्रान्ध्रक तथा चोर जाति। चक्र प्रवतित करने के उपरान्त बलसम्पन्न नरेश ने शृद्रों 
का श्रन्त किया । सभी भूतों को विदारित करने के उपरान्त इन्होंने इस पृथ्वी पर 
भ्रमण किया । नृदेव-विशिष्ट मानव-वंश में वे उत्पन्न हुये थे। पूर्व जन्म में वे विष्या 
थे। शौयं-सम्पन्त (होने के कारण इनका) नाम प्रमति था। कलियुग में इनका 
स्वकीय नाम चन्द्रमा शब्द से पूर्व-विशिष्ट था। अपने शअ्रम्युदय-काल के बत्तीसवें 
वर्ष में वे बीस बार युद्ध कर चुके थे। इन्होंने पृथ्वी को अपने ऋर कर्म के श्रवशेष 
से युक्त कर, गंगा और यमुना के मध्य सिद्धि प्राप्त किया । 

उक्त इलोक-समुच्चय की समीक्षा करते हुये डॉ० वासुदेवशरण श्रग्रवाल 
इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि इनमें विवेचित प्रमति के कार्य-कलापों की घोर समता 
गुप्त नरेश चन्द्रगुप्त द्वितीय से दिखाई देती है । श्रतएवं, पुराण-विवेचित प्रमति का 
तादात्म्य चन्द्रगुप्त द्वितीय से स्थापित किया जा सकता है**। प्रस्तावित तादात्म्य 
के समर्थन में डॉ० अग्रवाल ने ग्यारह तर्कों को निर्देशित किया है, जिनसे प्रमति एवं 
चन्द्रगुप्त द्वितीय का एकीकररा प्रायः निश्चित हो जाता है। जिन आलोचकों को 
डॉ० अग्रवाल का यह सुझाव मान्य नहीं है, उनमें डॉ० श्रजय मित्र शास्त्री का नाम 
विशेषतया उल्लेखनीय है । इस सन्दर्भ में डॉ० मित्र ने दो प्रमुख श्रापत्तियाँ प्रस्तुत 
किया है, जो ऑल इण्डिया ओरियन्टल कान्फ़रेंस, अलीगढ़ १६६६, की बुलेटिन 
(पृ० १३६) में मुद्रित मिलती हैं। बुलेटिन की मूल सूचना निम्नांकित है--“डॉ० मित्र 
ने .डॉ० भ्रग्रवाल के मत को श्रसिद्ध किया है। चब्द्रगुप्त द्वितीय ने कोंकणा, 
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तामिलनाद तथा सिहल को विजित नहीं किया था, जब कि प्रमति ने इन स्थानों 
यर विजय-लाभ किया था। प्रमति ने चालीस वर्ष तक शासन किया था, जब कि 
चन्द्रगुष्त का शासन काल बत्तीस वर्ष तक ही था । आलोचित अनुच्छेदों में इस 
प्रनन॒ पर विचार किया जायगा कि अन्य शअ्रन्तरंग तथा बाह्य प्रमाणों के आ्रालोक 
में प्रमति एवं चन्द्रगुप्त द्वितीय का एकीकरण सिद्ध हो सकता है अ्रथवा नहीं; तथा 
किस सीमा तक डॉ० मित्र की श्रापत्तियों को मान्यता मिल सकती है । 

यह स्मरणीय है कि मत्स्य पुराण-गत प्रमति-प्रशस्ति में कोंकश पाठ का 
कहीं निर्देश ही नहीं हुआ है । डॉ० मित्र जिसे कोंकरा कहते हैं, उसके लिये मूल 
पुराण शब्द अ्परान्त है। अपरान्त शब्द का ही निर्देश डॉ० अग्रवाल ने भी अपनी 
टिप्पणी में किया है। पूव्वंगामी श्रनुच्छेद में यह दिखाया जा चुका है कि मत्स्य 
पुराण में प्रमति द्वारा श्रपरान्त-विजय का उल्लेख हुझा है। ऐसी स्थिति में यह 
प्रश्न हो सकता है कि भ्रपरान्त से किस विशिष्ट भृक्षेत्र का द्योतन हो सकता है तथा 
इस पर चर्दगुप्त द्वितीय ने अ्रधिकार किया था अथवा नहीं । पौराणिक भूगोल की 
समीक्षा करते हुये डॉ० सरकार इस निष्कषं पर पहुँचते हैं कि मालवा से पश्चिम 
का प्रदेश श्रपरान्‍्त कहलाता या। कोंकरणा की स्थिति पश्चिमी घाट तथा श्ररव 
सागर-तट की मध्यवर्त्ती भूमि में मानी गई है** । इस प्रकार कोंकरण-विजय की 
सम्भावना तो नहीं लगती पर इतना इतिहास-सिद्ध हो चुका है कि मालवा चन्द्रगुप्त 
द्वितीय के साम्राज्य का श्रंग था*। डॉ० फ्लीट की समीक्षा से ज्ञात होता है कि 
जिस भृक्षेत्र को अपरान्त की संज्ञा दी जाती थी; उसके श्रन्तगंत कोंकण को तो माना 
ही जाता था, इसके शतिरिक्त उत्तरी गुजरात, काठियावाड़, कच्छ एवं सिन्ध को 
भी तदन्तर्भत ही परिगणित किया जाता था** । डॉ० मजुमदार के अनुसार 
काठियावाड़ तथा उत्तरी गुजरात को गुप्त-साम्राज्य में सम्मिलित करने का श्रेय 
चन्द्रगुप्त द्वितीय को है?*। इस समीक्षा से दो बातें स्पष्ट हो जाती हैं--एक तो, 
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श्रपरान्त का तात्पर्य केवल कोंकरण से नहीं है, दूसरे अ्रपरान्त-विजय-सन्दर्भ के आधार 
पर प्रमति एवं चन्धगुप्त द्वितीय की एकता सम्भावित हो जाती है। 
यह कथन सही है कि चर्द्रग॒ुप्त द्वितीय ने सिहल को नहीं जीता था। पर; 
पुराण-प्रशस्ति में ही यह कहाँ लिखा हुआ है कि प्रमति ने सिहल को विजित किया 
था। इस सम्बन्ध में यदि पुराण के छन्दगत शब्दों को वाक्य के रूप में परिणत 
किया जाय तो पुराण-पंक्ति इस प्रकार बनती है, “सिहले: सह (युद्धभ्रुमो वत्तमानान्‌) 
द्राविडान निःशेषानकरोत्‌” । इसका श्र यही हो सकता है कि द्वाविडों को प्रमति ने 
हराया पर सेंहलिकों के साक्षात्‌ सम्पर्क में वहु नहीं आया था। सिहलवासी या तो 
मित्र राष्ट्र के रूप में श्रथवा नियुक्त सैनिक के रूप में द्वाविडों की सहायता सम्पन्न 
कर रहे थे। यदि यह मान लिया जाय कि पुराशणु-वर्णित प्रमति ने सिहल पर 
विजय-लाभ किया था, तो ऐसी स्थिति में प्रस्तावित मन्‍्तव्य पर कोई व्याघात नहीं 
पहुँचता । हमें यह नहीं भूलवा चाहिये कि प्रशस्ति और काव्य में घटनाश्रों और 
इतिवृत्तों के प्रति प्रायः संकेत ही रहता है, उनका यथातथ्य निरूपण नहीं। ऐसे 
वर्णानों का वास्तविक मुल्यांकन उसी दशा में हो सकता है, जब कि इस तथ्य पर 
विचार किया जाय कि इनमें इतिहास किस सीमा तक निबद्ध है। भारतीय इतिहास 
के बहुत से साक्ष्य निर्थंक अ्रथवा व्यर्थ सिद्ध हो जायेंगे, यदि उनके अ्रने तिहासिक 
पक्षों को ही सबल मानकर उनमें निःस्यूत ऐतिहासिक पक्षों को छोड़ दिया जाय + 
सिहल एवं गुप्त-नरेश का वास्तविक सम्बन्ध किस प्रकार का था; इसका सुस्पष्टीकरण 
प्रयाग-प्रशस्ति में भी नहीं हुआ है; जब कि यह प्रशस्ति उस व्यक्ति की लेखनी द्वारा 
निबद्ध है, जो तत्कालीन वृत्तों का साक्षात्‌ द्रष्टा था। यह नितान्त सम्भव है कि 
गुप्त-नरेश तथा सिहल में सोहादं-पूर्ण सम्बन्ध था । वानच्याइः के विवरण से स्पष्ट 
होता है कि सिहल-नरेश ने गुप्तराज को अपने देश के समग्र रत्नों को समर्पित किया 
था, क्योंकि सिहलराज के निवेदनोपरान्त, सिहली-भिक्षुम्रों के लिये गुप्तराज ने बिहार 
तथा विरामशाला का निर्माण किया था। यह सम्भव है, डॉ5 मजुमदार का ऐसा 
विचार है, कि इसी वस्तुस्थिति को प्रयाग-प्रशस्तिकार ने मनमाने ढंग से वरशित 
कर दिया है। इसके परिणाम में एसी प्रतीति होने लगती है कि मानो सिहल-नरेश 
स्वदेश-शासनाथ ग्रुप्तताज की राजनीतिक मान्यता का प्रार्थी था*5। ऐसी 
सम्भावना की जा सकती है कि सिहल और भारत के बीच , जो सम्बन्ध समुद्रगुप्त 
के काल में स्थापित हुआ था, उसे गति और जीवन प्रदान करने के लिये समुद्रग॒ुप्त 
के सामथ्यं-शील पुत्र और उत्तराधिकारी चन्द्रगुप्त ने, भरसक प्रयास किया होगा ? 
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ऐसी स्थिति में यही कहा जा सकता है कि भारत झौर सिहल का जो सम्बन्ध 
गुप्त-युग में स्थापित हुआ था, उससे पुराण-प्रशस्तिकार पूर्णतया परिचित था । 

यहाँ फिर प्रइन किया जा सकता है कि प्रमति द्वारा जिन द्वाविडों की 
विजय का उल्लेख पुराण में हुशा है उसका समाधांन चन्द्रगुप्त द्वितीय की विजयों 
से होता है अथवा नहीं । द्राविडों के विषय में विलसन का विचार है कि मद्रास 
से दक्षिण कोरमण्डल-तठट पर रहने वाले द्वाविड हैं, जिनके द्वारा तामिल भाषा त्रयुक्त 
होती है** । पर, सुविधा की दृष्टि से यही कह सकते हैं कि द्राविड-प्रदेश उस 
सामान्य भ्रभिधान के अन्तर्भूत था; जिसे दक्षिणापथ कहते हैं । पुराणिक भूगोल में 
दक्षिणापथ की व्याख्या देते हुये एस० एम० अली उस भूभाग से दक्षिणापथ का 
द्योतन मानते हैं, जो सत्पूड़ा-महादेव-मेकल की पहाड़ियों के दक्षिण में महानदी की 
घाटी के पश्चिम और दक्षिण तक विस्तृत है । इस प्रकार द्राविड-प्रदेश को दक्षिणापथ 
से पृथक नहीं माना जा सकता है। जहाँ तक गुप्त-नरेश द्वारा दक्षिणापथ-विजय 
का प्रइन है, प्रयाग-प्रशस्ति से यह सुविदित है कि समुद्रगुप्त ने श्रपनी विजयों का 
विस्तार दक्षिणापथ तक किया था। यह असम्भव नहीं है कि दक्षिणापथ से गुप्त- 
नरेशों का, जो सम्बन्ध समुद्रगुप्त के काल में स्थिर हुआ था, वहें उसके उत्तराधिकारी 
चन्द्रगुप्त द्वितीय के काल में भी सजीव एवं भ्रक्षीण रहा । दक्षिण भारत से चन्द्रगुप्त 
का सम्बन्ध सिद्ध किया जा चुका है। इसके समर्थन में मुद्रापरक एवं श्रभिलिखपरक 
साक्ष्यों की समीक्षा भी प्रस्तावित हो चुकी है। ऐसा! विचार है कि तालगुण्डा- 
श्रभिलेख में गुप्त-पारथिव-काल का सन्दर्भ, सतारा के प्रभूत संग्रह तथा राष्ट्रकूटों 
और बनवासी के गुप्त-शासकों के अभिलेख चन्द्रगुप्त द्वितीय एवं दक्षिए-भारत के 
संम्बन्ध की सन्देहरहित कर. देते हैं** । अतएव, निष्कर्ष यही निकलता है कि यदि 
दक्षिणापथ गुप्त नरेझ्लों द्वारा विजित किया गया था तो इसके श्रंगभूत द्राविड-प्रदेश 
को समानाथ्थंक स्तर पर बिना किसी आपत्ति के रखना अपेक्षित है । द 

डॉ० मित्र की दूसरी आपत्ति के निवारणाथे यह आवद्यक है कि पुराण- 
प्रशस्ति के मूल-पाठ की समीक्षा किया जाय। प्रतीत होता है कि पुराणकार ने 
प्रमति द्वारा चालीस वर्ष तक राज्य-सचालन का उल्लेख नहीं किया है। इसमें मूल- 
पाठ है 'द्वात्रिवेउम्युदिते वर्ष जिससे बत्तीस वर्ष तक शासन-संचालन की ध्वनि 
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निकलती है। इसका सन्दर्भ डॉ० अग्रवाल ने भी दिया है। जहाँ तक चन्द्रग॒ुप्त 
द्वितीय का प्रइन है, इस नरेश के प्रथम अभिलेख में गुप्त-काल ६१ का उल्लेख हुआ 
है। यह अभिलेख मथुरा से प्राप्त हुआ था। इसमें 'प्रथमे वर्ष शब्द भी उत्कीर्ण 
'मिलते हैं । अ्रन्तिम श्रभिलिख साँची से मिला है । इसमें गुप्त-काल ९३ उत्कीरां है । इस 
प्रकार चन्द्रगुप्त द्वितीय का शासन-काल भी ३२ वर्ष तक ही ठहरता है | एंसी स्थिति 
में प्रमति और चन्द्रगुप्त द्वितीय के एकीकरण की सम्भावना प्रबलतर हो जाती है । 
उल्लेखनीय है क्ि उक्त प्रमाणों के अ्रतिरिक्त ऐसे श्रन्य अ्रनेक साक्ष्य भी हैं, 
'जिनके श्राधार पर प्रमति श्रौर चन्द्रगुप्त द्वितीय का समीकरण संसिद्ध हो जाता है । 
जिस विद्येष तथ्य पर नतो डॉ० मित्र और न डॉ“ अग्रवाल ने ही ध्यान दिया 
है, वह है प्रमति के कथानक का वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराण में भी उपलब्ध होना" * । 
इससे प्रतीत होता है कि प्रमति-आ्राख्यान का पौरारिक स्वरूप एऐकान्तिक नहीं था । 
इसे सामान्य पुराण-परम्परा के लिये सुपरिचित माना जा सकता है। अ्रतएवं, इसके 
वस्तु-विषय की यथार्थता भी सिद्ध हो जाती है। एसी स्थिति में यह अनुमान किया 
'जा सकता है कि जिस काल-विशेष में चन्द्रगुप्त द्वितीय के सामरिक और शासकीय 
'क्रिया-कलाप का प्रकाशन हो चुका था, पुराण-वाहइमय का संकलन शभ्रभी समाप्त 
नहीं हुआ था । एतत्‌ प्रतिपादक स्थलों को पुराणों के उस खण्ड-विशेष में समावेशार्थ 
सुयोग मिल रहा था, जो वंशानुचरित शब्द से संज्ञापित था; तथा जिसे पुराणों का 
विदिष्ट लक्षण माना जाता था। इस सन्दर्भ में सन्देह के लिये मात्र इतना ही' 
अवकाश है कि इन पुराण-प्रन्थों में प्रमति-आख्यान वंशानुचरित में नहीं अपितु 
खण्डान्तर में प्राप्त होता है । ऐसी शंका के समाधानाथे. यह कह सकते हैं कि बहुधा 
पुराणों के विवरण तदथ्थ निर्धारित एवं अपेक्षित स्थलों में न मिल कर, एसे स्थलों 
'पर मिलते हैं, जो पुराएाांग होते हुये भी समविषयक प्रसंग से पृथक निःस्यूत हैं । 
इसका कारण पुराण-समुपवृ हुए की परम्परा को माना जा सकता है, जिसके 
'परिणाम में पुराण-साहित्य को किसी निश्चित परिभाषा अथवा लक्षण के श्रन्तगंत 
तथा काल-विशेष की परिधि में नहीं बाँधा जा सका था। यह भी स्मरणीय है कि 
वंशानुचरित-खण्ड की शैली में तथा श्रालोचित विवरण की शैली में अन्तर सुस्पष्ट 
है। एक का स्वरूप इतिवृत्तात्मक है, पर दूसरे का प्रशस्तिपरक | यह सम्भावित 
है कि प्रमति-प्रशस्ति पहले प्रथवईः एवं स्वतन्त्र रचना रही हो, तथा कालान्तर में 
_ प्रचलन तथा प्रामाणिकता के लिये इसे पुराण में समावेशित कर दिया गया। 





२२. वायु "०, भ्रध्याय ५८; ब्रह्माण्ड पु०, अ्रनुषंग पाद, भ्राध्याय ३१ 


विषय-प्रवेश : पुराण-परिचय १७१ 


प्रतीत होता है कि पुराण-साहित्य की संरचना के विकास में एसी प्रवृत्ति का 
पूर्ण योगदान था + । 

प्रस्तुत विवेचन के सन्दर्भ में उन पौराशिक तथा पुराणंतर साक्ष्यों की 
समीक्षा प्रस्तावित है, जिन पर डॉ० श्रग्नरवाल ने ध्यान नहीं दिया है। पर इनके 
द्वारा प्रमति और चन्द्रगुप्त द्वितीय का समीकरण सम्भावित लगता है। जिस शली 
में पुराण-प्रशस्ति में प्रमति का नाम तथा तत्सम्बन्धित गब्द उल्लिखित हैं, वह 

स्रगत्त द्वितीय के काल में उत्कीर्ण उदयग्रिरि गृह/-अभिलेख में उपलब्ध शली के 
समकक्ष प्रतीत होती है। यहाँ उदयगिरि के उस गुहा-अभिलेख से तात्पय है, जिसमें 
गुप्त सम्राट के उच्च पदाधिकारी वीरसेन द्वारा गुहा-निर्माण का सन्दर्भ मिलता 
है। श्रभिलेख में यह स्पष्टतया उल्लिखित है कि इस व्यक्ति के दो नाम थे, कुल- 
परम्परा के अ्रनुसार उसे वीरसेन की संज्ञा मिली थी, पर कुत्स-ऋषि से सम्बन्ध होने 
के कारण वह शाब भी कहलाता था**। इस प्रसंग में अभिलेख में जिन विशेष 
आब्दों का प्रयोग हुआ है, वे निम्नांकित हैं :-- 
कौत्सच्शाब इति ख्यातो 
वीरसेन: कुलाख्यया । 

पुराण-प्रशस्ति में भी प्रमति के नाम के दो पक्षों पर बल दिया गया है। 

इनका उल्लेख निम्नांकित है :-- 
पृ्व॑जन्मनि विधिज्ञ श्च प्रमतिर्नाम वीयवान्‌ 
गोत्रती वे चन्द्रस:ः पूर्व *। 

दोनों साक्ष्यों के तुलनात्मक अ्रध्ययन से यही प्रतीत होता है कि गुप्तकाल 
में उच्च वर्ग के लोग प्रचलित नाम के श्रतिरिक्त, उन नामों से स्मृत किये जाते थे 
जिनका सम्बन्ध कुल अ्रथवा गोत्र से था। यह नितान्त सम्भव है कि पुराशण-प्रशस्ति- 
कार को गृुप्तकाल की यह प्रथा विदित रही हो, जिसका संज्ञापन उसके द्वारा वणित 
नरेश के प्रचलित तथा गोत्रानुकूल नामों से स्पष्ट है । 

अपने गवेषणापूर्ण विवेचन में डॉ० श्रग्रवाल ने पुराण-प्रशस्ति में उपलब्ध 

'सुत: वे चन्द्रमसः पूर्व” वाक्य की ओर संकेत किया है" * । इनकी व्याख्या के श्रनुसार 


२३. विशेष विवरण के लिये द्रष्टव्य, पृष्ठांक २०-२५ 

२४. सरकार, सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पु० २७२; का० इं० इं०, भाग हे, 
पर पृ० इ्प्र 

२४५, वायु पु०, ५८।०४५; ब्रह्माण्ड पु०ण, २।३१।८६; मत्स्य पु०, १४४।६० 
.. २६. अग्रवाल, वही पृ० २३० क्‍ द 
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चन्द्रमसः पूर्व का तात्पयं समुद्रगुप्त से है, क्योंकि काव्य-शास्त्री वामन ने भी प्रस्तुत 
गुत्त-नरेश को चन्द्रप्रकाश शब्द से अभिहित किया है। अतएव, वाक्य का मन्तब्य 
चन्द्रगुप्त द्वितीय ही हो सकता है। यहाँ इस बात का निर्देश करना आ्रावश्यक प्रतीत 
होता है कि मत्स्य पुराण के वेंकठेश्वर-संस्करण में सुतः के स्थान पर स्वतः पाठ 
मिलता है। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में गोत्रेण/गोत्रत: चन्द्रमसः पूर्वे/पूर्व पाठ 
उपलब्ध है। अ्रतएव, ऐसी स्थिति में यही कहा जा सकता है कि विवेचित वाक्य से 
चन्द्रगुप्त द्वितीय का ही बोध होता है, समुद्रगुत का नहीं । यह भी उल्लेखनीय है 
कि इस वाक्य की संरचना तथा शब्द-चयन की दली प्रायः चन्द्राह्न न इत्यादि वाक्य 
के सन्निकट है, जो मेहरोली के लौह-स्तम्भ अभिलेख में प्राप्त होता है। इस भ्रभिलिख 
में वर्णित चन्द्र का समीकरण चन्द्रगुतत द्वितीय से किया जा चुका है। अभिलेख में 
निबद्ध प्रशस्ति तथा पुराण-प्रशस्ति के तुलनात्मक समीक्षण के आ्राधार पर यही कह 
सकते हैं कि दोनों ही प्रशस्तिकार चन्द्रादि शब्दों द्वारा एक ही सम्राद की ओर 
संकेत करते हैं, तथा वह सम्राट चन्द्रगुप्त द्वितीय ही प्रतीत होता है । 

प्रस्तुत प्रसंग में यह प्रशत करना असंगत नहीं होगा कि पुराण-प्रशस्ति में 
वर्शित नूप का वास्तविक और श्रभीष्ट नाम क्‍या है। इसका अंतिम उत्तर देने के 
पूर्व पुराण-प्रशस्ति के वर्णन को दो वर्गों में रखना सम्भावित है। प्रथम वर्ग में 
मत्स्य पुराण के आनन्‍्दाश्रम संस्करण में उपलब्ध वर्शान को रख सकते हैं। इस 
वर्णान द्वारा अ्भीष्ट नाम प्रमति ही परिषोषित होता है। डॉ श्रग्रवाल ने 
मत्स्य पुराण के इसी संस्करण को अपनी विवेचना का आधार बनाया है। दूसरे वर्ग 
में मत्स्य पुराण के. वेंकटेश्वर संस्करण तथा वायु एंवं ब्रह्माण्ड पुराणों में उपलब्ध 
वर्णन को रख सकते हैं। इस वर्णान से यही लगता है कि पुराणकार को, विवेचित 
नूप का चन्द्र (गुप्त) नाम ही अभीष्ट है। प्रस्तुत वर्णन के अनुसार इस नृपति का 
गोत्रानुसार नाम चंन्द्र था तथा पूव॑जन्म में वह विष्ण, प्रमति भर वीयंवान्‌ू था” + 


२७. पूर्वजन्मनि विष्णुश्च प्रमतिर्नाम वीयंवान्‌ । 
. स्वतः स्‌ वे चन्द्रमसः पूर्व कलियुगे प्रभु: ॥ मत्स्य पु०, वेंकटेश्वर- 
.. संस्करण, १४४६० 
: पृ्व॑जन्मविधिज्ञ व प्रमतिर्नाम वीय॑ंबान्‌ । 
...गोत्रेण वे चन्द्रमसः पूर्व कलियुगे प्रभु: ॥ वायु पु०ण, ४८।८५-८६ 
: . प्वेजन्सनिं विख्यात: प्रमतिर्नाम वीयंवान।...... द 
 गोत्रतो वे. चन्द्रमसः पूव कलियुगे प्रभु: ॥ ब्रह्माण्ड पु०, २।३१॥८६ 
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ये तीनों शब्द नामार्थ नहीं अपितु विशेषण-बोधनार्थ प्रयुक्त माने जा सकते हैं। ऐसा 
प्रतीत होता है कि प्रमति शब्द का वही स्वरूप एवं तात्पय है, जो गुप्त सम्राद के 
लिये भितरी स्तम्भ-अभिलेख में वरणित प्रथितपृथुमति शब्द समुच्चय से अ्रभिव्यज्वित 
है* 5 । प्रथितपृथुमति को प्रमति शब्द का विस्तार माना जा सकता है। इस विवेचन 
के ग्राधार पर यह कहा जा सकता है कि पुराण-प्रशस्ति में नुपाथ प्रयुक्त वास्तविक 
नाम चन्द्र (गुप्त) ही है, तथा प्रमति शब्द के द्वारा चन्द्र के प्रज्ञा और पौरुष का 
स्पष्टीकरण किया गया है । 

यहाँ उल्लेखनीय है कि मत्स्य पुराण के बेंकटेश्वर संस्करण में भी, इलोक- 
संख्या ६३ में आलोचित नरेश के लिये प्रमति नाम प्रयुक्त है। इससे डॉ० अग्रवाल 
का निष्कर्ष समर्थित हो जाता है। प्रस्तुत इलोक के विवररा में ऐसा श्राख्यात है कि 
गंगा तथा यमुना के संगत स्थल पर उक्त नरेश ने सिद्धि प्राप्त किया था** | इस 
विवरण में स्पष्टत: प्रमति शब्द का सन्दर्भ प्राप्त होता है। इसका प्रयोग न तो 
उपाधि-संज्ञापन के लिये हुआ है और न विशेषण-बोधन के ही निमित्त; अ्रपितु व्यक्ति- 
वाचक संज्ञा की ही इससे ध्वनि निकलती है। इस इलोक का खरूपान्तर वायु एवं 
ब्रह्माण्ड पुराण में भी प्राप्त होता है, पर इन ग्रन्थों में यहाँ प्रमति का उल्लेख 
नहीं है?” । आलोचित नरेश के लिये ये दोनों ग्रन्थ प्रमति शब्द का उल्लेख एक 
पूवंगामी इलोक में करते श्रवश्य हैं, ** पर प्राय: उसी श्रर्थ में और उसी तात्पर्य के 
साथ; ज॑सा कि इनमें विष्णु और वीयंवान शब्दों से ध्वनित होता है । भ्रतएव प्रमति 
दब्द से पुराण-प्रशस्ति में वर्णित नरेश के शक्ति और सामथ्यं की सूचना मिलती 
है, न कि उसके लिये प्रयोजनीय व्यक्तिवाचक संज्ञा की । 


२८. प्रथितपृथुमतिस्वभावशक्त : । इन विशेषरण-बोधक दब्दों का व्यवहार 
कुमारगुप्त के लिये किया गया है। द्र॒ष्टव्य, का० इं० इं०, भाग रे, 
पूृ० #३े 

२९. संस्थिता सहसा तु या सेना प्रमतिना सह । 
गंगायमुनयोम॑ध्ये सिद्धि प्राप्ता समाधिना ॥ मत्स्य पु०, १४४६३ 


३०. स साधयित्वा वृषलान्‌ प्रायशस्तानधामिकान्‌ । क्‍ 
गंगायमुनर्योमध्ये निष्ठां प्राप्त: सहानुगः ॥ वायु. पु०, #८।६८; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।५६ 


३१. वायु पु०, ५८।७६,८५४; ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।७७,८६ 
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पुराण-प्रशस्ति में ऐसा प्रसंग भी विवेचित है कि ग्रालोचित नरेश के 
विजयोपरान्त पृथ्वी उनके (शुरोचित) कर्म से विशिष्ट हो गई थीरै* । तुलनात्मक 
श्रध्ययन के विचार से प्रस्तुत वर्णन अ्रतीब महत्त्वपूर्ण प्रतीत होता है, क्‍योंकि प्राय: 
एतत्सम उल्लेख मेहरौली-प्रशस्ति में भी मिलता है। इसकी तीसरी पंक्ति के श्रनुसार 
नप चन्द्र का प्रतापावशेष क्षिति-विशिष्ट हो चुका था। इस प्रकार दोनों वर्णंनों में 
समता-द्योतक जो तत्त्व प्राप्त होता है, वह है नुप के बल-वैभव का प्रकाशन; जिसके 
द्वारा पृथ्वी को ओत-प्रोत बताया गया है । दोनों ही वर्णन वक्ष्यमाण पंक्तियों में 
उल्लिखित किये जा सकते हैं :--- 

कृत्वा बीजावशंषां तु पृथ्वीं रूढेल कमंणा । पुराण-प्रशस्ति 

यस्य प्रतापो महान्नाद्ाप्युत्सृजति...यत्नस्य शेष: क्षितिम । मेहरौली-प्रशस्ति 

पुराणकार ने अंतिम पंक्तियों में इस बात पर बल दिया है कि नप ने गंगा और 
यमुना के संगत स्थल पर समाधि द्वारा सिद्धि-लाभ किया थाररे। पृवेंगामी 
पंक्तियों में यह निर्देशित है कि अपने पूर्व जन्म में वह (स्वयं) विष्णु था (मत्स्य पु०), 
तथा (उपलब्ध जन्म में) वह देव माधव के अंश से श्रवतरित हुआ था (वायु तथा 
ब्रह्माण्ड पु०) । प्रस्तुत विवरण से भी पुराणखोक्त नरेश तथा गुप्त नरेश चन्द्रगुप्त 
द्वितीय के समीकरण की सम्भावना प्रबल हो जाती है। चन्द्रंगुप्त द्वितीय का वैष्णव 
होना सुबिदित है। जहाँ तक प्रशस्ति-वर्णन के साम्य का प्रदइन है, इस सन्दर्भ में 
प्रशस्ति की अ्रंतिम पंक्तियाँ विवेचनीय हैं। इनमें ऐसा वर्शित है कि नप ने प्रशिधान 
द्वारा विष्ण में ध्यान लगाया थार*। इस दृष्टि से पुराण-वर्णान एवं भ्रभिलिखगत 
वरणण!न समत्व-द्योतक माने जा सकते हैं । 

क्‍ पुराण-प्रशस्ति के भ्रनुसार युद्ध-भूमि में उन “विप्रों' द्वारा आलोचित नूप की 
सहायता सम्पन्न की जा रही थी, जिन्होंने शस्त्र धारण किया था (प्रगृहीतायुधे विप्रे:...स 
तदा वे परिवृतः) *< | प्रस्तुत उल्लेख की समीक्षा करते हुये डॉ० अ्रग्रवाल इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं, यहाँ सम्भवतः गुप्त-सेना में नियुक्त लिच्छवि-वीरों की ओर संकेत है । 
अपनी समीक्षा में इन विद्वान्‌ ने इस बात पर भी बल दिया है कि लिच्छवि 


३२. मत्स्य पु०, १४४६२; वायु पु०, ५८।८७; ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।८५ 
. ३३. भत्स्य पु०, १४४६३; वायु पु०, ५८।८८; ब्रह्माण्ड पु०, २३१८६ 

३४. सरकार, वही, प० २७७ कर 

३५. मत्स्य पु०, १४४।५३; वायु पु०, भ८।३८; ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।७५८ 
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शमंक-वर्मक' कहलाते थे, जिसकी एकता *क्षत्र-त्राह्यण' से स्थापित की जा सकती 
हैं** | डॉ० अग्रवाल के निष्कर्ष के साथ इतना और अ्रधिक कह सकते हैं कि पुराण- 
प्रशस्ति का वर्रान धर्मशास्त्र-परक निर्देश तथा गुप्तकाल के एक सुविदित अभिलेख 
से पर्याप्त साम्य रखता है। धर्मंशास्त्रों में यहाँ वौधायन धमंसूत्र का. विशेषतया 
उल्लेख किया जा सकता है। इसकी व्यवस्था के अनुसार यदि घधम्म-स्थापन की 
आ्रवश्यकता आ पड़े तो “विप्र' को शस्त्र धारणा करना चाहिये (ग्रहीयातां विप्रविशौ 
दस्त्र धर्मंव्यपेक्षया, बौधायन धर्मंसत्र, २२७१) । बौधायन की इस पंक्ति को 
समभाते हुये, भाष्यकार श्रीगोविन्द स्वामी ने शरत्र-ग्रहणा का कारण धर्म-बुद्धि माना 
है (शस्त्र-ग्रहरां हेतुः धर्मबुद्धयेति यावत्‌) । इस सन्दर्भ में उल्लेखनीय है कि पुराण- 
प्रशस्ति में जिन विप्रों का उल्लेख हुआ है वे ऐसे नुप की सहायता सम्पन्न कर रहे 
थे, जो अधामिक लोगों का विनाश कर रहा थार । 

प्रस्तुत वर्णन का समत्व-व्यज्ञक उल्लेख चन्द्रगुप्त द्वितीय के उदयगिरि 
गुृहा-लेख में प्राप्त होता है। इसके अनुसार वीरसेन ने गृहा का निर्माण उस समय 
कराया था, जब कि वह पृथ्वी-विजय के लिये प्रस्थित नृप चन्द्रगुप्त के साथ था। 
वीरसेन की इस कृति को बौधायान-निर्देशित धर्म-व्यवस्था का प्रतीक माना जा 
सकता है। अभिलेख में वीरसेन को 'कवि' कहा गया है, जो शब्द-अ्र्थ, न्याय तथा 
लोवज्ञान में निष्णात था (दब्दात्थेन्यायलोकज्ञ: कविः,..) *+ । इस प्रकार पुराण- 
गत और अभिलेख-गत वर्णन में समानता स्पष्ट हो जाती है। “बिप्र' तथा “कवि 
में समता इस दृष्टि से मानी जा सकती है, क्योंकि दोनों द्वारा व्यक्ति की विद्वत्ता 
का बोध होता है। इस प्रकार जो विशेष प्रवृत्तियाँ पुराण-प्रशस्ति से प्रतिध्वनित 
होती हैं, उनसे प्रतीति यही होती है कि पुराणकार ने गुप्त-सम्राट चन्द्र गुप्त 
विक्रमादित्य की कृतियों को ही आह्यान-निबद्ध किया है। 

प्रस्तुत परिच्छेद में आलोचित साशक्ष्यों द्वारा प्रकाशित विशेष निष्कर्षों के 
आ्राधार पर ऐसा सामान्य निष्कर्ष निकल सकता है कि यद्यपि आन्ध्रों के शासन-काल के 
ग्रास-पास (तृतीय शती ई०) मत्स्य पुराण का एक प्रामाणिक संस्करण आलोक 
में आ चुका था, तथापि श्रन्य प्रारम्भिक पुराणों की भाँति यह ग्रन्थ भी प्रक्षेपश्ील 
स्थलों के समावेश का विषय बन रहा था। जिन विभिन्‍न कालों में ऐसे स्थलों का 


३६. अ्रप्रवाल, वही, पृ० २२६ 
. ३७. मत्स्य पु०, १४४५४; वायु पु०, ५६८०; ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।६२ 
. रैम. सरकार, वही, पृ० २७२ 
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समावेश किया गया उनमें गुप्त काल के मध्यवर्त्ती चरण का स्थान विशिष्ट है, 
जिसके साथ पूर्वगामी भनुच्छेदों में विवेचित प्रशस्ति को समाहित कर सकते हैं। यह 
भी व्यक्त हो जाता है कि गुप्तोत्तर काल में पुराण बृहत्‌ कोश का रूप धारण कर रहे 
थे, जिसके पीछे संकलनकर्त्ताश्रों का उद्देश्य था श्रधिक से अधिक विषयों का इन 
अन्यों में समाहार करता । परिणामतः इन संकलित विषयों एवं तत्सम्बन्धित स्थलों 
में सन्‍्तुलन तथा योजना-अन्विति का अभाव दिखाई देता है । 
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वैष्णव धम्म 


आलोचित पुराणों में विष्णु प्रमुख देवता के रूप में--विष्णु पुराण के 
अनुसार विष्णु सर्वेश हैं। उनमें सभी जीवों की प्रतिष्ठा है। वे सभी के आश्रय 
हैं। उनका कभी विनाश नहीं होता" । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में उन्हें विश्वेश, 
प्रभु तथा सभी लोगों के कर्त्ता की उपाधि दी गई है। । मत्स्य पुराण में उन्हें 
महादेव, देवेश आदि विश्लेषण प्रदान किये गये हैंरे । 

पौराणिक भावना : विष्णु की ऋग्वैदिक स्थिति में परिवर्तन की 
द्योतक--ऋग्वेद में विष्णु की प्रशंसा के छुन्द इन्द्र, अग्नि, वरुण जैसे देवताओं की 
तुलना में भ्रल्पसंख्य हैं । इन्हें जो स्थान मिला है, वह इन्द्र की महत्ता के द्वारा 
आच्छादित है। इन्द्र सभी देवताओं की मूर्घा पर वर्तमान हैं"। इन्द्र की प्रेरणा 
से विष्णु भी सोम-पान करते हैं तथा असुरों के धत का अपहरण करते हैं*। 
ऐसा प्रतीत होता है कि उत्तर वैदिक काल में विष्णु की महत्ता प्रतिपादित हो 
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१. सर्वेश सर्वभूतात्मन्सवं सर्वाश्चयाच्युत, प्रसीद विष्णो......। विष्णु पु० 
१।६।२७ । द 

२. विश्वेशों लोककृह वः...प्रभुविष्णुदिवाकर: । वायु पु० ५११८, ब्रह्माण्ड 
पु० रा२२)१८५, १६ । द 


३. श्रथ देवो महादेव: पूर्व कृष्ण: प्रजापति: । 
..विहारार्थ स देवेशो मानुषेष्विह जायते ॥ मत्स्य पु० ४७१ 

४. वी० यस॒० घाटे, लेक्चर्स ऑन ऋग्वेद, पृ० १५४ 
देवो देवान्‌ ऋतुना पर्यभूषत्‌, स जनास इन्द्र: । ऋग्वेद २१२।१ 
मैकडानल, वेदिक माइथालोजी, पृ० ४१, कीथ, दि रिलिजन ऐपण्ड 
फिलासफी श्रॉफ़ दि वेद ऐण्ड दि उपनिषद्स, पृ० १०६। 
अ्स्येदु मातुः सवनेष्‌ सद्यो महः पितुं. पपिवाजँंवंन्ना । 
मुषायद्विष्ण:.. पचत॑ सहीयान्विध्याद्वराहतिरों . श्रद्विमस्ता ॥ 
ऋग्वेद १११६१ 6 है 8: जोक की पु शक ड ५ कै 
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चुकी थी। उदाहरणार्थ, शतपथ ब्राह्मण में विष्णु को सभी देवताओं की अपेक्षा 
श्रेष्ठ बताया गया है? 


वैदिक देवों की अपेक्षा पौराशिक विष्णु का उत्कर्ष 
इन्द्र और विष्णु--विष्णु पुराण के अनुसार इन्द्र ने सौ यज्ञों के द्वारा 
विष्णु को परितुष्ट कर श्रमरेशत्व की प्राप्ति की” । बलि के सम्बन्ध में कहा गया है 
कि विष्णु को सन्तुष्ट कर उसने एक मन्वन्तर तक निविरोध रूप में इन्द्रत्व का 
उपभोग किया । इन्द्र ने कृष्ण का रूप धारण करने वाले विष्ण की आज्ञा से 
सुधर्मा नामक सभा को यदुवंशियों को प्रदान किया १ । देवासुर-संग्राम के अवसर 
पर असुरों को मारने के लिये उद्यत नृप पुरंजय के लिये इन्द्र ने वृषभ का रूप ॥ 
धारण किया था। पर असुरहन्ता राजा का तेज स्वयं विष्णु से प्राप्त हुआ था) । 
अ्न्यन्न कहा गया है कि शक्र में विष्णु का रूप सन्निहित है। इसी रूप में वे पृथ्वी . 
का पालन करते हैं! * | पूर्व अनुच्छेद में इस बात की चर्चा की जा चकी है कि 
ऋग्वेद के समय में इन्द्र को ही विष्णु की अपेक्षा श्रेष्ठ माना जाता था। अ्रतएव 
ये पौराणिक स्थल निश्चय ही बेदिक परम्परा में परिवर्तत के द्योतक हैं । 
सूथ और विष्णु--विष्णु पुराण के अनुसार सूर्य का मंडल वैष्णवी शक्ति 
से तेजोमय होता है' | श्रन्यत्र कहा गया है कि सूर्य का स्वकीय तेज वैष्णवी तेज क्‍ 
से संयुक्त था। सूर्य की पत्नी संज्ञा इस तेज को सह न सकी । अ्रतएव विश्वकर्मा ने . 


७. तद्विष्णु: प्रथम: प्राप। स देवानां श्रेष्ठोध्मवत्तस्मादाहुविष्ण: देवानां 
श्रेष्ठ इति । श० ब्रा०, १४॥१।१।५। द 


८. दृष्टवा यमिन्द्रो यज्ञानाम शतेनामरराजताम । 
ग्रवाप तमननन्‍्तादिमह द्रक्ष्यमि केशवम । विष्ण पु०, ५।१७।७ 


६. यत्रांबु विन्यस्य बलिमंनोज्ञानवाप भोगान्वसधातलस्थः । द 
तथामरत्वं त्रिदशाधिपत्व॑ मन्वन्तरं पूर्णमपेतशत्रुम्‌ । वही, ५१७३० . 
१०. इत्युक्त: पवनों गत्वा स्वंमाह शचीपतिम । ह 
ददौ सोड्पि सुधर्माख्यां सभां वायोः पुरन्दरः | वही, ५२११६ 
११. ततशच शतक्रतोबृ षरूपधारिण:......अच्युतस्य -तेजसाप्यायितो 
हि वही, ४।२।३१ । क्‍ 
. १२. शक्रादिरूपो परिपाति विश्वम......। वही, ४१६७ क्‍ 
१३. सवितुमंण्डले ब्रह्मन्विष्णशक्त्युपवृ हिताः। वही, २।१०१६ 
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इसे काटने का प्रयत्न किया । किन्तु इस प्रयास में विश्वकर्मा को सूर्य के अष्टमांग तेज' 
को काटने में ही सफलता प्राप्त हुई! * । 

यहाँ उल्लेखनीय है कि ऋग्वेद में भी प्रस्तुत प्रसंग से साम्य रखते हये |वर्णन 
मिलते हैं। उदाहरणाथ, एक स्थल पर इन्द्र और विष्णु की सहशक्ति सूंयं की 
उत्पादिका मानी गई है * । अतएव उक्त पौराणिक स्थल परिवतंन को द्योतित करते 
हैं। कारण यह कि इनके अनुसार विष्ण अपनी शक्ति से एकाकी और ऐकान्तिक रूप 
में ही सूर्य को श्रनुप्रेरित करते हैं । अन्य पौराणिक स्थलों के द्वारा भी सूर्य की 
अपेक्षा पौराशिक विष्णु की महत्ता स्पष्ट की जा सकती है। उदाहरणार्थ, विष्ण 
पुराण में आदित्य को विष्णु का उपासक माना गया है * | सूर्य तथा सौर-पुजा- 
विषयक अध्याय में दिखाया जायगा कि विष्णु की गणना द्वादश- आ्रादित्यों के अन्तर्गत 
की गई है। प्रस्तुत प्रसंग में उन पौरारिक स्थलों को उद्धुत किया जा सकता है, 
जिनमें विष्णु को आ्रादित्यों का नायक अथवा अधिपति बताया गया है और इस प्रकार 
सूर्य की अपेक्षा विष्णु की महत्ता स्थापित करने की चेष्टा की गई हैं। उदाहरणाथं, 
विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ण और मत्स्य, चारो पुराणों में कहा गया है कि जब लोक- 
पितामह विभिन्न देवों को राज्य-वितरण करने लगे, उस समय उन्होंने आदित्यों का 
आरधिपत्य विष्णु को दिया? । 

इस घामिक परिवर्तन के अन्तर्गत अग्नि, वरुण, पूषा, अश्विन, मरुत्‌,. 
साथ्य, विश्वदेवता श्रादि सभी वैदिक देवताओं के तुलनात्मक स्वरूप का विश्लेषण 
किया जा सकता है, जिन्हें पौरारिगक धर्म में विष्णा की अपेक्षा निम्ततर रखा गया 





१४, विष्णु पु०, ३।२।३, 5, ६, यस्माद्व ष्एवं तेज: शातितं विश्वकर्मा । 
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है । विष्णु पुराण के एक वर्णन के अनुसार पूषा, अग्ति, श्रश्विनीकुमार, वसु, मरुत्‌. 
ग्रादि सभी देवता असुरों के द्वारा आ्राक्रान्त होकर विष्णु की शरण आते हैं“ । 
विष्णु उनकी रक्षा करने के लिये बद्धपरिकर हैं। कारण यह है कि इन सभी 
देवताओं में विष्णु की ही प्रतिष्ठा है! । इन सभी देवों का भ्रस्तित्व अल्प और 
नगण्य है। असुरों से टक्कर लेने की क्षमता उनमें तभी आती है, जब कि विष्ण 
उनके तेज का उपबृ हणा करते हैं” । असुरों को पराजित करने के लिये वे विष्ण की ' 
आज्ञा का अक्षरश: अनुसरण करते हैं १ । श्रन्य स्थल पर कहा गया है कि अग्नि, 
आदित्य, मरुद्गणा, वसु आदि सभी देवता विष्णु के ही अंश हैं । एक प्रसंग: 
में मरुत्‌ को विष्णु का केवल संदेशवाहक बताया गया है। कहा गया है कि विष्णु 
के अवतार कृष्ण ने मरुत्‌ के द्वारा इन्द्र के पास अपना सन्देश भेजा था*३ | 
भ्रग्नि के बारे में अन्यत्न कहा गया है कि अ्रग्नि केवल सुवर्ण के गुरु हैं पर विष्णु 
सभी लोगों के गुरु हैं.  । 

रुद्र और विष्णु--पौराणिक विष्णु तथा रूद्र-शिव का सम्बन्ध भी इस 
धारभिक परिवर्तन का एक विवेचनीय पहलू है। शव धर्म-वषयक शअध्याय में इस बात 


१८. सर्वादित्य: सम॑ पृषा पावको5्यं सहाग्निभि: । 
अध्विनौ वसवद्चैमे सर्वे चेते मरुदगणाः। 
 साध्या विद्वे तथा देवा देवेन्द्रश्चायमीशवर: । 
प्रणामप्रवणा नाथ दैत्यसैन्यं: पराजिता: । क्‍ 
शरणं त्वामनुप्राप्ता: समस्ता देवतागणा:। विष्णु पु०, १६६५ 
१९, योध्यं तवाग्रतो देव समीप॑ देवतागणः । 
स त्वमेव जगत्स्रष्टा यतः सर्वंगतों भवान्‌ । वही, १।९६॥७० 
२०. तेजसों भवतां देवा: करिष्याम्युपबृ हराम । वही, १॥६।७६ 
२१. वही १।६॥७७--८१ 
२२. तदंशभूतस्सवेंषां वस्सुरोत्तमा: । 
. आदित्या मरुतस्साध्या रुद्रा वस्वश्विवक्नय: । वही, ५११६ 
२३. इत्युक्तः सोध्स्मरद्ायुमाजगाम च तत्क्षणात्‌ । 
.. उवाच चेन भगवान्केशवः कायमानुषः। 
इत्युक्त: पवनो गत्वा सर्वमाह शचीपतिम । वही, ५।२१।१३, १६ 
२४. अग्निस्सुवर्णस्य गुरुगंवां सूर्य: परो ग्रुरु। 
ममाप्यखिललोकानां परुरुर्नारायसथों गुरु: । बही। ५११४ 


वष्णव धर्म पा 


को दिखाने की चेष्टा की गई है कि पुराणों के काल में बेदिक रुद्र की स्थिति में 
परिवर्तत आ गया था तथा वे प्रमुख देवता के रूप में प्रतिष्ठित थे । रुद्र और विष्णु 
के पौराणिक सम्बन्ध में निम्नांकित वर्णन प्राप्त होते हैं :-- 

विष्णु की अपेक्षा रुद्र की मदत्ता--वायू पुराण में कहा गया है कि 
महेदवर परम देवता हैं । विष्णु में भी परमदेवत्व की प्रतिष्ठा है। पर उनका स्थान 
महेबवर के उपरान्त आता है । 

विष्णु ओर रुद्र में समकोता--साथ ही दोनों देवताओं में समभौते की 
भावना दृष्टिगोचर होती है । वायु पुराण में नेमिषारण्य के ऋषि वायु से पूछते हैं कि 
जब सभी देवता विष्णुमय हैं, विष्णु के समान कोई दूसरी गति नहीं है, तो विष्णु 
रुद्र को प्रणाम क्‍यों करते हैं ? विष्ण और रुद्र में प्रीति किस प्रकार हुई  ? इस 
प्रीति का कारण मेघवाहन नामक कल्प बताया गया है, जिसमें विष्णु ने मेघ के रूप 
में सैकड़ों वर्ष तक चर्मवसनधारी महादेव को धारण किया था? । विष्णु और रुद्र 
का समभौता वायु पुराण में एक दूसरे स्थल पर भ्रधिक स्पष्ट किया गयो है । इस 
वर्णन के अनुसार विष्णु शिव से वरदान मांगते हैं। वरदान देने के उपरान्त शिव 
विष्णु के प्रति अपनी प्रीति प्रदर्शित करते हैं। इस वर्णन में विष्णु और शिव दोनों 
देवताओं में समानता दिखाई गई है“ । 

रुद्रशिव की अपेक्षा विष्णु की महत्ता--ऐसे स्थल भी उपलब्ध होते हैं 
जिनमें शिव की अपेक्षा विष्णु को ही महान्‌ माना गया है । उदाहरणा्थ, विष्णु 
पुराण में एक स्थल पर रुद्र को विष्णु का ही रूप मानते हुए कहा गया है कि इस 





२५. ईइवरो हि परो देवो विष्णुस्तु महतः पर: । वायु पु०, ५२० 
२६. कथच्व विष्णो रुद्रेण साद्ध प्रीतिरनुृत्तमा । 

सर्वे विष्णुमया देवा सर्वे विष्णुमया गणा: । 

न च विष्णुसमा काचिद्गतिरन्या विधीयते । 

भवस्य स॒ कथ्थ नित्य प्रणाम॑ कुरुते हरि: । वही, २१।६, ७ 
२७. द्वाविश॑स्तु तथा कल्पो विज्ञ यो मेघवाहनः । 

यत्र ।विष्णुमंहाबाहुमेंघीभूत्वा महेश्वर । 

दिव्यं वर्षसहस्नन्तु अवहत्‌ कृत्तिवाससम्‌ । वही, २१॥४६ 


२८. वही, २५॥१५-२६ 


बट पौराशिक धर्म एवं समाज _ 


'रूप में वे जगत्‌ का संहार करते हैं' '। एक अन्य स्थल पर भी पिनाकधारी शिव में 
विष्णु की ही प्रतिष्ठा मानी गई है"? । लगता है कि रुद्र की अ्रपेक्षा विष्ण .की यह 
महत्ता यज्ञ के कारण थी। वायु और मत्स्य पुराणों में शिव को यज्ञ में अनिमंत्र्य 
साना गया है । इस बात को शव धर्म-विषयक भ्रध्याय में' सविस्तार स्पष्ट करने कौ 
चेष्टा की गई है? । . इस प्रसंग में वायु पुराण का एक अन्य स्थल उल्लेखनीय है, 
जिसमें दक्ष के यज्ञ के सम्बन्ध में सवंप्रमुख देवता के निर्णय के विषय में विवाद 
चलता है । दधीच महादेव को ही सर्वोपरि रखते हैं। पर अन्त में विष्ण कोही 
सर्वोत्कृष्ट. माना जाता है तथा वही यज्ञ के आराध्य देव के रूप में पूजित होते हैं३* 
'इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि विष्णु की यज्ञीय प्राथमिक महत्ता वैदिक काल में 
'ही प्रतिष्ठित हो गई थी। शतपथ-ब्राह्मण के अनुसार देवों द्वारा श्रायोजित एक 
यज्ञ में विष्ण को उनके उत्कृष्ट तपस्या आदि कार्य-कलापों के. कारण प्रथम स्थान 
निर्धारित किया गया था?३ | 
वैदिक परम्परा का प्रभाव - विष्णु का तृतीय अथवा परम पद--वायुं 
और ब्रह्माण्ड पूराणों में विष्णु का तृतीय पद भास्वर माना गया है। कहा गया 


२६, सम्भक्ष्य सर्वभूतानि देवादीन्यविज्येषतः । 
नृत्ययन्ते च यद्वुपं तस्म रुद्रात्मने नमः । विष्ण पु०, ३।१७॥२६ 


३०. नमो नमो विशेषस्त्व त्वं ब्रह्मा त्वं पिनाकधृक । वही, १॥९६।६६९ 


३१. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ३८ 5 
३२. -दधीच उवाच--सर्वे निमंत्रिता देवा येन ईशो निमंत्रित:.। द 
यथाह शंकरादूध्व नान्‍यें पद्यामि देवतं । 
तथा दक्षस्य विपुलों यज्ञों येन भविष्यति । 
दक्ष उवाच--एतन्मखे शुर सुवर्णपात्रे 
हुविः समस्त विधिमंत्रपूत । 
विष्णोन याम्यप्रतिमस्यथ सं्व॑ 
प्रभोविभो ह्यावहनीय नित्य ॥ वायु पु० २०११०६-७ 
3३. देवा ह वे सत्र निषेदुः अग्निरिन्द्र: सोमो मखरो विष्णुविश्वेदेवा$- .. 
ग्रन्यत्रवाश्विभ्याम्‌ । तेषाडकुरुक्षेत्रन्देवयजनमास......ते होचुः । 
यो नः श्रमेण तपसा श्रद्धया...पृर्वोष्वगच्छाता...तद्विष्णु प्रथम: . 
श्राप । शतपथ ब्राह्मररर १४॥१॥१, १-५। हे पी: 


. वैष्णव धर्म « “७ 


है कि सप्त्षि-मंडल के ऊपर ध्यूव तक विष्णुपद है। इस पद तक जो लोग पहुँचते हैं, 
उन्हें किसी प्रकार की चिन्ता नहीं रहती । लोक के साधक पध्रूव आदि इसी विष्णु 
पद के आश्रित: होकर अ्रचल रहते हैं? । विष्णु पुराणा- में विष्ण के परम पद को 
दाशंनिक दृष्टि से समभाने की चेष्टा की गई है। कहा गया है कि भोक्ता और भोग्य, 
'द्रष्टा और सृज्य तथा कर्त्ता एवं कार्य के रूप में जो स्वयं ही है, वही विष्णुपद है । 
: बह पद विशुद्ध, बोध-स्वरूप, नित्य, अ्रजन्मा, अक्षत्‌, अव्यय और अविकारी है । वह 
सदा निर्मल रहता है, वह न स्थूल है न सूक्ष्म और न किसी विशेषण का विषय है। 
विष्णु के इस परम पद का साक्षात्कार पाप, पुण्य आदि के क्षीणा हो जाने पर केवल 
योगी लोग ही कर पाते हैं?*। ये पौराणिक स्थल निरचय ही वैदिक भावना से 
प्रभावित हैं । ऋग्वेद में एक स्थल पर कहा गया है कि विष्णु के परम पद में मधु का 
स्रोत है। इससे स्वर्वासी सुख प्राप्त करते हैं? * । शतपथ ब्राह्मण के अनुसार विष्णु 
का प्रम पद आकाश में (टीकाकार हरिस्वामी ने दिवि' का अर्थ आकाश माना 





३४, ऊर्ध्वोत्तिरमृषिभ्यस्तु भ्र्‌वो यत्रास्ति वै स्मृतं । 
एतद्विष्णपदं दिव्यं तृतीय व्योम्नि भास्वरं । 
तत्र गत्वा न गोचन्ति तद्विष्णोः परम पद । 
धमपश्र वाद्यास्तिष्ठन्ति येत्र ते लोकसाधका: | वायु पु०ण, ५०।२२१-२२, 
ब्रह्माण्ड पु०, २।२१।१७५-७७ द 
३५. भोक्तारं भोग्यभूतं॑ च स्रष्टारं सुज्यमेव च । 
कार्य कतृ स्वरूप॑ त॑ प्रणता: सम परम पदम । 
विशुद्धबोधव जित्यमजमक्षयमव्ययम्‌ । 
श्रव्यक्तमविका र यत्ताद्ृष्णो: परम पदम्‌ । 
न स्‍्थूलं न च सूक्ष्म यज्ञ विशेषणगोचरम्‌ । 
तत्पदं परम विष्णो: प्रणामामः सदामलम्‌ । 
यद्योगिन: सदोदुक्ताः पुण्यपापक्षयेकक्षयम्‌ ॥ 
पश्यन्ति प्रण॒वे चिन्त्य तद्विष्णो: परमंपदम्‌ । विष्णु पु०,१६॥५०-५४ 
३६. तदस्य प्रियमाॉभ पाथोी अश्यां नरो यत्र देवयबों मदन्ति। 


उरुक्रमस्य स॒हि बच्धुरित्था विष्णोः परमे पदे मध्व उत्स:। 
ऋण ब०, ११४४५ 


ड पौराणिक धर्म एवं समाज 


है, से० बु० ई० में इसका अर्थ स्वर्ग माना गया है) श्राँख के समान जड़ा हुआ है।. 
इसे केवल धीमान्‌ व्यक्ति ही देख पाते हैं.) । 

विष्णु के तीन पदुू--विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में बताया गया है 
कि विष्णु ने अपने तीन पद-क्रमों से लोकों को विजित कर त्रिलोक का राज्य इन्द्र को 
प्रदान किया“ । यद्यपि ऋग्वेद में विष्णु के तीन पदों की चर्चा मिलती है,?* पर 
पौराखणिक भावना शतपथब्राह्म ण॒ के बहुत निकट है जिसके अनुसार विष्णु के तीनों पदों 
का विन्यास वह विजय है, जिसके फलस्वरूप उन्होंने देवताओं को अपरिमेय अधिकार 
प्रदान किया | । 

विष्णु की व्यापनशीलता--विष्णु और वायु पुराणों में “विष्णः शब्द 
की व्युत्पति का आधार प्रवेशन के श्र में प्रयुक्त 'विश' घातु माना गया है। कहा 
गया है कि इन्हें विष्णु इसलिये कहते हैं कि यह ग्रखिल विद्व उन्हीं की शक्ति. से 
व्याप्त है! । विष्णु की यह व्यापनशीलता ऋग्वेद में भी स्पष्ट की गई है। एक 
स्थल पर कहा गया है कि विष्णु के विशाल विक्रम में सर्व॑ लोक समाविष्ट है * । यही 
कारण है कि आ्राचार्य सायण ने विष्ण शब्द का प्रर्थ व्यापनशील माना है 3 । 


३७. तद्िष्णो: परम पदं सदा पश्यन्ति सूरयः दिवीब चक्षुराततम्‌......... । 
दण० ब्रा०, २।७।१।१८ 
३८. त्रिभिः क्रमेरिमांल्लोकान्जित्वा येत महात्मना । 
पुरन्दराय त्रेलोक्‍्यं दत्त निहतकण्टकम्‌ । विष्णु पु० ३।१।४३ 
त्रिशिः क्रम रिमांललोकान्जित्वा विष्णरुरुक्रमः । 
प्रत्यपादयदिन्द्राय देवेभ्यश्चव स प्रभु: । वायु पु० ६६।१३५, १३६, 
ब्रह्माण्ड पु०. ३३२१ १८ 
३६. दढ्व इदस्य क्रमणों स्वद्‌ शोउभिख्याय मर्त्यों भुरण्यति । तृतीयमस्य न 
किरा......। ऋ० बे०, १।१५५॥५ 
४०. अथाक्रमते। विष्णस्त्वाक्रमतामिति..स देवेभ्य इमां विक्रान्ति विधक्रमे..। 
हण० ब्रा०, १,१,२, १३ ः 
४१. यस्माद्विष्टमिदं विश्व तस्य झाक्त या महात्मनः । 
तस्मात्स प्रोच्यते विष्ण॒विशेर्धातो: प्रवेशनात्‌ । विष्णु पु० ३।२४५ 
यस्मादिष्टमिदं सर्व वामनेनेह जायता ै। 
:तस्मत्स वै स्मृतों विष्णुविज्वेः धातो: प्रवेशनात्‌ । वायु पु०ण, ५५१३७ 
४२. यस्योरुवु विक्रमणष्वधिक्षियन्ति भुवनाति विधवा | ऋण०्बे ०, १।१४४।२ 
४३. विष्णोग्योपनशीलस्य | ऋग्वेद, १,१५४,१ पर सायण 


, बेष्णव धर्म ह्‌ 


वैष्णव धर्म का विकास : नारायण और विष्णु का एकीकरण--विष्ण 
पुराण में नारायण शब्द की व्युत्पति पर प्रकाश डालते हुए कहा गया है कि नार 
का अर्थ जल होता है। जल ही विष्णु का प्रथम निवास-स्थान है। इसीलिये विष्णु 
को नारायण कहते हैं। वे नारायण पर, अविन्त्य तथा दूसरों के उत्पत्ति-स्थान हैं। 
वे ब्रह्म के रूप में हैं तथा अनाईद हैं । वायु पुराण में शिव, विष्ण का गुणगान 
करते हुए समस्त विश्व को रुद्र तथा नारायण अर्थात्‌ विष्णु से युक्त बताते हैं" । 
इसी पुराण में अन्यत्र विष्णु को नारायण नाम दिया गया है। कहा गया है कि वही 
एकमात्र साधनीय हैं * । मत्स्य पुराण में विष्णु को नारायण कहा गया है | बताया 
गया है कि द्क्र, वृहस्पति आदि सभी देव उन्हीं नारायरा के रूप हैं।? । एक अ्रन्य 
स्थल पर इस पुराण में विष्णु के श्रवतारों को नारायणात्मक बताया गया है**। 
समुद्र-मंथन की कथा के प्रसंग में विष्णु को ब्रह्माण्ड पुराण में आदिनारायण' की 
उपाधि दी गई है । 


जहाँ तक नारायरा-सम्बन्धी प्राचीनतम्‌ भावना का सम्बन्ध है, बीज रूप में 
इसका उल्लेख ऋग्वेद में भी हुआ है । एक छन्द में उस प्रथम जल की चर्चा की गई है 
जिसमें स्वयंभू वर्त मान थे, जिन्होंने सभी जीवों को धारण किया था"? | भण्डारकर 
महोदय का मत है कि स्वयंभू नारायण के द्योतक हैं। शतपथ ब्राह्मण के अनुसार 
नारायरा में ही सभी लोक, देव, वेद तथा प्राण की प्रतिष्ठा है” ! । इन्हीं नारायण 


४४, नारायर: परोडचिन्त्य: परेषामपि स प्रभु: । 
ब्रह्मस्वरूपी भगवाननादि:ः सर्वेसंभवः । 
आपो नारा इति प्रोक्ता आपो वे नरसूनवः । 
अयन तस्य ता: पूर्व तेन नारायण: स्मृतः । विष्णु पु०, श्डी४, ६ 


४५. विश्वरूपमिदं सर्व रुद्रनारायणात्मकम्‌ । वायु पु०, २५४२१ 

४६. साध्यो नारायशइचव विष्णुस्त्रिभुवनेश्वर: । वही, २३।६५ 

४७, एप नारायणो भृत्वा हारेरासीत्सनातनः | मत्स्य पु०, १७२४ 

४८. नारायणात्मकाः सर्व विष्णुस्तेषामग्रज: | वही, १२५० 

४६, आदिनारायण!: श्रीमान्मोहिनीरूपमादधे । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१०।३४ 

५०. ऋग्वेद १०८२।५, ६, भण्डारकर, क० व॒० आ० भाग ४, पृ० ४३ 

५१. सर्वाल्लोकानात्मब्निधिषि सर्वषु लोकेष्वात्मममधा सर्वान्दिवानात्मन्नि- 
:.. धिषि...सर्वषुवेदेष्वात्मानंमधा सर्वान्प्राणानात्मन्रिधिषि...। झ० ब्रा० 

१३।३।४।११, भण्डारकर, वही, पृ० ४३-४४ 
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से श्रागे चलकर विष्णु की एकता स्थापित की गई, जिससे वेष्णव धर्म को विकसित 
होने का अवकाश मिला | यह प्रवृत्ति स्मृतियों के समय में पूर्ण रूप से प्रचलित 
थी । उदाहरणाथथे , विष्णुस्मृति में विष्णु की प्रार्थना करती हुई पृथ्वी उन्हें 
नारायण के नाम से संबोधित करती है” 
द विष्णु और वासुदेव-कष्ण का तादात्म्य--तारायर के अ्रतिरिक्त विष्णु 
से वासुदेव-कृष्ण का एकीकरण भी वेष्णव धर्म के विकास में सहायक था” | 
पौराशिक वर्णनों में नि३्चयपूर्वक दोनों में एकता स्थापित की गई है। विष्णु 
पुराण में वासुदेव को विष्ण का नामान्तर बताया गया है। इस शब्द की व्युत्पत्ति 
पर प्रकाश डालते हुए कहा गया है कि विष्ण सबंत्र हैं और उनमें सभी का वास 
है, अतएव विद्वान्‌ उन्हें वासुदेव कहते हैं" । अन्यत्र कहा गया है कि भगवान्‌ 
वासुदेव ने भूभार को हरने के लिये देवकी के गर्भ से श्रवतार लिया"+ | 
वायु पुराण में भी वासुदेव-कृष्ण के रूप में विष्णु द्वारा श्रवतार लिये जाने का 
वर्णन मिलता है" । वायु श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों में बताया गया है कि प्रभ्‌ 
नारायण मनुष्य की योनि में वसुदेव की तपस्या के फलस्वरूप देवकी के गर्भ में 
उत्पन्न हुए*? | ठीक इसी प्रकार का वर्णन मत्स्य पुराण में भी मिलता है”*। 
इसमें सन्देह नहीं कि विष्णु और वासुदेव-कृष्ण की एकता वेदोत्तरवर्ती साहित्य 


५४२. नारायण । परायण । जगत्परायणा । नमो नम इति । 
विष्णु स्मृति ६८६८-१० १ क्‍ 
५२. भण्डारकर, वही प्ृ० ४६-४६ द 
५४. विष्णु ग्रसिष्णूं विश्वस्य...सवंत्रासाँ समस्तं च बसत्यत्रेति वे यतः। 
ततः स वासुदेवेति विद्वल्धि: परिपठयते | विष्णु पु० १२७,१२, 
धूप, ......अवनिभारहरणाय. . .भगवाननादिमध्यनिधनो देवकीगर्भभवततार 
... वासुदेवः । वही, ४१५३० 
५६. तदा षष्ठेन चांशेन कृष्णः पुरुषसत्तम:। - 
वसुदेवाद्यदुश्रेष्ठो वासुदेवों भविष्यति | वायु पु० ३१॥२०६ 
५७. देवक्यां वसुदेवेन तपसा पयुष्करेक्षणः । 
चतुर्बाहुस्तु संजज्ञ दिव्यरूप: श्रियाउन्वितः । 
प्रकाशो भगवान्योगी कृष्णो मानुषमागत: । वायु पु० ६६।१६३,१६४ 
| ब्रह्माण्ड प० २७१।१६९७,१६८ द 
. #८.. दैवक्यां वसुदेवस्थ तपसा पृष्करेक्षण: । चतुर्बाहस्तदा जातो......। 
मत्स्य पू० ४७॥२ 
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में स्थापित की गई है । उदाहरणार्थ, महाभारत के श्ञान्ति पर्व में कृष्ण का गुरागांन 
करते हुएं युध्रिष्ठिर उन्हें विष्णु के रूप में देखते हैं** | श्रष्टाध्यायी से विंदित 
होता है कि. वासुदेव की आराधना करने वाले वासुदेवक कहलाते थे*" | विष्ण- 
स्मृति में वासुदेव और विष्णु में एकता स्थापित करते हुए उनका ध्यान करने -का 
ग्रादेश दिया गया है* ) । 2 

भक्ति--विष्ण की उपासना के सम्बन्ध में भक्ति शब्द का प्रयोग मत्स्य 
और विष्ण पुराणों के दो अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थलों पर किया गया है। मत्स्य 
पुराण में इसका उल्लेख विभूतिद्वादशी नामक ब्रत के प्रसंग में हुआ है। कहा गया 
है कि केशव को सन्तुष्ट करने का एकमात्र साधन भक्ति है** | विष्णु पुराण में 
इसकी चर्चा नूप शतधनु के धाभिक क्रिया-कलापों में मिलती है। कहा गया है कि वे 
भक्ति-मांग का अवलंबन कर [वष्णु का चिन्तन करते थे* ३ । 

. विष्णु-भक्ति की महत्ता--विष्णु पुराण में वरशित श्रुव को सर्वोत्तम 
स्थान पाने की प्रबल जिज्ञासा होती है। वे श्रपनी हृदयेच्छा को सप्तर्षियों के 
सामने प्रस्तुत करते हैं। सप्तषि उन्हें विष्ण-भक्ति का श्रादेश देते हैं। मरीचि 
ऋषि कहते हैं कि बिना गोविन्द की आराधना के मनुष्य को सर्वश्रेष्ठ स्थान नहीं 
मिल सकता है। शअ्रत्रि के अनुसार परम पुरुष जनाद॑न परा प्रकृति आदि से भी 
परे हैं । वे जिससे सनन्‍्तुष्ट होते हैं, उसी को अक्षय-पद मिलता है। अंगिरा समस्त्त 
जगत्‌ को अव्ययात्मा अच्युत से ओत-प्रोत दताते 7ए कहते हैं कि विष्ण की 
आराधना करने से अति दुलंभ पद मोक्ष की भी प्रासि हो सकती है क्योंकि विष्स॒ 
परब्रह्मय, परधाम और परस्वरूप हैं। पुलह कहते हैं कि विष्णु यज्ञ-पति और 
जगत्पति हैं। उनकी आराधना करने से इन्द्र ने श्रेष्ठ ऐन्द्र स्थान को प्राप्त किया 
है । अ्तएव उनकी शआ्राराधना श्रपक्षित है। क्रतु के अनुसार विष्णु परम पुरुष, 
यज्ञपुरुष और योगेश्वर हैं। उनकी आराधना करने से मन की कोई भी इच्छा 





५६९. महाभारत, शान्तिपवं अध्याय ४३ | द्रष्टव्य, भण्डारकर, वही, पृ० ४६ 

६०, वासुदेवार्जनाम्यां वुन्‌ | अष्टाध्यायी ४४३।९८। द्रष्टव्य, वा० झ० 
अग्रवाल, पारिनिकालीन भारतवर्ष, पृ० ३५२ 

६१. भगवन्तं वासुदेवं......चतुर्भुज......ध्यायेतु, ध्यायेत्‌ पुरुष विष्णुम्‌ । 
विष्णु स्मृति €७१०,१६ क्‍ 

६२. ....-भक्त या तुष्यति केशवः । मत्स्य पु० १००३६ 

६२. आराधयामास विभुं......भक्तित:ः । विष्ण पु० ३॥९८।५५ 
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पूरी हो जाती है फिर, त्रलोक्य के श्रन्तर्गंत स्थान की प्राप्ति का कहना ही क्‍या 
है*४ ? अन्यत्र कहा गया है कि भगवान्‌ विष्णु अपने द्वषियों द्वारा भी कीत्तित 
होने पर उन्हें फल प्रदान करते हैं, फिर सम्यक पूर्वक उनकी भक्ति करने वालों 
को दुर्लभ फल देना तो उनका नियम ही है**। मत्स्य पुराण के अनुसार अक्षय 
तृतीया नामक ब्रत का अनुष्ठान करने से तथा इस अवसर पर विष्ण की उपासना से 
ग्रक्षय फल की प्राप्ति होती है* * । 
विष्णु-भक्ति का सूच्म स्वरूप--विष्ण पुराण में नारायण को हृदयस्थ 
माना गया है*?। यह हृदयस्थ विष्णु आराधना के विषय हैं, जिसके निमित्त 
निम्नांकित नियम बताये गये हैं। कहा गया है कि विष्णु की उपासना करने वाले 
मनुष्य को चाहिये कि वह पहले सम्पूर्ण बाह्य विषयों से चित्त को हटावे और उसे 
जगत्‌ के एकमात्र श्राधार विष्णु में स्थिर करे। इस प्रकार तन्‍्मय भाव से विष्णु 
का जप करना चाहिये * 5 । तृप शतधनु के बारे में भी बताया गया है कि वे विष्ण 
की उपासना तन्मय भाव से करते थे* * । जिस विष्णु की उपासना पराशर करते 
हैं, वे विकार-रहित हैं, नित्य हैं तथा उनका रुप सदा एक सा रहता है। वे विश्व 
के अ्रधिष्ठान हैं, अति सूक्ष्म से भी सूक्ष्म हैं तथा विश्व की उत्पत्ति, स्थिति और 


६४, विष्ण पु० १।११।४०-४६ 


६५. अभ्रयं हि भगवान्‌ कीत्तितइच...द्व षानुबन्धेतापषि अखिलसुरासुरादिदुलंभं 
फल प्रयच्छुति किमुत सम्यग्भक्तिमतामिति | विष्णु पु०, ४॥१५॥१७ 


६६. वशाखशुक्लपक्षे तु......अक्षयं फल प्राप्तोति......पृज्यते विष्णु:......॥ 
मत्स्य पु०, ६२२,४ क्‍ 


६७, नारायणोथ्यन धाम्नां तस्थाधारः स्वयं हुदि। विष्णु पु०, २।९॥४ 


६८. राजपुत्र यथा विष्णोराराधनपरनंर:। 
... कार्यमाराधनं तनन्‍तो यथावच्छोतुमहंसि । 
_ बाह्यार्थादिखिलाच्चितं त्याजयेत्प्रथमंनर: । 
तस्मिन्नेव जगद्धाम्नि ततः कुर्वीत निश्चलम्‌ । 
एवमेकाग्रचित्तेन तन्‍्मयेन  घृतांत्मना। 
जप्तव्यं यन्निबोधतत्तन्न: पाथिवनन्दन । वही, १।११॥५२-५५ 


६8. ...««तन्‍्मना नान्यमानसः । वही, ३॥१८।५५ 
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संहार के मूलकारण हैं?” । उतका पारमाथिक रुप अत्यन्त निर्मल है तथा वे 
ज्ञानमय हैं | वे पर से भी परे हैं, अन्तरात्मा में उनका निवास है। वे रूप, वर्ग, 
नाम और विशेषरश् आदि से सवंथां रहित हैं । उनमें जन्म, वृद्धि, परिणाम, क्षय 
और नाश का श्रभाव है। उनके विषय में है” केवल इतना ही कहा जा सकता 
है?१ । वे स्वयं को ही परिपालित करते हैं तथा स्वयं को ही उपसंहृत करते हैं । 
ऐसे विष्ण सवंश्रेष्ठ हैं, उपासना के योग्य हैं तथा भक्त को वरदान देते हैं?* । 
वैष्ण॒वी भक्ति का स्थूल रूप--विष्णु पुराण में विष्णु की स्तुति करते हुए 
विष्णु का एक रूप सूक्ष्म और दूसरा स्थूल बताते हैं?? । स्थूल रूप धारण करने 
वाले विष्णु के पर्वत और पयोधि दो आवासों का वर्शंन मिलता है। वायु पुराण में 
कहा गया है कि विष्णु का आयत्तन निपद पर्वत पर है । इस आयतन में पीताम्बर 
धारण कर विष्णु निवास करते हैं। वहाँ उनकी सेवा सिद्ध और ऋषियों द्वारा 
सम्पन्न होती है । वे सनातन हैं, सृष्टि के कर्ता हैं तथा वर देने वाले हैं? । इसका 
वर्णान मत्स्य पुराण में भी प्राप्त होता है। कहा गया है कि हिमालय का पर्यंटन 
करते हुए इस पव॑त पर पुरुरवा ने विष्णु का प्रासाद देखा था । इस प्रासाद में विष्णु 
दयन कर रहे थे” * । पर सामान्यतः विष्णु का आवास समुद्र ही बताया गया है । 
उदाहररणार्थ, विष्णु पुराण में नारायण शब्द की व्युत्पत्ति का सम्बन्ध ही विष्णु के 





७०. भ्रविकाराय, ..नित्याय, ..सदैकरूपरूपाय, ,, ,.,आधारभूतं॑ विश्वस्या- 
प्याणीयांसमणीयसाम्‌ ।......ग्रसिष्णूं विश्वस्य स्थितौ सर्गे तथा 
प्रभुम । विष्णु पु०, १।२।१-५ 

७१.  ज्ञानस्वरूपमत्यन्तनिमल परमाथंतः । 
परः पराणां परम: परमात्मात्मसंस्थित: । 
रूपवर्णा दिनिर्देश-विशेषरण विर्वाजित: । 
अपक्षयविनाशाभ्यां परिणामधिजन्मशिः । द 
वर्जित: शक्‍्यते वक्‍तुं यः सदस्ति केवलम्‌ । वही, १।२॥६. १०-१२. 

७२. स एवं सृज्यः स च्‌ सर्गकर्त्ता, स पात्यत्ति च पाल्यते च। 
विष्णव॑रिष्ठो बरदो वरेण्यः । वही, १२७०, 

७३. ,...--स्थूलसूक्ष्मात्मने नमः । विष्ण पु०, १२।३, 

७४. दीप्तमायतन॑ विष्णोः सिद्धषिगरासेवितं,.....तत्र साक्षान्महादेव: 
पीतांबरधरों हरि: । वरदः सेव्यते सिद्धैलॉककर्ता सनातनः । 
वायु पु०ण, ४१।४६-५०. गा 

७५. प्रासादे भगवान्देवदेवों व जनाद॑नः । मत्स्य पु०, ११९२८ 
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जलावास से किया गया है** । भन्यत्र कहा गया है कि विष्णु का दर्शन करते के 
लिये इन्द्र आदि देवता क्षीर सागर के तट पर गये थे”? | ऐसे स्थल भी प्रस्तुत 
किये जा सकते हैं जिनसे मूर्ति-पूजा के प्रचलत का पता चलता है। विष्ण पुराण के 
अनुसार देवताओं की स्तुति के उपरान्त जिस समय विष्णु प्रकट हुए, वे शंख, चक्र 
और गदा धाररा किये हुए गरुड़ पर आरूढ़ थे?“ । वसुदेव के पुत्र के रूप में जब वे 
अवतरित हुए, उस समय उनकी अमृत दल सी आभा, चार भुजा और श्रीवत्स चिह्न 
देखकर वसुदेव उनकी स्तुति करने लगे? * । अन्यत्र उनके दिव्य रूप का वर्णान करते 
हुये उतकी आँखां को विकसित कमल के समान बताया गया है । कहा गया है कि वे 
वीला वस्त्र पहनते हैं, उनके अलंकार किरीट, केयूर, हार, कटक आदि हैं, उनकी 
चारो भुजाओं में शंख, चक्र, गदा और पद्म वर्तमान हैं ?। ब्रह्माण्ड पुराण में विष्णु 
को कौस्तुभ से युक्त बताया गया है ' । मत्स्य पुराण के अनुसार वे कौस्तुभ को वक्ष 
पर धारण करते हैं** । मत्स्य पुराश की पंक्तियों में मूर्तिपूजा का स्पष्ट उल्लेख 
हुआ है । कहा गया है कि अंगारक ब्रत के अवसर पर सुवरण मय, अतिविस्तृत चतुर्भज 
अगवान्‌ की मूर्ति का निर्माण होना चाहिये । इसी प्रकार अशुन्य-शयन नामक: 
ब्रत के अवसर पर विष्णु की प्रतिमा के निर्माण का आदेश दिया गया है? * । 


ली की किक आज कल कर ही. 
. ७६. द्॒ृष्टव्य, पृष्ठांक € 
७७. . एवमुक्त्‌वा सुरान्सर्वान्‌ ब्रह्मा लोकपितामह:ः क्षीरोदस्योत्तरं तीर तेरेव 
सहितो ययौ । मत्स्य पु०, १॥६।रे८ 
७८. स्तोत्रस्य चावसाने ते ददुशु: परमेश्वरम । 
दंखचक्रगदापाणि गरुडस्थं सुरा हरिम्‌ । वही, ३॥१७॥३५ 
७६९. पफुल्लेन्दीवरपत्राभं चतुर्बाहुमुदीक्ष्य तम्‌ श्रीवत्सवक्षस जात॑ तुष्टाव,..) 
वही, ५।३।८ रा े 
८०, तच्च . ख्पमुत्फुल्लपद्मदलामलाक्षम,.........पीतवस्त्रधायंममल- 
ह किरीटकेयूरहारकटकादिशो भितमुदारचतुर्बाहुशंखच क्रगदा धर म्‌ 8] । 
विष्णु पु० ४ १५॥१ ३ क्‍ द 
८१. कौस्तुभाख्यं ततो रत्नमादंदे तज्जनादं॑न: । ब्रह्माण्ड पु० ४१०७३ 
८२... . कौस्तुभव्च मरिदिव्यक्चोत्पन्नो... । मत्स्य पु० २५०४ . .. 
| धर. अंगुष्ठमात्र पुरुष तथैव सौवरांमत्यायतबाहुदंडम्‌ । चतुर्भुज॑...... 
. वही, फ्ररेड |... «- ... 
शो, . प्रतिमां देवदेवस्य... । वही, ७११७ 
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इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि बीज रूप में भक्ति का अविर्भाव ऋग्वेद के 
काल में ही हो चुका था । ऋग्वेद के ऋषि दयोस्‌ को अपना पिता*" तथा अदिति<६ 
को अ्रपनी माता बताते हैं । द्यौस्‌ से वे पितृवत्‌ अनुकंप्य होने की प्रार्थना करते 
हैं ?। भक्ति को पतपने को पुनः उपनिषदों के समय में अ्रंवकाश मिला । उदाहरणार्थ, 
रवेताइवतर उपनिषद्‌ में उस देव के शरंण की कामना की गई है, जो ब्रह्मा 
की रचना कर उसे बेद प्रदान करता है तथा जो बुद्धि का प्रकाशक है“* | 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में देवोपासना की ओर ध्यान आकर्षित किया गया है“ * | 
कठोपनिषद्‌ में प्रवचन, प्रज्ञा और भ्रध्ययन के प्रति उपेक्षा प्रकट करते हुए परमात्मा 
की अनुकम्पा को अधिक महत्त्वशील माना गया है “| इसमें संदेह नहीं कि पुराणों 
में वरित विष्णु-भक्ति का सुक्ष्म-स्वरूप श्रौपनिषदिक वर्णान से बहुत कुछ साम्य 
रखता है। उदाहरणाथं, विष्णु पुराण में नारायण को हृदयस्थ माना गया 
है !। काठक उपनिषद्‌ में भी उपास्य देव को श्रात्मा में स्थित बताया गया है *। 
इसी प्रकार तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में ब्रह्म को प्राशिवर्ग की उत्पत्ति, स्थिति और संहार 
का कारण माना गया है ? | यह वर्णन गत पृष्ठ पर आलोचित विष्णु पुराण से 
काफो मिलता जुलता है *। भक्ति अथवा उपासना की पराकाष्ठा अन्य ग्रन्थों में" 
भी व्यक्त की गई है। उदाहरणार्थ, महाभारत के श्ान्तिपवं में कहा गया है कि 





८५. ऋग्वेद १!१०४।३३, भण्डारकर, वही, पु० ४० 
८६. ...... श्रदितिर्माता स पिता स पत्र: । ऋग्वेद, १६०१० 
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श्रीकृष्ण को किया हुआ एक प्रणाम भी दस अश्वमेध यज्ञों के समान है" । हरिवंश 
के अनुसार सत्त्वगरुण में स्थित होकर सदा हरि का ही ध्यान करना चाहिये $ । 
कहीं-कहीं पुराणों में वर्णित विष्णु का स्थूल स्वरूप भी वेंदिक विचारधारा 
से प्रभावित दिखाई देता है। उदाहरणाथ , ऋग्वेद में विष्णु को “गिरिष्ठा' तथा 
“गिरिक्षत' जैसे विशेषणश दिये गये हैं '* । उक्त पौराणिक पंक्तियाँ ऐसी भावना 
से प्रभावित हैं, जिनमें विष्णु का श्रावास पर्वत बताया गया है | पर इसका सामान्य 
रूप वैदिक भावना के परिवर्तत का ही सूचक है । उदाहरणाथं, ऋग्वेद में समुद्र के 
जल में वरुण का आवास माना गया है । इसके विपरीत पौरारशिक भावना के 
अनुसार समुद्र विष्णु का श्रावास है!”  । इसमें सन्देह नहीं कि ऐसे पौराणिक स्थल 
बेदोत्तरवर्ती ग्रन्थों से ही मिलते-जुलते हैं । पौरारिक विष्णु के चार हाथ हैं, जिनमें 
वे शंख, चक्र और गदा धारण करते हैँ । वे गरुड़ पर आरूढ़ रहते हैं)?१। रामायण 
में भी कहा गया है. कि जब देवताओं ने अपनी करुण कथा विष्णु से निवेदित की; 
वे शंख, चक्र तथा गदा धारण किये हुए और पीतांबर पहने हुए गरुड़ पर आसीन 
होकर प्रकट हुए थे |“ * । चतुर्बाहु विष्ण॒ु-सम्बन्धी उदाहरण पुरातत्त्व साक्ष्यों में भी 
प्राप्त होते हैं। उदाहरणार्थ , उदयगिरि के द्वारफलक पर चार बाहु वाले देवता की 
मूर्ति मिली है, जिसका तादात्म्य विष्णु से किया गया है। इसके निचले भाग में 





९६५. एको5पि कृष्णस्य कृतः प्रणामो दशाइवमेधावभुथेन तुल्य :। 
शान्तिपर्व ४9६ १ 
६६. हरिरेकः सदा ध्येयो भवद्भिः सत्त्वसंस्थितै: । हरिवंश ३।८९।६ 
६७, प्र तद्विष्णु: स्तवते वीर्येर मुगो न भीमः कुचरो गिरिष्ठाः। 
ऋग्वेद ११५४२ 
प्र विष्णवे शूषमेतु मन्‍य गिरिक्षित उरुगायाय वृष्णे। वही, ११५४३ 
श्य, द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक १३ क्‍ 
६६९. समुद्रार्था या: शुच्य: पावकास्ता...या्सां राजा बरुणो यात्ति मध्ये । 
ः ऋग्वेद ७।४९॥२। ३ 
द १००, द्रष्टव्य, पृष्ठांक १३-१४ द 
१०१... द्रष्टव्य, पृष्ठांक १४ 
१०२. एतस्मिन्नतरे विष्णुरुपयातो महाद्यतिः । शंखचक्रगदापाणिः पीतवासा 
.. जग॒त्पतिः:। वनतेयं समारुह्म......। रामायण, बालकांड १५।१५॥१६ 


वैष्णव धर्म १७ 


अभिलेख भी है, जिसमें गुप्त संवत्‌ 5२ [श्रर्थात्‌ ४०१ ई० ) का उल्लेख हुआ है? "3 । 
विष्यु का यह प्रदर्शन कालान्तर की कला में अनेकत्र प्राप्त होता है। मद्रास के 
संग्रहालय में सुरक्षित विष्णु की एक मूति के दाएँ और बाएँ हाथों में क्रमशः चक्र 
और शंख है । बाएँ हाथ का श्रग्न भाग गदा पर अवलंबित है। सिर में मुकुट, कानों 
में कुण्डल, गले में हार, बाहों में केयूर तथा मरिषबंध में कटक प्रदर्शित किये गये हैं । 
इस मूर्ति का संभावित काल दसवीं अ्रथवा ग्यारह॒वीं शताब्दी ई० माना गया है? "४। 
विष्णु के अवतार-उद्देश्य--विष्णु पुराण में श्रीकृष्ण कहते हैं कि 
उनका अवतार विदृव में कुमा्गंगामी दुष्टों की ज्ञान्ति के लिये हुआ है? ?* | श्रन्यत्र 
श्रीकृष्ण की प्रसंशा करते हुए नारद कहते हैं कि उनका अ्रवतार पृथ्वी का भार 
दूर करने के लिये हुआ है!” * । एक दूसरे स्थल पर कहा गया है कि भगवान्‌ के मनुष्य 
रूप धारण करने का उद्द वय पृथ्वी का भार दूर करना है? "४ । इसी प्रकार वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में विष्णु के अवतार का उहं श्य धर्म की व्यवस्था श्रौर श्रसुरों 
का विनाश है" "* । ठीक यही वर्णान मत्स्य पुराण में भी |मलता है? "१ | 
पथ-अ्रष्टों को सन्‍्मागं तथा सद्गति--विष्ण पुराण में कृष्ण द्वारा 
दंडित नागराज उन्हें संपूर्ण जगत्‌ का ख्रष्टा बताता है, अ्रतएवं वह स्वयं विष्ण 
द्वारा ही सृष्ट है । संसार की रचना के साथ विष्ण उसके रूप और स्वभाव को भी 
सृष्ट करते हैं। उसका सृजन सपं-जाति में हुआ है । अपनी जाति के स्वभाव के कारण 
ही वह ऋर है | इसमें उसका अपना कोई दोष नहीं है। नागपत्नियाँ अपने पति का 
प्राणदान माँगती हुई कृष्ण के अवतार का उद्द श्य लोक-रक्षा बताती हैं। अतएव 





१०३, का० इूं० इं०, ३, पृ० २१ 

१०४. टी० ए० गोपीनाथ राव, एलिमेन्टस श्रॉफ हिन्दू आइकनोग्रफी 
भाग १, खंड १, पृ० €७, €८ 

१०५, एतदर्थ तु लोकेउस्मिन्नततारः कृतो मया। 
यदेषामुत्पथस्थानां कार्या शान्तिर्दृरात्मनाम्‌ ॥। विष्णु पु०ण श/७॥६ 

१०६. भारावतारुकर्त्ता त्व॑ पृथिव्या: पृथ्वीधर । वही, ५,१६,२५ 

१०७, भगवन्तमादिपुरुषं पुरुषोत्तममवनिभारावतारणांयांशेन मानुषरूप- 
धारिणम...... । वही, ४,१३,२० 

१०८. कर्तृधर्मव्यवस्थानमसुराणां प्रणाशनम । वायु पु० ६६२३२, ब्रह्माण्ड 

क्‍ पु० २।७११२४१ 

१०९, करत धर्मस्य संस्थानमसुरारां प्रणाशनम्‌ । मत्स्य पु० ४७१२ 

फा०ण्र 


टरफ पौराणिक धर्म एवं समाज 


कृष्ण उस पर अनुकंप्य होकर तथा अपना चररा-चिह्त प्रदान कर उसे गरुड़ से भी 
सुरक्षित करते हैं। सन्‍्मार्ग पर लाने के लिये वे उसे यमुना के जल से समुद्र के 
जल में भेज देते हैं!” । श्रन्यत्र शिशुपाल के बारे में कहा गया है कि कृष्ण के 
हाथों से मारे जाने पर उसे सायुज्य-लाभ हुआ १ ११ | 

अवतार का कारस साथा--सत्स्य पुराण में कहा गया है कि विष्ण प्रत्येक 
युग में मायावश अवतार लेते हैं! * । विष्णु पुरारा के अनुसार विष्णु अपनी 
इच्छा के कारण मनुष्य का रूप धारण करते हैं? १३ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
कहा गया है कि भक्तों का उपकार करने वाले विष्णु अपनी इच्छावश मनुष्य का रूप 
धारण करते हैं, इनका रूप-विस्तार श्रप्रमेय है" १४ | ह 

विष्णु के साथ अन्य देवताओं का अवतार--विष्ण॒ पुराण में वर्शित 
पृथ्वी भारपीड़ित होकर अपनी करुण-कथा ब्रह्मादि देवताश्रों से निवेदित करती है। 
पृथ्वी के दुख को दूर करने के लिये सभी देवता क्षीराब्धि-निवासी नारायण के पास 
जाते हैं, कारण यह कि सभी देवता नारायणात्मक हैं। देवताओं की स्तुति से 
आप्लाबित होकर विष्णु अश्रवतार लेने का बचन देते हैं । पर अन्य देवताओं को पृथ्वी 
पर अवतरित होकर दंत्यों को दलित करने के लिये उन्हें आ्रादेश भी देते हैं। + ५ । 


११०. सपंजातिरियं क्र्रा यस्‍्यां जातोइस्मि केशव । 

द तत्स्वभावोध्यमत्रास्ति नापराधो ममाच्युत ॥ ७१ 
जातिरूपस्वभावाश्च सृज्यन्ते सृजता त्वया। ७२ 
'कोप: स्वल्पो5पि ते नास्ति स्थितिपालनभेव ते ।। ७३ 
नात्र स्थेयं त्वया सर्प कदाचिद्यमुनाजले । 

; . सपुत्रपरिवारस्त्य॑ समुद्रसलिलं ब्रज ॥। ७७, विष्णु पु० ५,७ 
१११. भगवता च स निधनमुपनीतस्तत्रैव. ..सायुज्यमवाप । वही, ४॥१४।५२ 
११२. विष्णु्यृगे युगे जातो नानाजातिमंहातनु: । मन्यसे मायया जात॑ 

७... “विष्णु चापि युगे गुगे । मत्स्य पु० १५४,१८०,१८१ 

११३. आत्मेच्छया कारणरूपधारिणो...। विष्णु पु० ४२०५२ 

११४. अ्प्रमेयो नियोज्यश्च यत्र कामचरो..... प्रविष्टो मानुषी योनिम्‌ ॥ 

ही वायु पु० €८१६५,९६९६ है द 

क्‍  अप्रमेयों नियोज्यश्च यतकामचरो......प्रविष्टो मानुषी योनिम्‌ ॥ 

. ' ब्रह्माण्ड पु० शछ्श€४,६८ हु 
११५. विष्ण पु० ५,१,१२.१३.२६.३०.५६ । सुराइच संकलस्स्वांशैरवतीर्य 
... 'महींतलें। कुव॑न्तु युद्धमुन्मत्त: पूर्वोत्पिन्नमहासुर: । ६२ - 
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वेष्णव पमे २९ 


अवतार-सम्बन्धी भावना का उद्भव, विकास एवं तत्सम्बन्धी प्रवृत्ति 

पर बैदिक भावना का अभाव--अवतार-सम्बन्धी भावना का मूल ऋग्वेद में 
मिलता है १ । उदाहरणाथे, ऋग्वेद के पाँचवें मंडल में भ्रग्नि की एकता वरुण, 
मित्र तथा अ्रयमनू से स्थापित की गई दै!!* । आगे चलकर देवता का तादात्म्य 
देवेतर योनि से स्थापित किया गया। बह प्रवृत्ति ब्राह्मण ग्रन्थों के काल तक 
आविर्भेत हो चुकी थी जिनमें; मत्स्य, कूमं, वराह तथा नूसिंह प्रजापति के तथा वामत 
विष्णु के रूपान्तर बताये गये हैं?!“ । शतपथ-ब्राह्मण में एक स्थल पर कहा 
गया है कि प्रजापति ने कूर्म का रूप धारण कर प्रजा की रचना की! * * । जेसे-जेसे 
विष्णु की मद्धत्ता प्रबल हुई तथा लोकरचना, लोकसंरक्षण, लोकसंहार की 
कल्पना विष्णु के व्यक्तित्व में सन्निद्वित हुई; रूपान्तर अथवा अवतार की भावना 
भी विष्णु के स्वरूप से सम्बन्धित की गई। यही कारण है कि पुराणों ने ब्राह्मण 
 भ्रन्‍्थों में वर्णित प्रजापति के उक्त रूपान्तरों के समाहार के साथ-साथ अन्य 
अवतारों की चर्चा की है। महाभारत में कुर्म, मत्स्य, वराह, नरसिह, वामन, 
परशुराम, राम, कृष्ण तथा कल्कि विष्णु के अवतार माने गये हैं! " । इसी प्रकार 
हरिवंश में कम, मत्स्य, वराह, नृसिहू, वामन, परशुराम, राम, कल्कि तथा बुद्ध 
नामक विष्णु के अवतारों का उल्लेख है? *१। स्थान-स्थान पर अन्य साहित्यिक 
ग्रन्थों में भी प्रसंगवश विष्णु के अवतारों की चर्चा की गई है । उदाहरणार्थ, शिशु 
पालवछ में नारद श्रीकृष्ण से कहते हैं कि उन्होंने (श्रीकृष्ण ने) नूसिह के रूप में 
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रामइच दाशरथीइचेव सात्वतटः. कल्कि......॥। महाभारत, 
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हिरिण्यकशिपु के वक्ष:स्थल को नखों से विदीर्ण किया था*** | दाशरथि राम के 
रूप में उन्होंने लंका नगरी के पास रावण को मारा था) १३ |. 

ओपनिषदिक भावना का अवतार-सम्बन्धी पौराणिक कारण 
पर प्रभाव--शस बात का उल्लेख किया जा चुका है कि मत्स्य पुराण में एक 
स्थल पर विष्णु के अवतार का कारण माया को बताया गया है**४। यह. 
वर्शेव औपनिषदिक प्रभाव को व्यक्त करता है | उदाहरणार्थ, ब्रहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में कहा गया है कि इन्द्र मायावश अनेक रूप धारण करते हैं? *७ | पर इस संबंध में 
पुराणों के अन्य स्थल वेदोत्तरकालीन ग्रन्थों से साम्य रखते हैं। उदाहरखाथ्ं,, उक्त 
पौरारिक वर्शान"* की भाँति गीता में कहा गया है कि विष्णु का अवतार 
दुष्कमियों के विनाश के लिये होता है “५ । इसी प्रकार रामायरा में कहा गया है.कि. 
जिस समय विष्ण ने राम के रूप में अवतार लिया, श्रन्य देव-गशा ने. भी उनकी 
सहायता के लिये प्रथ्वी पर अवतीर्ण होने का निर्चय किया १८ 

लक्ष्मी ओर विष्णु के विवरण--विष्ण पुराण में कहा गया है कि विष्ण 
और लक्ष्मी में वही संबंध है, जो अ्रथं और वाणी में, न्याय और नीति में, बोध 
और बुद्धि में, खष्टा और सृष्टि में, काम और इच्छा में, समुद्र श्रौर तरंग 
इत्यादि पुरुष और स्त्री के बोधक छाब्दों में)*९*६ | ग्रन्यत्र समृद्र मंथन के प्रसंग 
में तथा इसी वन में ब्रह्माण्ड पुराण में भी बताया गया है कि इस अवसर पर 
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समुद्र से बाहर निकलने पर लक्ष्मी ने विष्णु के वक्षस्थल का समाश्रय लिया)7”। 
इसी प्रकार मत्स्य पुराण में विष्णु की पूजा से संबंधित विभिन्न ब्रतों के अवसर पर 
विष्णु के साथ-साथ लक्ष्मी की मूर्ति भी स्थापित करने का आदेश दिया गया है" १ । 

इसमें सन्देह नहीं है कि देवताओं के साथ देवियों को संबद्ध करने की प्रवृत्ति 
ऋग्वेद के समय से ही चली भा रही थी । ऋग्वेद में इन्द्र, रुद्र, सूय और वरुण की 
भार्या के रूप में क्रमशः इन्द्राणी, रुद्राणी, सूर्या और वरुणानी का वर्शान मिलता 
है? १९ । वैदिक काल के देवी-वर्ग में लक्ष्मी का भी स्थान था। पर उन्हें विष्णु से 
नहीं, अपितु आदित्य से संबंधित किया जाता था । उदाहरणाथ, वाजसनेय संहिता में 
आदित्य की प्राथंना करते हुए लक्ष्मी को उनकी पत्नी कहा गया है?) ॥। अतएव 
लक्ष्मी से संबंधित उक्त पौराणिक स्थल वैदिक परम्परा में परिवर्तत के द्योतक 
माने जा सकते हैं । वेदोत्तरवर्ती ग्रन्थों में भ्रन्यत्न भी लक्ष्मी को विष्णु से संबंधित 
किया गया है | उदाहरणाथं, विष्ण स्मृति में पृथ्वी से लक्ष्मी कहती हैं कि वे विष्णु 
के समीप सदा संनिहित रहती हैं??४। लक्ष्मी और विष्णु का यह संयोगात्मक 
स्वरूप कतिपय अन्य आलोचित पौराशिक उद्धरणों के द्वारा भी स्पष्ट किया जा 
सकता है । उदाहरणार्थ, विष्णु पुराण में कहा गया है कि जब विष्णु अवतार लेते 
हैं, उस समय लक्ष्मी भी उनके साथ रहती हैं। (जस समय उन्होंने परशुराम के रूप 
में अवतार लिया, वे पृथ्वी हुईं । इसी प्रकार वे राम के साथ सीता के रूप में, कृष्ण 
के साथ रुक्मिणी के रूप में थीं । बताया गया है कि अन्य अवतारों में भी वे उनके 
साथ अपृथक रूप में वतंमान रहती हैं। जब वे देवता के रूप में रहते हैं, इनका 
दिव्य रूप रहता है । जिस समय वे मनुष्य का रूप धारण करते हैं, इनका मानवी 
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रूप रहता है। विष्णु के शरीर के अनुरूप ही ये श्रपना शरीर बना लेती हैं१३५। 
अन्यत्र कहा गया है कि जिस प्रकार विष्णु सर्वव्यापक रहते हैं, वैसे ही जगत्‌ 
की जननीभूत लक्ष्मी भी हैं! । 

ऐश्ब्य की प्राप्ति के लिये लक्ष्मी की पुजा--विष्णु पुराण के श्रनुसार 
लक्ष्मी की स्तुति सभी प्रकार के ऐश्वर्य की प्राप्ति का कारण है *" । मत्स्य पुराण 
में मनु मत्स्य से उस ब्रत की जिज्ञासा करते हैं, जिससे संपत्ति और ऐश्वर्य की प्राप्ति 
होती है । इसके लिये मत्स्य उन्हें विद्योकद्गादशी ब्रत का निर्देश करते हैं, जिसमें 
विष्णु के साथ-साथ लक्ष्मी की पूजा वांछनीय बताते हैं ** । ऐद्वर्य, समृद्धि आदि 
से लक्ष्मी को संबंधित करने की प्रवृत्ति वैदिक काल से ही चली आ रही थी | 
उदाहरणाथर्थ, ग्रथवंवंद में लक्ष्मी की एकता ऋत, सत्य, बल, वीर झ्रादि से स्थापित 
की गई है ** | अ्रन्यत्र उनका तादात्म्य पुण्य से किया गया है**”। लक्ष्मी का व्यक्त 
ग्रथे यहाँ सौभाग्य है" ** । शतपथ ब्राह्मण में श्रग्तिचयन की इष्टकाओं का सम्बन्ध 
लक्ष्मी से तथा लक्ष्मी का पुण्य से किया गया है** * । श्रतएव झालोचित पुराणों ने 
लक्ष्मी के वदिक तात्पयं का समाहार उनके स्वरूप में किया है। विष्णु स्मृति 

में भी लक्ष्मी का संबंध सुवर्ण, रत्न, वस्त्र आदि से किया गया है *९। 
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वष्णव धर्म २५ 

लक्ष्मी के मूर्तत रूपों में कमल तथा गजाभिषेंक का वर्णन--वागरु पुराण 
में लक्ष्मी का आवास विशाल पद्मवन बताया गया है । कहा गया है कि इस वन में 
लक्ष्मी मूत्तं रूप में रहती हैं! ० । विष्णु पुराण के अनुसार भी लक्ष्मी का निवास- 
स्‍थान कमल है।**<। अ्रन्यत्र विष्णु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में बताया गया ह्ै 
कि जिस समय लक्ष्मी समुद्र से बाहर आईं, उनके हाथ में कमल था ** | विष्णु 
पुराण के अनुसार इस अवसर पर दिग्गज सुवर्शामय पात्रों से लक्ष्मी का अभिषेक 
सम्पन्न कर रहे थे" ४० । 

लक्ष्मी के संबंध में उपर्युक्त मुर्त रूपों का समर्थन पुरातत्त्व साक्ष्यों के 
द्वारा भी किया जा सकता है। उदाहरणाथ, बयाना संग्रह में प्रा गुतकालीन 
मुद्रा के पुरोभाग पर नारायण तथा पृष्ठ भाग पर लक्ष्मी का आकार अ्रंकित किया 
गया हैं" +5 | इस काल की एक मुद्रा के पृष्ठ भाग पर लक्ष्मी का अंकन बाएं हाथ 
में कमल लिये हुए प्रात होता है" ”* । इस प्रसंग में मथुरा से प्राप्त लक्ष्मी की एक 
कुषाणकालीन मूत्ति का उदाहरण दिया जा सकता है, जिसमें लक्ष्मी की प्रतिष्ठा 
कमलों के बीच की गई है।* । लक्ष्मी का गजाभिषेक भी पुरातत्त्व साक्ष्यों के द्वारा 
अनुमोदित होता है । उदाहरण, अजन्ता की कला में एक स्थान पर द्वार-भाग में 
लक्ष्मी का आ्राकार प्रदर्शित किया गया है। लक्ष्मी का अभिषेक दो गज सूड़ों में 
घड़ा लेकर संपन्न कर रहे हैं ** । 





१४४, लक्ष्म्या: पद्म तदावासं मुत्तिमत्या न संशय: । वायु पु० ३७८ 

१४५. सामस्वरूपी भगवानुद्गीति: कमलालया । विष्णु पु० १5२२ 

१४६. श्रीदंवी पयसस्तस्मादुद्भूता धृतपंकजा । वही, १।६।१०० 
उत्यिता प्महस्ता श्रीस्तस्मात्क्षीरमहाणंवात्‌ । ब्रह्माण्ड 
पु० ४॥१०।७६ 

१४७. दिग्गजा हेमपातस्थमादाय विमले जल स्तापयांचक्रिरे देवीम । 
विष्णु पु० १।६।१० ३ ह 

१४८. डॉ० अल्टेकर, गुप् कालीन मुद्राएँ, पृ० १०२ । जे गोण्ड, वही 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि आलोचित पुराणों ने विष्णा के संबंध में जो चित्र 
उपस्थित किया है, वह॒विष्ण की वदिक स्थिति में परिवर्तत का द्योतक है । जेसा 
कि पूवव प्ृष्ठों में दिखलाया गया है, विष्ण से संबंधित बेदिक उद्धरण अल्पसंख्यक 
नहीं हैं । पर उनकी स्थिति, विशेषतः ऋग्वेद में, प्रायः गौर ही है । इसके विपरीत 
पौराणिक विष्णा प्रधान देवता हैं। संपूर्ण देवमंडली में केवल रुद्र-शिव ही एक 
ऐसे देवता हैं, जो विष्ण के समकक्ष रखे जा सकते हैं | विष्णु तथा रुद्र-शिव के 
परिचिन्तन में पुराणों ने समन्वयात्मक दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है । इसके अतिरिक्त 
पुराणों ने ब्राह्मणों में वरित लोकख्रष्टा प्रजापति के स्वरूप का विष्णु में समाहार 
कर वैष्णवी स्थिति को उनन्‍नततर करने की चेष्टा की है | इसमें सन्देह नहीं कि 
विष्णु से संबंधित अनेक पौराणिक उद्धरण वेदिक विचारधारा से प्रभावित हैं, 
तथापि उनमें नवीन बातों का समावेश कर पुराणों ने प्रभावात्मक परिवतंन का 
परिचय दिया है । अन्य वंदोत्तरवर्ती साक्ष्यों से यह भी स्पष्ट है कि यह प्रवृत्ति 
पुराणों तक ही सीमित नहीं थी । अपितु, इसका निर्वाह स्मृतियों, साहित्यिक ग्रन्थों 
तथा पुरातत्त्व साक्ष्यों में भी परिलक्षित होता है । इसके अतिरिक्त नारायण तथा 
वासुदेव-क्ृष्ण का विष्णु से तादात्म्य, भक्ति और अ्रवतारवाद-संबधी भावना के 
विकास के द्वारा पुराणों ने वेष्ण॒व धर्म के समुन्नत स्वरूप का परिचय दिया है । 


. शिव तथा शेव धर्म. 


आलोचित पुराणों में शिव प्रसिद्ध देवता के रूप में--वायु पुराण के 
अनुसार शिव सभी देवों से महान्‌ हैं, अतएव उन्हें महादेव के नाम से अभिद्वित 
किया जाता है! । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में शिव के विभिन्न नामों में महादेव 
उनका आठवाँ नाम बताया गया है । इसी प्रसंग में विष्णु पुराण में भी 
शिव महादेव के नाम से सम्बन्धित किए गए हैं?। इसी प्रकार समुद्र-मंथन 
के प्रसंग में चन्द्रमा को ग्रहण करने वाले शिव को महेद्वर की उपाधि दी 
गई है। इस वर्खान में मत्स्य पुराण में भी कालकूट पीने वाले शिव को 
महादेव के नाम से पुकारा गया है"। अन्यत्र शिव की स्तुति करते हुए शुक्र उन्हें 
देवदेव की संज्ञा देते हैं । 

शिव की पौराणिक महत्ता के ग्रतिपादक अन्य स्थल--शिव के संम्बन्ध 
में उक्त शब्दों से शिव के प्रसिद्ध देवता होने की सूचना मिलती है। शिव की 
महत्ता के सम्बन्ध में आलोचित पुराणों के अन्य स्थलों का भी उल्लेख किया जा _ 
सकता है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार समस्त जगत्‌ शिव का रूप है* । 
अन्यत्र दोनों पुराणों में कहा गया है कि लान, वैराग्य, ऐश्वयं, तपस्या, सत्य, क्षमा, 
सृष्टीकरण की योग्यता तथा आश्रात्मसंबोध ये सभी गुण शिव में विद्यमान 
हैं। इसीलिए उन्हें महादेव के नाम से स्मरण किया जाता है। उन्होंने ऐद्वर्य से 
देवों को, वल से असुरों को, ज्ञान से ऋषियों को तथा योग से प्राणियों को पराजित 


१. देवेषु महान देवों महादेवस्ततः स्मृतः | वायु पु० ५,४१ 
२. महादेवस्त्वं नाम्नासि इत्युक्तो विरराम हु। वायु पु० २७,१६९ 
त्वं महादेवनामासि इत्युक्तो विरराम ह । ब्रह्माण्ड पु० २,१०,१७ 


भीममुग्र महादेवमुवाच स पितामह: । विष्णु पु० १,5,७ 
ततः: शीतांशुरभवज्जगृहे त॑ महेश्वरः । वही, १,६,६७ 
ततो देवों महादेवों विलोक्य विषम विषम्‌ । मत्स्य पु० २५०,५५ 
संस्तुताय सुतीर्थाय देवदेवाय......... । वही, ४७,१२६ 
व्यक्ता5व्यक्तो महादेवस्तस्य सर्वंर्भिदं जगत्‌ । वायु पु० ७,७२ 
- व्यक्ता5व्यक्तो महादेवस्तस्य सर्वेमिदं जगत्‌ । ब्रह्माण्ड पु० २,६,७ प्‌ 
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किया है । वायु पुराण में देवता, ऋषि, राक्षस आदि शिव के उपासक बताए गए 
हैं। कहा गया है कि आदित्य, वसु, अश्विनीकुमार, सनत्कुमार आदि परमं्षि, 
अंगिरा आदि देवधि सुखासीन शिव की पर्युपासना करते हैं। भयंकर राक्षस तथा 
पिशाच नाना रूप धारण कर उनकी सेवा करते हैं।। एक अन्य स्थल पर वास 
पुराण में शिव को विष्ण, ब्रह्मा आदि की श्रपेक्षा श्रेष्ठ बताया गया है । कहा गया 
है कि ब्रह्मा कृतयुग में पूजित होते हैं, च्रेतायुग में यज्ञ की महत्ता रहती है, द्वापर में 
विष्णु की पूजा होती है, पर शिव चारो युगों में पूजे जाते हैं) * । 


पुराणों में समन्वय का दृष्टिकोशु--यद्यपि उपर्युक्त पौराणिक स्थलों 


में शिव की महत्ता का अतिशय प्रतिपादन किया गया है, तथापि पुराणों का उह इय 


शव धर्म का ऐकांतिक प्रचार नहीं है" । यहाँ तक कि स्वयं वायु श्रौर ब्रह्माण्ड, 


पुराणों में स्थल-स्थल पर विष्णु को महान्‌ मानते हुए विष्णु श्रौर शिव में सन्तुलन 
स्थापित करने की चेष्टा की गई है । उदाहरणाथर्थ, वायु पुराण में ब्रह्मा, विष्णु 
झौर शिव की एकता का वर्णन, इस पुराण में वण्यं-विषयों के अन्तर्गत किया गया 
है? । एक श्रन्य प्रसंग में रुद्रघद नामक स्थान पर विष्णु के अवतार राम पिण्डदान 

देते हैं । विष्ण॒ पुराण में विष्णु और शिव में तादात्म्य स्थापित करते हुए कहा 


८. ज्ञान वेराग्यमेस्वरय तपः सत्य क्षमा धृतिः । 
स्रष्ट्रत्वमात्मसम्बोधस्त्वधिष्ठातृत्मेव च । 
ग्रथ यानि दश्शतानि नित्यन्तिष्ठन्ति शंकरे। 
सर्वानू देवान्‌ ऋषीरचेव समेतानसुर: सह । 
ग्रत्येति तेजसा देवों महादेवस्तत: स्मृत्ः । 
श्रत्येति देवानेशवर्यादु बलेन च महासुरान्‌ । 
ज्ञानेन च सुनीन्‌ सर्वान योगादूयूतानि सवंशः । वायू पु० १०, ६०, ६२३. 
_ ब्रह्माण्ड पु० २,६,५९,६२ द 


६. वायु पु० ८५,६० 
१०. ब्रह्मा कृतयुगे पृज्यस्त्रेतायां यज्ञ उच्यते । 
द्वापरे पूज्यते विष्णरहम्पूज्यइचतुष्वंपि | वही, ३२,२१ 


११. दीक्षितार, सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ़ दि वायु पु०, पृ० २६ 

१२. द्रष्टव्य, वष्णुव धम-विषयक अध्याय, पृ० ५-६ 

१३. श्रत ऊध्व...। एकत्वच्च......कीत्त्येते । वायु पु० ११२० 
१४, रामो रुद्रपदे श्राद्धे पिण्डदानाय चोद्यतः । वही, १११६४ 
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गया है कि रुद्र के रूप में विष्ण त्रिलोकी का दहन करते हैं” । एक अन्य स्थल 
पर ब्रह्मा स्वयं और शंकर आदि सभी देवताओं को नारायणात्मक मानते हैं * । 
मत्स्य पुराण में स्वंफलत्याग नामक ब्रत के प्रसंग में बताया गया है कि इस अवसर 
पर विष्ण, ब्रह्मा, सूर्य और शंकर में किसी प्रकार का विभेद-भावना न रखते हुए 
शिव की पूजा सम्पन्न करनी चाहिए ? 
वैदिक स्थिति में परिवर्तत--इन पौराशिक स्थलों से शिव की बैदिक 
स्थिति में परिवर्तत की सूचना मिलती है। कारण यह है कि ऋग्वेद में इनकी 
स्थिति गौणा एवं अप्रसिद्ध है। समस्त ऋग्वेद-संहिता में रुद्र से सम्बन्धित केवल तीन 
सृकत प्राप्त होते हैं । । 
वैदिक परम्परा से प्रभावित पौराणिक स्थल : शिव का भयंकर रूप-- 
वायु पुराण में शिव की प्राथना करते हुए विष्णु उन्हें उग्ररूपघर तथा क्रोधागार 
जैसे विशेषण देते हैं ।*। इसी वर्णन के पूर्वाशों में ब्रह्मा द्वारा दृष्ट शिव को 
अतिभेरव' उपाधि दी गई है"” | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में शिव की स्तुति 
करते हुए झुक्ताचायं उनके स्वरूप को कर और “वीभत्स' बताते हैं** | श्रन्यत्र 
दोनों पुराणों में भीम और “उमग्र' शिव का क्रमशः छठाँ और सातवाँ नाम बताया 
गया है** । विष्णु पुराण में एक स्थल पर ब्रह्मा रुद्र की उत्पत्ति को क्रोध से 


१५. ततो दःम्ध्वा जगत्सव॑ रुद्ररूपी जनाद॑नः। विष्णु पु० ६३३० 
१६. अहं भवों भवन्तरच सर्वे नारायणात्मका: । वही, ५१२६ 
१७. यथामेदं न पश्यामि शिवविष्णवकंपझजान्‌ । 
तथा ममास्तु विश्वात्मा शंकर: शंकर: सदा । मत्स्य पु० ६६।१७ 
१८. मेकडानल, वही, पृ० ७४ 
. १६. भीमाय चोग्ररूपधराय च। वायु पु० २४,२४० 
| ऋोधागार: प्रसन्नात्मा......। वही, २४,२५६ 
रह 22 नदमानोउतिभैरवम्‌ । वही, २४,२५६ 
२१. क्र राय विक्ृतायव वीभत्साय शिवाय च । वही, ६७।१७८ 
क्रराय विक्तायेव वीभत्साय शिवाय च । ब्रह्माण्ड पु० ३,७२, १७६ 
२२. भीमस्त्वं देव नाम्ताइसि इत्युक्त: सो5रुदत्पुन: । 
उम्रस्त्वं देव नाम्नाउसि इत्युक्त: सो5रुदत्पुन: | वायु पु० २७,१४,१५; 
ब्रह्माण्ड पु० २,१०,१४, १६ द 
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सम्बन्धित करते हैं*3 । मत्स्य पुराण में आषाढ़ मास में अन्नंतीय शंकर को उग्र नाम 
दिया गया है" १ । वैदिक वाहममेय में निश्चय ही रुद्र का स्वरूप उम्र और भयावह 
है ** । उदाहरणाथ्थ, ऋग्वेद के एक छन्द में रुद्र के पुरषघातक तथा गोघातक दज्नों 
की चर्चा मिलती है**। इसी प्रकार दशतपथ ब्राह्मरा में देवताञ्नों को रुद्र द्वारा 
भयत्रस्त बतलाया गया है "० । 

पशुओं के साथ सम्बन्ध--वायु और ब्रह्माण्ड पुरारों में पद्ुपति शिव का 
पाँचवाँ (वायु पुराण में चौथा) नाम बताया गया है*ः । एक अन्य स्थल पर दोनो 
पुराणों में शिव की स्तुति करते हुए शुक्राचार्य उन्हें 'पश्चुनां पति: कहकर सम्बोधित 
करते हैं। * | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के समान विष्णु पुराण में भी शिव के 
विभिन्न नामों में पशुपति का उल्लेख हुआ हैरे? । मत्स्य पुराण के अनुसार स्वामित्व 
के वितरण के अवसर पर ब्रह्मा ने पशुओं को शिव के आधिपत्य में रखार । 
इसी पुराण की पंक्तियों में ज्येष्ठ मास में अचनीय शंकर को पशुपति' नाम 
दिया गया है** । ये स्थल वेदिक प्रभाव को अ्रॉभव्यंजित करते हैं। वाजसनेय 
संहिता में रुद्र को पशुओं का स्वामी बताया गया है**। छिव न केवल पदशओं के 
स्वामी ही हैं, भ्रपितु उनके हनता भी । उदाहरणार्थ, वायु पुराण में शिव की स्तुति 
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करते हुए शुक्र उन्हें 'पशुन्न| कह कर सम्बोधित करते हैं । यह वर्णान मत्स्य 
पुराण में भी मिलता है**। ये स्थल' भी ऋग्वेदिक विचारधारा से प्रभावित प्रंतीत' 
होते हैं, जिसमें रुद्र के शस्त्रों को गोघन' बताया गया है । 

ज्यम्बक--विष्ण पुराण में त्यम्बक को एकादश रुद्रों के श्रन्तगंत किया गया 
है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में नऋत नामक राक्षसों के स्वामी शंकर के लिए 
इसी शब्द का प्रयोग किया गया है** । एक अन्य स्थल पर दोनो पुराणों में त्रिपुर 
का विनाश करने वाले शिव को व्यम्बक कहा गया हैर* | मत्स्य पुराण में शुक्राचार्य 
शिव की स्तुति करते हुए उन्हें त्यम्बक नाम से भी सम्बोधित करते हैं*। 
इसी प्रकार भाद्र मास में अचंनीय शिव को वज्यम्बक नाम दिया गया है? * । रुद्र के 
लिए “व्यम्बक' शब्द का उल्लेख ऋग्वेद में भी किया गया है? * । 

भव--विष्ण पुराण में भव शब्द पितामह द्वारा रखे गए रूद्र के नामों के 
अ्रन्तर्गत किया गया है * । एक अन्य स्थल पर ब्रह्मा सभी देवताओं को नारायण/त्मक 
बताते हैं । इस प्रसंग में शिव के लिए भव दब्द का प्रयोग किया गया है? * । विष्ण 
पुराण की भाँति वायू पुराण में भी भव को रुद्र के लिए ब्रह्मा द्वारा रखा हुआ. 
नाम बताया गया है*। मत्स्य पुराण में वाराणसी में उपास्य शिव के लिए. 
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एक स्थल पर भव ताम दिया गया है**। वाजसनेय संहिता में भी रुद्र को 
भव के अभिधान से सम्बोधित किया गया है*०। 

शर्वें--विष्ण पुराण के अनुसार पितामह ने रुद्र को शव के नाम से अभिहित 
किया था? 5 | एक अन्य स्थल पर अलकनन्दा नामक “ंगा के भेद को धारण करने 
वाले शिव को शर्व कहा गया है?* । विष्ण पुराण के सम्तान ब्रह्माण्ड पुराण में भी 
रुद्र के लिए शर्व नाम ब्रह्मा द्वारा रखा हुआ बताया गया है*” । वायु पुराण में रुद्र 
आर शा में तादात्म्य स्थापित किया गया है" । इसी प्रकार शक्र द्वारा आराधित 
झिंव को शव नाम दिया गया है** । यह वर्ण॑न ब्रह्माण्ड पुराण में भी मिलता है, पर 
शक्त के स्थान पर शक्र नाम प्रयुक्त है*रै। मत्स्य पुराण में श्रावण मास में 
झचेनीय** तथा सौभाग्यशालिनी नामक ब्रत में उपास्या* शिव को शर्व नाम 
दिया गया है। जहाँ तक वैदिक परम्परा का सम्बन्ध है, वाजसनेय संहिता में भी 
रुद्र के लिए शर्व की संज्ञा प्रयुक्त की गयी है** । द 

ईशान--विष्ण पुराण में ईशान शब्द पितामह द्वारा रखे गए रुद्र के नामों 
के अन्तर्गत किया गया है*० । यह वरांन ब्रह्माण्ड पुराण में भी मिलता है*5 | इस 
असंग में वायु पुराण में ईश शब्द का प्रयोग किया गया है । भत्स्य पुराण में 
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कातिक मास में अर्चनीय शिव को ईशान नाम दिया यया है** । इसी प्रकार त्रिपुर 
का विनाश करने वाले महादेव को ब्रह्मा ईशान नाम देते हैं** । ईशान दब्द का 
प्रयोग ऋग्वेद में भी समान ग्रथ में किया गया है** । 
शूलपाशि, शूत्नी एवं त्रिशूल्लधारी--विष्णु पुराण में श्रीकृष्ण और शिव 
के संवाद के प्रसंग में शिव को शूलपारि कहा गया है* २ । एक अन्य स्थल पर शिव 
का त्रिशूल सूर्य के तेज से ब्रह्मा द्वारा बनाया हुआ बताया गया है**। वायू पुराण 
में ब्रह्मा के ललाट से उत्पन्न रुद्र को शूलहस्त नाम दिया गया है**। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में भूत-पिशाचों के अधिपति शिव को शूलपारिं कहा गया है** | 
यह वरांनत मत्स्य पुराण में भी मिलता है*०। दक्ष और सती के संवाद में शंकर 
को शूलभृत की संज्ञा दी गई है 5। इसी प्रकार बाणासुर की नगरी में निवास करने 
वाले शंकर को शुलभुत कहा गया है** | ये स्थल ऋग्वैदिक विचारधारा से प्रभावित 
हैं, जहाँ रुद्र को वत्ञबाहु कहा गया है*” । 
पिनाकी--वायु पुरारए में शिव की स्तुति के प्रसंग में उन्हें पिनाक धारण 
करने वाला बतावा गया है? ' | भत्स्य पुराण के तत्सम विवरण में शुक्र उन्हें 
पिनाक श्रौर इथु धारण करने वाले के रूप में देखते हैं” * । श्रन्यत्न शिव को पिनाकी 
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तथा पिनाक को आजगव धनुष की संज्ञा दी गई है? *। ऋग्वेद में भी कहा गया है 
कि रुद्र धनुष और बाण धारण करते हैं” । इसी प्रकार की भावना की ध्वनि 
शतपथ ब्राह्मण से भी निकलती है** । 

नीललोहित, नीलग्रीव तथा शितिकण्ठ---नीललोहित की चर्चा विष्णु, 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में की गई है। इन तीनों पुराणों में ब्रह्मा से उत्पन्न रुद्र 
को नीललोहित नाम दिया गया है** । नीलग्रीव का उल्लेख वायू और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में हुआ है । दोनो पुराणों में शिव से उत्पन्न रुद्दों को नीलग्रीव कहा गया 
है? ० । इन्हीं रुद्रों को शितिकण्ठ की संज्ञा भी दी गई है*ः । इसके अतिरिक्त वायु, 
ब्रह्माण्ठ और मत्स्य पुराणों में शिव को नीलकण्ठ भी कहा गया है। उनके कण्ठ 
की नीलिमा का कारण क्षीर सागर से उत्पन्त विष का पान माना गया है"$ | 

यहाँ उल्लेखनीय है कि ऋग्वेद में रुद्र को शुचि-वर्णा से यूक्त बताया गया 
है" ? | पर बेदिककाल में ही उनके वर्ण के सम्बन्ध में नील तथा लोहित की कल्पना 
प्रतिष्ठित हो गई थी। अथवंबंद में एक स्थल पर रुद्र के उदर को नीला तथा पीठ को 
लोहित बताया गया है" * । यजुवेद में तो रुद्र के लिए 'नीलग्रीव” और “शितिकण्ठ' 
जैसे नाम भी प्रयुक्त किये गये हैं** । द 
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क्षिव॒ तथा शैव धर्म ३४ 

वृषभध्वज--विष्णु पुराण में शिव से वार्तालाप करते समय श्रीकृष्ण उन्हें 
वृषभध्वज कह कर सम्बोधित करते हैंप । बाय प्राण में विष्ण उन्हें वृषभेन्द्र- 
ध्वज नाम देते हैं"? । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में रुद्"ों के अधिपति शिव को 
वृषभध्वज कहा गया है**। मत्स्य पुराण में वृष को शंकर का अधिष्ठान माना 
गया हैः * । इन स्थलों पर ऋग्वेद का प्रभाव इस दृष्टि से माना जा सकता है कि 
ऋणग्वद में रुद्र का तादात्म्य वृषभ से किया गया है० | 

शिव के आभूषण---वायु पुराण में शिव को सुवर्ण धारण करने वाला 
बताया गया हँ?ः । इस प्रसंग के पूव. वर्णानों में ब्रिष्ण और ब्रेह्ा द्वारा दृष्ट 
शिव को इसी रूप में प्रदर्शित किया गया है** | मत्स्य पुराण में उन्हें हार, 
केयूर, मुकुट आदि से युक्त बताया गया हैः । ऋग्वेद में भी एक स्थल पर, रुद्र को 
स्वणिम अलंकारों से युक्त माता गया है** । इसी सुृक्त में आगे कहा गया है कि रुद्र 
अनेक रूपों वाले निष्क को धारण करते हैं+" 

शिव के अनेक रूप--वायु पुराण में शिव को 'बहुरूप' नाम से वर्शित 
किया गया है**। एक अन्य स्थल पर वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में शिव से उत्पन्न 
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रुद्रों को बहुरूप की संज्ञा दी गई है। * । ऋग्वेद में रुद्र को पुरुरूप कहा गया है । सायश् 
के अनुसार पुरुरूप का अर बहुरूप होता है । 

चर्संधारी--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार ब्रह्मा के श्रादेश से शिव 
ने जिन रुद्रों को उत्पन्न किया वे चर्म धारण किए हुए थे*। मत्स्य पुराख 
में शिव पाव॑ती से कहते हैं कि वे रुद्र के रूप सें मृग-वर्म धारण किए हुए रहते 
हैं* * । वाजसनेय संहिता में भी रुद्र को चमंधारी बताया गया है 5 । 

अग्नि से शिव की एकता--वायु पुराण में शिव की स्तुति करते हुए 
विष्ण उन्हें अग्नि कहकर सम्बोधित करते हैं** । ब्रह्माण्ड पुराण में रुद्र का 
द्रापरयुगीन रूप अग्नि बताया गया है””। विष्णु पुराण में प्रलयकालीन 
अग्नि को रुद्र का रूप माना गया है!?*। ऋग्वेद में भी अग्नि को रुद्र कह 
कर सम्बोधित किया गया है” * । क्‍ 

गिरिश---वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भूतों के भ्रधिपति शिव को गिरिश्ल 
कहा गया है" * । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में चन्द्रमा और तारा के वृत्तांत में शिव 
को गिरिश के नाम से अभिहित किया गया है* "९ । गिरिश का श्रथ है, जो गिरि पर 
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क्षयन करे" “* । ऐसे विचार वैदिक ग्रन्थों में भी स्पष्ट किए गए हैं। उदाहरणार्थ, 
बाजसनेय संहिता में कहा गया है कि रुद्र का आवास पर्वत है"? । 
सहस्राक्ष--वायु पुराण में शिव की स्तुति करते हुए दक्ष उन्हें सहस्नाक्ष 

की संज्ञा देते हैं" “* । अन्यत्र वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ब्रह्मा की आज्ञा से शिव 
द्वारा सृष्ट रुद्रों को सहस्राक्ष की उपाधि दी गई है।* 5 । मत्स्य पुराण में शिव की 
स्तुति करते हुए शुक्र उन्हें बहुनेत्र कहते हैं!” । पर सामान्यतः शिव को तज्यक्ष अथवा 
त्रिलोचत तथा विरूपाक्ष कहा गया है *। यहाँ वंदिक भावना का निर्वाह इस दृष्टि 
से है, क्योंकि रुद्र के लिए सहस्राक्ष! शब्द का प्रयोग अ्थवंवेद और दतपथ 
ब्राह्मण में मिलता है* ** । 

शिव के रोद् ओर सोम्य रूपों का समनन्‍्वय--रुद्र-शिव के भयंकर रूप के 
प्रसंग में वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के स्थलों तथा विष्ण और मत्स्य पुराणों के 
तत्सम्बन्धी उद्धरणों का उल्लेख किया जा चुका है।*+*। यहाँ पर उन स्थलों 
का विवेचतल किया जा सकता है, जिनमें उनके सौम्य रूप का भी वर्शान मिलता 
है। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में शिव की स्तुति करते हुए शुक्राचायं उन्हें ऋ,र, 
विकृत, वीभत्स, सौम्य, पुण्य और शुभ जैसे विशेषणा देते हैं। * रे । श्रन्यत्र वायु पुराणः- 
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में विष्ण उन्हें प्रिय और वरद कहते हैं* * । मत्स्य पुराण में शिव को जगत्‌ का. 
आनल्दकारक माना गया है ** । विष्ण पुराग में मह॒षि गार्ग्य उन्हें वर देने के 
लिए सन्तुष्ठ करते हैं “5 । इसके अतिरिक्त इन पुराणों में शम्भु, शंकर और शिव 
जैसे शब्दों का प्रयोग किया गया है, जो उनके सौम्य रूप के ही परिचायक हैं" *०। 
शिव के सौम्य रूप श्रथवा उसके प्रतिपादक शब्दों का अधिक प्रयोग इस बात को. 
सिद्ध करता है कि उनकी वैदिक स्थिति में परिवर्तन श्रा रहा था, यद्यपि बैदिक 
मन्त्रों में भी कहीं-कहीं उनके सौम्य रूप का वर्शात मिलता है। उदाहरणाश्े, 
वाजसनेय संहिता में एक स्थल पर उन्हें सुमंगल तथा शिव कहा गया है" “5 । 

शिव और यज्ञ-वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुरारों में कहा गया है कि शिव 
यज्ञ में निमन्त्रण के योग्य नहीं हैं।  -। वायु पुराण में अन्यत्र शिव को यज्ञ का 
घातक माना गया है * । यह प्रवृत्ति उस बेंदिक भावना की द्योतक है, जब कि रूद्र 
को यज्ञीय अवसर पर अन्य देवताओं के साथ श्राहृत नहीं करते थे। उदाहरणार्थ, 
गोभिल-गृहासूत्र में यज्ञ के निमंत्रित देवताशों की तालिका में रुद्र का नाम नहीं 
मिलता * * । पर यज्ञ के अन्त में उन्हें शान्त करने के लिए उनकी स्तुति की जाती 





११४, नमः प्रियाय वरदाय मुद्रामणिधराय च । वायु पुण, २४॥२४६ . - 

११५. पधर्मस्त्व वृषरूपेणा जगदानन्दकारक । मत्स्य पु०, ६३६५ 

११६. ददौ वरं च॒ तुष्टो्सौ वर्ष तु द्वादशो हरः । विष्णु १०, ५४२३३. 

११७. विष्णु पु०, २८११५; मत्स्य पु०, ११।४५; वायु १०, १११८; 
विष्णु पु०, ५।२४।२६; मत्स्य पु०, ६६१७; वायु पु०, ३०५६; 
ब्रह्माण्ड पुण, २।१३।६२ 

११८. याते रुद्र शिवातन्रघोरा पापनाशिनी। अ्रसौ......सुमंगलः । 
वाजसनेय संहिता, १६।१ 

११६, तस्मात्साद्ध सुरय॑ज्ञ न त्वां यक्ष्यन्ति वैद्विजा: | वायु पु०, ३०६३; 
द्रष्टव्य, डॉ० अल्टेकर हिस्दी ऑफ बनारस, पृ० ३ 
तस्मात्साद्ध ...न त्वां यक्ष्यन्ति...। ब्रह्माण्ड पु०, २।१३॥७२ 
अयोग्य......यज्ञ पु... ...शुलभृत्‌ । मत्स्य पु०, १३१४ 


१२०, सत्रघाताय दण्डाय............... । वायु पु०ण, ३०१९४ 


१३१. गो० ग्रं० सू० श८ार८; कीथ, वही, पृ० १४५ 


शिव तथा शव धर्म ३६ 
थी***। यही कारण है कि ब्रह्माण्ड पुराण में एक दूसरे स्थल पर शिव का 
त्रेतायुगीन रूप यज्ञ माना गया है **। 
यज्ञ के अवसर पर शतरुद्र की अचेना--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
वर्णात आता है कि ब्रह्मा के आदेश से शिव ने सौ रुद्रों को उत्पन्न किया । ऐसा कहा 
गया है कि भ्रन्‍्य देवताओं के साथ यज्ञीय भाग पर इनका भी अधिकार है*** । ये 
पौराणिक स्थल वैदिक परम्परा-निर्वाह के सूचक हैं । शतपथ ब्रह्माण्य से विदित होता 
है कि जब सोमयज्ञ के भ्रग्तिचयन का पाँचों प्रस्तार समाप्त हो जाता था, उस समय 
दतरुद्र की अचंना सम्पन्न की जाती थी ** | 
क्‍ लिंगोद्धब और लिंग-पूजा--लिंगोड्भव का वर्णन वायु, ब्रह्माण्ड और 
मत्स्य पुराणों में मिलता है। इन तीनों पुराणों के अनुसार एक बार जब ब्रह्मा 
श्रौर विष्णु पारस्परिक श्रेष्ठता का निर्णय कर रहे थे, उन्होंने श्रस्पष्ट शिवर्नलग 
देखा, जिससे श्राग की लपर्टे निकल रही थीं *$ । स्मररणीय है कि इन स्थलों में लिग- 
पूजा का वर्णन नहीं है, पर मत्स्य पुराण के एक अन्य वर्णान में इसका स्पष्ट उल्लेख 
हुआ है । इसके अनुसार जिस समय त्रिपुर दग्ध होने लगा, बारशासुर शिवलिंग को 
सिर पर रखकर शिव की स्तुति कर रहा था**” । कुछ लोगों के मतानुसार रुद्र-शिव 
की उपासना में लिंग-तत्त्व का सम्मिश्रण अनाय॑-धर्म का प्रभाव है। इसका कारण 
यह है कि ऋग्वेद में शिश्व-उपासकों के प्रति घ॒णा प्रकट की गई है* *5 । पर जिन 
ऋग्वैदिक उद्धरणों के श्राधार पर यह निष्कर्ष निकाला गया है, उन पर आचाये 


१२२. कीथ, वही, पृ० १४५ 

१२३. त्रतायां ऋतुरुच्यते...रुद्वस्य मुत्तिस्तिस्रों । ब्रह्माण्ड पु०, २२६५१ 

१२४. शतसरुद्रसमाम्ताता भविष्यन्तीह यज्ञिया: । वायु पु०ण, १०१५४ 
यज्ञभाजोभविष्यन्ति सर्वे देवगरग: सह । 

क्‍ शतरुद्रे ...यज्ञभाजों सर्वे देवगरश : सह । ब्रह्माण्ड पु०, २।९।८४ 
१२५. गअथातः शतरुद्रियं जुहोति । श० ब्रा०, ६१११ 
१२६. प्रादेशमात्रमव्यक्त लिंगं परमदीपितम्‌ | वायु पु०, ५५२१ 

प्रादेशमात्र मव्यक्तं लिगं परमदीपितम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, २।२६॥२१ 
लिगाकारा......वह्न ज्वालातिभीषणा । मत्स्य पु०, ६०४ 
१२७. उत्थित: शिरसा कृत्वा लिगं...... । मत्स्य पु०, १८८६१ 
१२८. मैकडानल, वही, पृ० १५४; भण्डारकर, वही, पृ० १६३-१६४ 
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सायण का ही मत भश्रधिक समीचीन प्रतीत होता है" **। शब्द की व्युत्पति के 
अनुसार 'शिइनदेव' का ग्रथं होता है वे व्यक्ति जो शिव्न से क्रीडा कर श्रर्थात्‌ 
प्रत्रहयचारी । श्रतएव शिव्नदेव लिगोपासक का द्योतक नहीं हो सकता । महाभारत के 
काल में लिग-उपासना को सूचना मिलती है। उदाहरणार्थे, अनुशासन-पवे में कहा 
गया है कि शिव ही एक ऐसे देवता हैं, जिनके लिंग की उपासना होती है।३। 
चतुर्थ शताब्दी ई० तक निदचय ही शिव की उपासना में लिग-पूजा घुल मिल 
गई थी । इस काल के मथुरा के एक स्तम्भ-अभिलेख में निरूपित मिलता है कि 
उपमितेश्वर और कपिलेदवर नामक शैव मत के आचायों के सम्मान में ज्षिव-लिंगों को 
प्रतिष्ठा की गई थी*** । 
स्कन्द देवसेना के नायक-वाय और ब्रह्माण्ड पुराणों में स्कन्‍्द 
को सुरसेनापति की उपाधि दी गई है*** । विष्णु पुराण में श्री और विष्णु की 
उपमा क्रमशः देवसेना और सेनापति श्रर्थात्‌ स्कन्द से दी गई है'रे३। एक अन्य 
वर्णन में विश्वकर्मा द्वारा निर्मित स्कन्‍्द की दाक्ति का उल्लेख हुआ है*२१ | मत्स्य 
पुराण में देवसेता को स्कन्द की पत्नी माना गया है । 
स्कन्द्‌ की उत्पत्ति--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार शिव और पार्वती 
की रति में विन्न पहुँचाने के लिए इन्द्र ने अग्नि को नियुक्त किया। फलस्वरूप 
शिव के तत्कालीन तेज को अग्नि को सहना पड़ा । अग्नि ने उसे गंगा को सौंपा । 
गंगा ने उसे शरवण नामक वन में सुरक्षित किया । अतएव दोनो पुराणों में स्कन्द 
को जाह्नवीसुत और शंकरात्मज कहा गया है।२३१ | ब्रह्माण्ड पुराण के एक अन्य 


१२९, शिब्नेन दीव्यंति क्रीडन्ति इति शिवनदेवा अन्रह्मचर्या इत्यथे: । ऋग्वेद, 
क्‍ ७३२१।५ तथा १०।६९।३ पर सायण-मभाष्य 
१३०. भण्डारकर, वही, पृ० १६२, अ्रनुशासन पववं, अ० १४ 
१३१. एपिग्रेफिया इंडिका, २१, पृ० क्‍ 
१३२. सुरसेनापतिः स्कन्दः पसख्चतेडड्भारको ग्रह: । वायु पु०, ५३॥३१; 
ब्रह्माण्ड पुण, २।२४)४८ 
१३३. श्रीदंसेना विप्रेन्द्र देवसेनापतिहंरिः। विष्णु पु०, १८।२८ 
१३४. शक्ति ग्रुहस्य देवानामन्येषां च यदायुधम्‌ । वही, ३॥२।१२ 
१३५. सुतामस्मे ददो. देवसेनेति विश्रुताम्‌ | मत्स्य पु०, १४६८ 
१३६. तस्मिन्‌ जाते महाभागे कुमारे जाक्नवीसुते । 
उपतस्थुमहाभागमार्नेय॑ हांकरात्मजम्‌ । वायु थु०, ७२।चे४-र७; 
: बअह्याण्ड पु० ३३१०॥३५-३६ 2 . 
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बरसांन में स्कन्‍द को शिव और पावती के संयोग से उत्पन्त माता गया हैरे०् | इसी 
प्रकार वायु पुराण में स्कन्‍द को शिव का पुत्र वशित किया गया है ९ | वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों का उक्त वर्णान किचित्‌ अन्तर के साथ मत्स्य पुराण में भी मिलता 
हैं। कहा गया हैं कि अग्नि के द्वारा विन्न पहुँचाए जाने पर हकर के तेज का 
अर्दांश पावंती को न प्राप्त होकर आश्रम में स्खलित हुआ और जो अंश आश्रम में 
गिरा था, वह सरोवर के रूप में परिशात हो गया। पावंती ने सरोवर के जल 
का पान किया । तदुपरान्त स्कन्‍्द की उत्पति हुई“ । 
स्कन्दू-पूजा--इंसका वर्णन केवल मत्स्य पुराण में मिलता है। ग्रह-शान्ति 

के सम्बन्ध में इसका कथन है कि इस अवसर पर शिव, पार्वती और विष्ण आदि के 
साथ-साथ स्कल्द का भी आावाहन करना चाहिए शः 

उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट हैँ कि सस्‍्कनन्‍्द की उत्पत्ति के सम्बन्ध में गंगा, 
प्रग्नि, शिव तथा पाव॑ती का उल्लेख भिन्‍न-भिन्‍न रूपों में मिलता है । रामायरा में 
भी स्कन्‍्द को अग्नि और गंगा के संयोग से उत्पन्न माना गया है और कहा गया है 
कि इसके पूर्व श्रग्ति ने शिव के तेज से गंगा का अभिषेक किया था ४ । महाभारत 
में एक स्थल पर स्कन्द को अ्रग्नि और स्वाहा का, पर श्रन्यत्र शिव और पाव॑ती का 
पुत्र माना गया है। 7 *। यह निविवाद है कि स्कन्‍्द की पूजा प्रथम शताब्दी ई० 
में प्रचलित थी । यही कारण है कि तत्कालीन कतिपय मुद्राओ्रों पर स्कन्द, महासेन 
श्र कुमार जसे नामों के साथ स्कन्द का श्राकार अंकित किया गया है* १ २ । 

पारवंती--विष्ण पुराण के अनुसार शिव का परिणय हिमवान्‌ की दुहिता 
के साथ हुआ था* * * । कलास पव॑त के सम्बन्ध में वायु पुराण में वर्णन आता है 


१३७. तयोहइवच संयोगाउ्भविता कुमार: । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३०।३६ 
१३८. स्कन्दर्च............. पुत्रोष्स्य............ । वायु पु०, १०१॥२७६ 
१३९. वा विदाय॑ निष्क्रान्तः सुतो देव्या:...। मत्स्य पु०, १५९।१ 
१४०, स्कनन्‍्दमंगारकस्यापि बुधस्यापि तथा हरिम्‌ । वही, ६३१३. 
१४१, समनन्‍्ततस्तदा देवीमम्यषिचत्‌ पावकः । रामायरा, १।३७॥१४ 
१४२. भण्डारकर, वही, प० २१४ 
१४३. जे० बी० बी० आर० ए० यस०, खण्ड २०, प० ३८५; भण्डारकर,. 
वही, प० २१५ 
. १४४, उपयेमे पुनश्चोमामनन्यां भगवान्हर: । विष्ण पु०, १८१४ 
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कि इस पर्वत पर तपःशीला पावंती के साथ महादेव का विवाह हुआ था| 
ब्रह्माण्ड पुराण के वर्णन के भ्रनुसार पार्वती ने तपस्या के द्वारा शिव को सन्तुष्ट 
किया था*४$ । ये वर्शान मत्स्य पुराण में भी मिलते हैं। १० । द 
पावेती-पूजा-- इसका उल्लेख वायु और मत्स्य पुराणों में हुआ है। 
भद्वाइव के बारे में वायु पुराण में कहा गया है कि यहाँ के निवासी नित्य प्रति शिव 
और पार्वती की पूजा करते हैं'४5। मत्स्य पुराण में आर्द्रनन्‍्दकरी नामक ब्रत 
के अवसर पर शिव और पावंती की मूर्तियों के सामने अ्रचंना करने का विधान 
मिलता है।**। शिव और पावंती की संयुक्त उपासना का समर्थन अन्य साक्ष्यों 
से भी किया जा सकता है। महाभारत में विष्ण और लक्ष्मी की भाँति शिव और 
पार्वती का सम्बन्ध भी अविच्छेश्व माना गया है।* । कालिदास ने शब्द श्रौर 
ग्रथ की भाँति सम्पृत्त शिव और पाव॑ती की वन्दना की है**+ । प्रस्तुत-प्रसंग में 
एलिफेंटा की गुफा में निर्मित शिव और पाव॑ती की मूृत्ति का उल्लेख किया जा 
सकता है । शिव का प्रदर्शन अश्रभय-मुद्रा में किया गया है । इनकी बाईं और पाव॑ती 
का प्रदर्शन मिलता है । इनका बायाँ हाथ मुडा और उठा हुआ है, पर दाँया हाथ 
प्रा लटक रहा है" 
गणेश-पूजा--ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार वाराणसी में गणेश की नित्य 
प्रति पूजा होती है।*२। अनन्‍्यत्र वर्णन आता है कि गणेश को सभी देवताओं की 
श्रपेक्षा पूवं-पूजन का शिव के द्वारा वरदान प्राप्त हुआ था। जातक, गर्भाधान झादि 


१४५, विवाहोअत्र रुद्रस्य...... ...तपस्तप्ततती चेव यत्र देवी वरांगना। 
वायु पु०, ४१३१ क्‍ गाल 
१४६. अनुज्ञया ततः पिन्नोस्तप: कत्तुमगाद्‌ वनम्‌। ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१२॥२६ 
१४७, समासनियमा देवी यदा चोमा भविष्यति । मत्स्य पु०, १५४।७३ 
१४८. ते भक्तूया शंकर देवं गौरीं............. । वायु पु०, ४४३८ 
१४९. मत्स्य पु०, ६४।१२ 
१५०. महेश्वरं पर्वतराजपुत्री | आदिपवंरि स्वयंवरपव, १८३॥३० 
१५१. वागर्थाविव संपक्तौ......जगतः पितरौ बन्दे पाव॑तीपरमेश्वरौ । 
क्‍ रघुवंश, १११ ्ि द 
१५२. टी० ए० गोपीनाथ राव, वही, भाग २, खण्ड १, पृू० ३१७-१८, 
फ्लक €० 
१५२. एवं संपूज्यते तत्र नित्यमेव गरणश्वरः । ब्रह्माण्ड प०, ३६७४६ 


शिव तथा शैव धर्म ३ 


संस्कारों के अवसर पर, यात्रा के समय, वाणिज्य में तथा कार्य की कठिनाई में, जो 
मनुष्य गजानन की पूजा करता है, उसके सभी कार्य सफल होते हैं 7 । इस सम्बन्ध 
में गणेश के वक्ष्यममारणा नाम बताए गए हैं । शिव के गरों के स्वामी होने के कारण 
इन्हें गणृश कहते हैं ।॥ भूत, भविष्य तथा वर्तमान अखिल ब्रह्माण्ड उनके उदर में 
व्याप्त है, इसलिए उन्हें लम्बोदर कहते हैं। देववश इनका सिर कट गया था। 
अतएव सिर से युक्त किए जाने के कारण इन्हें गजानत कहा जाता है। प्राचीनकाल 
में सप्तषियों के शाप के कारण श्रग्नि नष्ट हो गया था। उसे प्रदीत्त करने के कारण 
इन्हें शुपंकर्य कहते हैं । चतुर्थी के चन्द्रमा को इन्होंने मस्तक पर धारण किया था। 
इसी लिए इन्हें भालचन्द्र कहा जाता है। देवासुर संग्राम में इन्होंने देवताओं का विद्न 
नष्ट किया था। इसी कारण इन्हें विश्ननाश (क) की संज्ञा दी गई | जामदस्न्य ने 
परशु से इनका एक दाँत तोड़ा था। इसीलिए इनका नाम एकदन्त भी है। तुण्ड के 
बक्र होने के कारण इन्हें वक्रतुण्ड भी कहा जाता हैं**। भत्स्य पुराण के 
अनुसार शंकर से परिणीत होने के उपरान्त पाव॑ती को पुत्र पाने की प्रवल अभिलाषा 
हुई। उन्होंने एक गजाक्ृति पुतले को पृत्रवत पालता प्रारम्भ किया। एक दिन 
उन्होंने उसे गंगा के जल में स्तान कराया, जिससे वह लम्बा और सजीव शरीर 
वांला हो गया । यही कारण है कि उन्हें गजानन और गांगेय कहते हैं “९ | अन्यत्र 
वर्णन आता है कि शिव की बाई ओर निर्मित पावती के पास गणोश की मूर्ति का भी 
निर्माण करना चाहिए “** । इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि उक्त आलोचित पुराणों 
के वर्शानों में ब्रह्माण्ड पुराग्य का उल्लेख ही ग्रन्य पुराणों के समकक्ष है। उदाहरणाथे, 
शिव पुराण में गजानन के रहस्य पर प्रकाश डालते हुए प्राय: वही प्रसंग उल्लिखित 
किया गया है, जो ब्रह्माण्ड पुराण में प्राप्त होता है “5 । मूर्ति निर्माण के सम्बन्ध में 


१५४, जातकर्मादिसंस्कारे गर्भाधानादिकेडपि चर । 
यात्रायां च वारिज्यादौ युद्ध देवाचने शुभे। 
संकष्टे.. काम्यसिद्ध यर्थ पूजयेद्यो गजाननम्‌ । 
तस्य सर्वाणि कार्याणि सिद्ध यन्त्येवः न संशयः । ब्रह्माण्ड 
पु०, २।४२॥। ४२-४४ 

१५५, वही, ३॥४२॥।३ ३-३६ क्‍ 

१५६. मत्स्य पु०ण, १४४४०२-४०५ 

१५७, वही, २६०१८ द 

१४८. शिव पु०, रु० सं०, ४१७, गोपीनाथ राव, वही, पूृ० ३८-३६ 


फेक पौराणिक धर्म एवं समाज 


दो पुरातत्त्व साक्ष्यों का उल्लेख समीचीन है, जिनसे मत्स्य पुराण का उपर्युक्त वन 
सम्मथित होता है। त्रिवेन्द्रम की कला में हाथी-दाँत की बनी हुई शिव और पावब॑ती 
की मूर्तियाँ प्रदर्शित हैं। शिव के बाई ओर पार्वती की मूर्ति हैं। दाहिनी ओर गणेश 
की मूर्ति बनी है ** । इसी प्रकार अजमेर के संग्रहालय में पत्थर की बनी हुई शिव 
झौर पार्वती की मूर्तियों के निचले भाग में गणंश की मूति है। यह सू्ति शैद्यव 
अवस्था की है तथा नग्न प्रदर्शित की गई है * । 

शिव के अनुचर भूत, पिशाच एवं राक्षस--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
में भुत को भरृति से उत्पन्न माना गया है और कहा गया है कि ये रुद्र के अनुचर हैं ६*। 
अन्यत्र शुलपारि। शिव को भृत-पिशाचर का स्वामी बताया गया है! ६* । वायु पुराण 
के एक भ्रन्य वर्शा में शिव को भुतों का प्रभु कहा गया है! ६२। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों के समान मत्स्य पुराण में भी शिव को पिद्याच, राक्षस, भूत, और 
वेताल आदि का अधिपति माना गया है* ९* | 

यह कहा जा सकता है कि क्षिव का यह रूप वेदोत्तर की द्योतक भावना 
है । यद्यपि अ्रथवंबद में रुद्र को भुतनाथ कहा गया है, तथापि भूत का अ्रथ॑ यहाँ सामान्य 
जनसमुदाय है *४ | महाभारत में शिव कहते हैं कि पिशाच, राक्षस श्रादि पर 
नियंत्रण रखने के लिए पितामह ने इनका स्वामित्व उन्हें प्रदान किया था $ | 


१५६९. गोपीनाथ राव, वही, भाग २, खण्ड १, पृ० १२६-१ ३७, फलक २५ 
१६०. वही, फलक २६, चित्र २ 


१६१. भृतिविजज्ञ भूतांइ्व रुद्रस्यानुचरान्‌ प्रभो: । वायु पु०, ६६।२३६; 
ब्रह्माण्ड पु०५, ३।७॥३५६ 


१६२. दब्रष्टव्य, पृष्ठांक ३३ 

१६३. सृतानां प्रभुरीश्वरः शुलपाणिमंहादेवो......। वायु पु०, २४३५ 
१६४, द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक रे३े 

१६५. कीथ, वही, पृ० २१४ 


१६६. पिश्ञाचरक्षोवदना: प्रारिनां भुशभेव च। 
एवं लोके प्राणिहीने क्षयं गते पितामह: । 
...चिन्तय॑स्तत्पतीकारं मां च शकतं हि निग्नहे । क्‍ द 
20 ततों ब्रह्मा तस्मिन कमंण्ययोजयत्‌ । अनुद्या०, ११४,८-१० 


शिव तथा शैव धर्म 8 


रुद्र-गणा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार महादेव ने ब्रह्मा के आदेश 
से अनेक रुद्रों को उत्पन्न किया था३०। यह परम्परा वैदिककाल से ही चली आा 
रही थी। उदाहरणाथं, ऋग्वेद में मरत्‌ की एकता रुद्रगण से स्थापित की 
गई है। उन्हें रुद्र की सन्‍्तान मात्रा गया है 5 । 

इन विवेचनों से यह स्पष्ट है कि पौराणिक देवसमुदाय में शिव को सहत्त्व- 
पूर्ण स्थाव दिया गया है । रुद्र-शिव से सम्बन्धित उपर्युक्त अनेक उद्धरण यह व्यक्त 
करते हैं कि उनकी वैदिक स्थिति में महत्त्वपूर्ण परिवर्तत आरा चुका था । जबकि वैदिक 
वाहमय में, विशेषतः ऋग्वेद में, इनसे सम्बन्धित स्थलों की संख्या कम है, पुराणों के 
अधिकांश उद्धरख उनकी प्रसिद्धि का परिचय देते हैं॥ इतना होते हुए भी शिव के 
पौरारिक नामों तथा उनके स्वरूप पर वैदिक प्रभाव के प्रति सन्देह नहीं किया जा 
सकता है। यह भी स्पष्ट है कि शिव की पर्युपासना में लिग-पूजा का सूत्रपात सम्भवतः 
हो चुका था। यद्यपि विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों से इसका आभासमात्र 
मिलता है, तथापि मत्स्य पुराण का उद्धरण इसे पूछंत: समर्थित करता है ॥ इसके 
ग्रतिरिक्त शैव परिवार से सम्बन्धित स्कन्द, पावंती, गणंश, भूत तथा पिशाच आदि 
के परिकल्पन पर भी पौराणिक उद्धरणों द्वारा विशेष प्रकाश पड़ता है । 





१६७. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ३६ 
१६८. कीथ, वही, पृ० १५०-१५१ 


सूर्य तथा सोर पूजा 


विष्णु तथा शिव की अपेक्षा सूथ की गौण स्थिति-विष्णु पुराण में 
कहा गया है कि सूर्य विष्णु के ही अंश हैं । विराट रूप विष्णु की प्राथता 
करते हुए श्रूव सूर्य को उनके नयनों से उत्पन्त मानते हैं । ज्योतिरचक्र 
के सम्बन्ध में कहा गया है कि शिशुमार के आधार विष्णु हैं। शिश्ुमार स्वयं 
ध्रव॒ का आश्रय है। ध्रुव सूर्य के आधार हैं*। वेष्णवी शक्ति के प्रसंग में 
कहा गया है कि ऋणग, यजु: तथा साम तीनों विष्णु की त्रयी शविति हैं। यह 
वैष्णवी शक्ति सूर्य में सदा वतंमान रहती है? । विष्ण की प्रार्थना करते हुए 
देवगण सूर्य को वैष्णवी शक्ति का एक प्रकार मानते हैं।। अन्यत्र विष्णु 
की स्तुति करते हुए ब्रह्मा कहते हैं कि श्रन्धकार को दूर करने वाले सूय॑ विष्णु के ही 
रूप हैं$ । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में उद्यापत नामक ब्रत के श्रवसर पर श्रच॑नीय 
सूर्य के लिए ईशान कोश में स्थापित सूर्ति को विष्णु का नाम दिया गया है* । 
श्रमावस्या के सम्बन्ध में ब्रह्माण्ड पुराण में वर्शंन आता है कि इस तिथि को सूय॑ में 
झुद्र का अंश रहता है" । इन स्थलों के श्राधार पर यह कहा जा सकता है कि झ्ालोचित 
पुराणों में विष्णु तथा रुद्र-शिव की अपेक्षा सूय॑ को गौण स्थान दिया गया है। 


१. बेष्णवोंड्याः परः सूय:......। विष्णु पृ०, २।८।५६ 

२. अधक्ष्णो: सूर्योॉडइनिल:......... । वही, १।१२।६४ 

३. आधारभूत: सवितुप्नूवों श्र वसस्‍्य शिशुमारों सोडपि नारायणात्मकः $ 
वही, २।६॥२४ 


४. श्रंगमेषा त्रयी विष्णोऋ ग्यजुःसामसंज्ञिता । 
विष्ण॒श्क्तिरवस्थानं सदादित्ये करोति सा | वही, २।११॥११ 


शक्काकंरुद्र: . ......... भेदवत्‌ । वही, २।१७।१७ 


२. 

६. अ्रकन्दुरूपएच तमो हिनस्ति । वही, ४॥१।८७ 
७. विष्णुमीशाने विन्यसेत्सदा । मत्स्य पु०, &५६ 
4“ 


रुद्राविष्टं सब॑मिदं.. सूर्योज्सौ...। ब्रह्माण्ड पु०, २।१०।६५-६६ 
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बैदिक परम्परा का ग्रभाव--इन स्थलों पर वैदिक विचार का प्रभाव 
दिखाई देता है । कारण यह है कि ऋग्वेद के विवरण में भी सूर्य को इन्द्र और 
विष्ण द्वारा उत्पन्त माना गया है? । 

अग्नि की अपेक्षा सू्य का उत्क्षे--वायु पुराण में एक स्थल पर कहा 
गया है कि मनीषियों ने सूर्य को श्रग्ति बताया है*”। इस पुराण के अनुसार 
अग्नि सूर्य का सार-भाग है । ब्रह्माण्ड पुराण के एक वर्णन में सूर्य और अग्नि 
में तादात्म्य स्थापित किया गया है । इस प्रकार इन स्थलों में सूय॑ और अग्नि 
में तादात्म्य तथा अग्नि की अपेक्षा सूर्य का उत्कर्ष व्यक्त किया गया है। इसके 
अतिरिक्त इनसे वेदिक परम्परा में परिवर्तत की सूचना भी मिलती है। कारण यह 
है कि ऋग्वेद के छन्दों में अ्रग्ति को सूर्य की अपेक्षा उत्कृष्ट माना गया है। 
डदाहरणार्थ, एक स्थल पर कहा गया है कि सूर्य अग्नि का रूप है । अन्यत्र वर्णन 
आता है कि सूर्य अग्नि के प्रकाश से ही प्रकाशवान होता है * । 

आदित्य और सूर्य की अभिन्‍नता-विप्णु पुराण में सूर्य की स्तुति 
करते हुए याज्ञवल्क्य उन्हें आदित्य के नाम से श्रभिहित करते हैं:*। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में भी आदित्य को सूर्य का नामान्तर बताया गया है*5। इसी' 
प्रकार मत्स्य पुराण में अविमुकत क्षेत्र में उपास्य सूय॑ को आदित्य नाम दिया गया 
है” । स्मरणीय है कि आदित्य और सूरय॑ में प्रभिन्‍तता वैंदिककाल में ही स्थापित हो 
चुकी थी, क्योंकि ऋग्वेद के एक छन्द में उदयकालीन सूर्य के लिए आदित्य नाम 

प्रयुक्त किया गया है" 5  । 


९. ऊउरू यज्ञाय चक्रथुरु लोक॑ जनयन्ता सूर्यमुषासमग्निम | ऋरवेद, ७६९४ 
१०. प्रोक्तः:......सूर्यो योइग्निमंनीषिशि: । वायु पु०, ३१।३४ 

११. आदित्येयस्त्वलों सार: कालाग्नि:...। वही, ३१२६ 
१२. आदितेयस्त्वसो सूर्य: कालाग्नि:...... । ब्रह्माण्ड पु०, २१३।११७ 
१३. ऋग्वंद १०८८॥११; मंकडानल वेदिक माइथालोजी, पु० ३०-३१ 
१४. वही, ५।१७।३; ग्रिफिथ, हिम्स ऑफ़ दि ऋग्वेद, तृ० सं०, पृ० १८. 
१५. आदित्यादिभूताय............... नमो नमः । विष्णु पु०, रोशर४ड 
१६. आदित्य: सविता भानुः जीवनो ब्रह्मसत्कृत: । वायु पृ०, ३१।३७ 

.. आदित्य: सविता भानुः जीवनो ब्रह्मसत्क्ृत: । ब्रह्माण्ड पु०, २१३१२५. 


१७. आदित्योपासनां कत्वा................. «««»] मत्स्य पु०, १८४३१ 
१८. उदगादयमादित्यो विश्वेन सहसा सह । ऋग्वेद, १।५०।१३ 
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आदित्य और सूर्य का प्रथक्‌ वर्शन--विष्ण पुराण के अ्रनुसार चाक्षष 
मन्वन्तर के तुषित नामक देवताओं ने वेवस्वत मन्वन्तर में अदिति के गर्भ से जो 
लेते का निश्चय किया । उनका जन्म मरीचिपुत्र कश्यप और दक्ष की कन्या प्रदित्ि 
के संयोग से हआा । उनकी संख्या बारह थी । वंवस्वत मन्वन्तर में इन्हीं देवताओं 
को आदित्य कहा जाता है । यही वर्णन वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराण में भी 
मिलता है । चारो पुराणों में बारह झ्रादित्यों के निम्नांकित नाम बताए गए हैं।१। 


विष्णु पुरण वायु पुराण ब्रह्माण्ड पुराण मत्स पुराण 
विष्णु घाता घाता द्न्द्र 
ड्ल्द्र प्रयेमन्‌ प्रयंमन्‌ धाता 
अयंमन्‌ मित्र मित्र भग 
धाता वरुण वरुण त्बष्टा 
त्वष्टा ग्रंश झ्रंदा मित्र 
पूषा भग भग वर्ण 
विवस्वान्‌ द््द्र ड्ल्द्र यम 
सविता विवस्वान्‌ विवस्वान्‌ विवस्वान्‌ . 
मित्र पूषा पूृषा सविता 
वरुण पर्जुन्य पर्जेन्य पूृषा 
अ्ंशु त्वष्टा त्वष्टा अंशुमान्‌ 
भग विष्णु विष्णु विष्णु 


चारो पुराणों की तालिका में पर्याप्त समता है। केवल नामों के क्रम तथा 
मत्स्य पुराण के यम और अंशुमान्‌ दो विशिष्ट शब्दों में भिन्नता दिखाई देती है । 
इन बारह आदित्यों तथा सूर्य के सम्बन्ध की सूचना विष्णु और मत्स्य पुराणों से 
मिलती है। विष्णा पुराण के अनुसार ये आदित्यगण विष्णु की शक्ति से वृद्धि 


। 3 बसपा 355554०३७७७छ७४७बा 





१६. विष्णु पु०, ११५/१२६-१३१; वायु पु०, ६६६६-६७; अह्याष्ड' 


पु० ३३२।६७-६६९; मत्स्य पु० ६।२-५ 
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पाकर सूर्य-मण्डल में निवास करते हैं"? । मत्स्य पुराण में कहा गया है कि 
आदित्यगण सूर्य के मण्डल को तेजयुक्त बनाते हैं! । 

वेंदिक परम्परा में परिवर्तेत--इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि ग्रादित्य 
के अश्रदिति द्वारा उत्पन्त होने की सूचना ऋग्वेद से भी मिलती है" । इसी 
प्रकार सूर्य का वर्णन आदित्य से पृथक्‌ भी किया गया है**। अन्यत्र कहा गया है 
कि आदित्य सूर्य का मार्ग बनाते हैं"? । जहाँ तक आदित्यों की संख्या का प्रदन है 
ऋग्वेद में सात आदित्य बताए गए हैं-- मित्र , झ्र्यमन, भग, वरुण, दक्ष, अंश तथा 
मातंप्ड** | जैसा कि उपर्युक्त पौरारिगक तालिका से स्पष्ट है मित्र, अर्यमन्‌, भग, 
वरुण तथा अंश नामक आदित्यों को पौराशिक साहित्य में भी स्थान मिला है। 
दशतपथ ब्राह्मण में एक स्थल पर वशित है कि आदित्य सात हैं, मातंण्ड को 
सम्मिलित करने से उनकी संख्या आठ होती है** । पर अन्यत्र द्वादशादित्य का 
उल्लेख मिलता है,» यद्यपि इनके नामों पर प्रकाश नहीं डाला गया है। 

पूषा और सूर्य का पाथकय तथा तादात्म्य-श्रादित्यों के प्रसंग में 
इस बात का उल्लेख झा चुका है कि पूषा का वर्णन आलोचित पुराणों में 
द्वादशादित्यों के अन्तर्गत हुआ है” । पर ऐसे स्थल भी प्राप्त होते हैं जहाँ पूषा 





२०. सवितुरण्डले ब्रह्मन्विष्ण॒ु्नक्त्युपवरृ हिताः | विष्णु पु०, २।१०१६ 
२१. सूर्यमाषादयन्त्येते तेजला तेज उत्तमम्‌। मत्स्य पु०, १२६॥२५ 
२२. उदपप्तदसों सूर्य: पुरुविश्वानि जून । 
आदित्य: पर्व॑तेभ्यों विद्वदृष्टोश्रदृष्टहा । ऋग्वेद, १॥१९१।६; 
द्रष्टव्य, मेंकडानल, वही, पृ० ३० 
२३. सजोषसा उपसा सूर्यणचादित्वैर्यातमश्विना । ऋग्वेद, ८।३५॥१३ 


२४, यस्मा आदित्या ग्रध्वनो रदन्ति............ । वही ७॥६०।४ 
यस्मे . ..सूर्याय, ,,आदित्या. . .अध्वनो. ..साधयन्ति । सायण 


२५. वही, ६।११४।३, १०।७२।८-९, मैकडानल, वही, पृ० ४३ 


२६. यास्त्वेतहेवा झादित्या...सप्त हैव...हाष्टमंजनयांचकार...मातेण्डम । 
. श० ब६ब्रा०, २।१।३॥ ३ 


२७. द्वादशादित्या सृज्यन्त......। वही, ६।१।२।८ 
२८. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ४७-४८ 
फा० ४ 
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शब्द सूर्य के लिए प्रयुक्त किया गया है । उदाहरणार्थ , मत्स्य पुराण में मन्दारसप्तमी 
तामक व्रत के प्रसंग में सू् के लिए पूषा शब्द का प्रयोग हुआ है ** । इसी प्रकार विष्ण 
पुराण में देत्यों द्वारा संत्रस्त, विष्णु से करुण-कथा निवेदित करने वाले देवों के 
वर्रात में सूर्य के लिए पूषा शब्द प्रत्युक्त किया गया है*? । इन स्थलों में वैदिक 
परम्परा-निर्वाह इस दृष्टि से दिखाई देता है कि ऋग्वेद में भी पूषा का वर्शान 
सूर्य से पृथक स्वतन्त्र देवता के रूप में हुआ है । पर ऐसे स्थल भी हैं, जहाँ पूषा 
को सूर्य से सम्बन्धित दिखाया गया है । इसके अ्रतिरिक्त वैदिक और पौराणिक 
वर्णानों में एक अन्य समानता भी दुृष्टिगोचर होती है । ऋग्वेद के छन्दों में एक 
स्थल पर पूषा का सूर्य के रथ का बहन करने वाले के रूप में वर्णन आता हैररे। 
इसके पूर्व यह दिखाया जा चुका है कि पृषा का वर्णात पुरांणों में उन आदित्यों के 
श्रन्तगंत हुआ है, जो सूर्य के रथ में अधिष्ठित रहते हैं** । 

सविता और सूर्य-श्रालोचित पुराणों के विषय में सबिता और सूर्य के 
पार्थक्य का निर्देश किया जा चुका है**। इनके प्रसंगानुसार स्थलों में ऐसे 
वर्णन भी मिलते हैं, जिनमें सविता शब्द सूर्य के लिए ही प्रयुक्त है। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में एक स्थल पर सविता को सूर्य के नामार्थ परिगणित किया 
गया है** । विष्णु पुराण में सविता झब्द एक स्थान पर सूर्य के विशेषणा के 
रूप में प्रयुक्त मिलता है** । सूर्य की स्तुति करते हुए याज्ञवल्क्य उन्हें सविता 


२६. पूृष्णत्युत्तरतः पृज्यमानन्दायेत्यत: परम । मत्स्य पु०, ७६।७ 
३०. सर्वादित्य: सम॑ पूषा पावकोथयं.......... । विष्णु पु०, १॥९॥६३ 
३१. मकडानल, वही, पृ० ३७ 
२२. वही, पृ० ३७ 
२३, ऋग्वेद, ६।५६।३ 
३४. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ४८-४६ 

३५ :  दष्टव्य, पृष्ठांक ४८-४६ 


२६. आदित्य: सविता भानु: जीवन: ब्रंह्मसत्कृतः। वायु पु०, ३१।३७ 
श्रादित्य: सविता भानु: जीवन: ब्रह्मसत्क्ृत: । ब्रह्माण्ड पु०, २।१३॥१२१५ 


२७. नभस्सवित्र द्वाराय मुक्त रमिततेजसे । विष्ण पु०, ३३१५१६ 
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के नाम से सम्बोधित करते हैं*5। अन्यत्र जल उत्पन्न करने वाले सूर्य को सविता 
की संज्ञा दी गई है** । इन स्थलों पर भी वैदिक धारणा का पर्याप्त प्रभाव दिखाई 
देता है। उदाहरणाथ, ऋग्वेद के एक सृक्त में सूर्य के लिए प्रसविता और सविता जैसे 
दब्द प्रयुक्त मिलते हैं?” । इसके अ्रतिरिक्त ऋग्वेद में सविता को अ्रपां नपात्‌ करें 
गया है? * । निरुक्त में अपां नपात्‌ को स्पष्ट करते हुए यास्क सविता को जल क। 
कारण मानते हैं? । 

विवस्वान तथा सूर्य- यद्यपि आलोचित पुराणों में विवस्वान्‌ की गणना 
द्वादशादित्य के अन्तर्गत हुई है, तथापि इनमें ऐसे स्थल भी हैं जहाँ विवस्वान्‌ का 
प्रयोग सूर्य के लिए हुआ है”*। उदाहरणाथं, विष्णु पुराण में ग्रहस्थ-विषयक 
सदाचार के वर्णान में सूर्य के लिए विवस्वान्‌ शब्द प्रयुक्त किया गया है**। सूर्य 
की गति के सम्बन्ध में दक्षिशायन-स्थित सूर्य के लिए विवस्वान्‌ का उल्लेख 
है? । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवस्वान्‌ शब्द सूर्य के विशेषण के रूप में 
प्रयकत हुआ है” । मारत॑ष्ड शब्द की व्युत्पत्ति के संदर्भ में एक दूसरे स्थल 
पर सूर्य के लिए विवस्वान्‌ का प्रयोग मिलता है? । इसी प्रकार सूर्य की उपासना 


३८, जगत्सवित्र शुचये सवित्रे कर्मंसाक्षिणं । विष्णु पु०, ३॥११।४० 
३६. सरित्समुद्रभौमास्तु तथाप:,..भगवानादत्त सविता | वही, २।६।१ 
सापि निष्पादते वृष्टि: सवित्रा मुनिसत्तम । वही, २।६।२३ 


४०, उद्धति प्रसविता......! एप में देवः सविता......। ऋग्वेद, ७।६३।२-३ 
४१. ग्पां नपातमवसे सविता,.....। वहीं, १।२२।६ 


४२. निरुक्‍त, ७॥६ 
४३. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ४८ 


४४. नमो विवस्वते ब्रह्मभास्वते............ । विष्णु पु०, ३।११।४० 

४४. दक्षिण त्वयने चैव विपरीतां विवस्वत: । बही, २।८।४७ 

४६. विवस्वानदिते: पुत्र: सूर्यो वे............ । वायु पु०, ५३।१०४; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।२४।१२६ 


४७. तस्माद्विवस्वानूमार्तण्ड:......विभाव्यते । वायु पुण, 5४२९; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।५६। ३० ० “हक 


श्र पौराशिक धर्म एवं समाज 


करने वाले नृष छाक्रजित (सत्राजित) के सामने स्थित सूर्य के लिए दोनो पुराणों में 
विवस्वान्‌ शब्द का उल्लेख प्राप्त होता है* 5 । 

जहाँ तक वैदिक विचारधारा का प्रश्न है, विवस्वान्‌ का वर्णन ऋग्वेद में 
अनेक स्थलों पर मिलता है** । एक छन्द में विवस्वान्‌ का उल्लेख प्रातःकालीन सूय॑ 
के लिए किया गया है*” । शतपथ ब्राह्मण के काल में विवस्वान्‌ और आदित्य का 
तादात्म्य निश्चित रूप से स्थापित हो गया था। एक स्थल पर वरणणित है कि 
प्राणिमात्र की सृष्टि विवस्वान्‌ आदित्य से हुई है* । जैसा कि विवस्वान्‌ से सम्बन्धित 
पूर्व आलोचित पौरारिक स्थलों से स्पष्ट है, विवस्वान्‌ का प्रयोग आदित्य और सूर्य 
दोनों के लिये हुआ है । श्रतएव ये पौराणिक उद्धरण, वेदिक भावना के उत्तरकालीन 
विकास माने जा सकते हैं । 

अयमन तथा सू्य--श्रालोचित पुराणों में श्रयेमन का वर्शात आदित्यों के 
अन्तर्गत किया गया है। इस बात का विवेचन किया जा चुका है कि ऋग्वेद 
में भ्रयेमनू का वर्शान आदित्यों के वर्ग में भी मिलता है**। ऐसे स्थल भी 
इन पुराणों में मिलते हैं जिनमें श्रयंमन्‌ और सूर्य में तादात्म्य स्थापित करने की 
प्रवृत्ति दिखाई देती है। उदाहरणार्थ, मन्दारसप्तमी नामक सौर व्रत के प्रसंग में 
मत्स्य पुराण में नेऋत कोण में अ्रचेनीय सूर्य के लिए अ्रय॑ंमन्‌ नाम आया है*र | इसी 
प्रकार विष्णु पुराण में सविता की भाँति अर्यमन्‌ शब्द भी सूर्य के लिए प्रयुक्त 
हुआ है । ये पौराणिक स्थल वैदिक परम्परा में परिवर्तन व्यक्त करते हैं । 
इसका कारण यह है कि ऋग्वेद में अरय॑मन्‌ का वर्णान बहुधा मित्र बरुण आदि देवताश्रों 


उिन्ननाओ ला, 


४८, विवस्वानग्रतः स्थितः...। वायु पु०, ६६॥२२ 
विवस्वानग्रतः स्थितः...। ब्रह्माण्ड पु०, २।७१।२३ 

४६. मंकडानल, वही, पृ० ४२ द 

५०. त्वमग्ने प्रथमो मातरिश्वत आविभंव सुक्रतूबा विवस्वते । ऋग्वेद, . 

| १३२॥३; द्रष्टव्य, ग्रिफिथ, वही, पु० ४० 

५१. विवस्वानादित्य: तस्येमाः प्रजा: | श० ब्रा०, ३। १ रोड 

४२. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ४६. 

५३, तथा«्येम्णं च नेऋते...। मत्स्य पुण, ७९॥६ 

४४, उत्तरः सवितुः पन्था...। 

... उदक्यन्थानमर्यम्णः.... । विष्णु पु०, २८६२-६४ 


सूर्य तथा सौर पूजा भरे 


के साथ मिलता है** | यहाँ तक कि शतपथ ब्राह्मग में भी अ्रय॑मन्‌ की प्रार्थना पूषन्‌ 
वृहस्पति और वबाक के साथ पृथक देवता के रूप में की गई है** । 

भग तथा सूर्य--जैसा कि पूर्वोक्त विवेचन से स्पप्ट है, ऋग्ेद की भाँति 
ग्रालोचित पराणीं में सी भग को आदित्यों के अन्तर्गत वणित किया गया है” । भत्स्य 
पुराण में भग का उल्लेख सूर्य के लिए भी हुआ हैं। यह वरन सौर ब्रत के प्रसंग 
में मिलता है जहाँ वायव्य कोण में अ्रच॑नीय सूर्य का निर्देश भग के नाम से है” । 
यद्यपि भग और सूर्य का तादात्म्य वैदिक परम्परा में परिवर्तत का सूचक है; तथापि 
भग की अर्चना का आ्राविर्भाव वैदिक काल में हो चुका था। उदाहरणाय, ऋग्वेद के 
एक छन्द में भग से धन, अर्व, रथ आदि के लिए प्रार्थता की गई है“: । 

मा्तेण्ड और सूर्य--इस वात का विवेचन किया जा चुका है कि ऋग्वंद औ 

दतपथ ब्राह्मगा में मार्तग्ड का वर्रान द्वादशादित्यों के अन्तर्गत हआ है? । पर 
ग्रालोचित पुराणों में मातंप्ड और सूर्य के एकीकरणा की चेंष्टा प्रदर्शित है 
मातंण्ड शब्द की व्युत्पत्ति पर प्रकाश डालते हुए वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराग्गों 
में कहा गया है कि सूर्य को मातंग्ड इसलिए कहते हैं, क्योंकि इनकी उत्पत्ति मृत अण्ड 
से हुई है? “ । एक अन्य प्रसंग में मत्स्य पुराण में उत्तरी दिशा में अ्रचंनीय सूर्य को 
मातंण्ड नाम दिया गया है** । 


लिन मल लिन डिक आन कल 
प५, मैकडानल, वही, पृ० ४५ 
५६. यच्छत्वयमा प्रपृषा प्रवृहस्पति: । 
प्रवारदेवी ददातु नः स्वाहा । दा० ब्रा०, ५॥२२॥११ 
पू७, द्रष्टव्य, पुष्ठांक ४८-४९ 
ध८, वायव्ये तु भगं न्यस्यथ पुनः पुनरथाचंयेत्‌ । मत्स्य पु०, ६८।६ 
५६९. अभ्रर्वाचीनं वसुविदं भगं नो रथमिवाद्वा......! ऋग्वेद, ७।४२।६ 
६०, द्रष्टव्य, पृष्ठांक ४९६ 
६१. मृतेउण्डे जायते यस्मास्मातंण्डस्तेन संस्मृतः । 
चिरोत्पन्मतिभिन्नमण्ड त्वष्ट्रा विदारितम्‌ 
यन्मार्तण्डो भवेत्युक्त: पित्रा5ण्डे वे द्विधा कृते । 
तस्माहिवस्वान्मातंण्ड: पुराशणाज्ञ विभाव्यते । वायु पु०,८४ै।२६-२६ 
ब्रह्माण्ड पुण, ३३५६।२७-२०; मत्स्य पु०, २।३६ 
६२. मातंण्डमुत्तरे विष्णुमीशञानं विन्यसेत्सदा । मत्स्य पु०, ६८६ 


मं 


भ्ड पौरारिक धर्म एवं समाज 


सोर रथ--वैदिक भावना से प्रभावित श्रन्य विशिष्ट स्थलों में सौररथ का 
वर्णंत समीचीत है । विष्ण पुराण के अ्रनुसार सूर्य का रथ ईषा, दण्ड, नेमि और चक्र 
से निमित है। इस रथ को सात घोड़े खींचते हैं**। एक अन्य स्थल पर वर्णन 
ग्राता है कि सूर्य के रथ में मुनि, गन्धव, अप्सराएं, राक्षस, सपं, यक्ष और वालखिल्य 
ग्रादि ऋषि तथा आदित्य रहते हैं* । यही वर्ण॑व मत्स्य पुराण में भी मिलता है**। 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वरणित है कि सूर्य के रथ को स्वयं ब्रह्मा ने बनाया 
था। इस रथ में देव, आदित्य, ऋषि, गन्ध॑व, अप्सराएँ, सप॑ एवं राक्षस रहते 
हैं** | ये पौरारशिक स्थल वेदिक परम्परा से इसलिए प्रभावित माने जा सकते हैं 
कि सूर्य के रथ तथा सात श्रश्वों का उल्लेख ऋग्वेद में भी हुश्ना है* ० । 

सूय--प्राणिमात्र के जीवन--विष्ण पुराण में कहा गया है कि देव, 
असुर और मनुष्यों के सहित यह सम्पूर्ण जगत्‌ सूर्य के आश्चित है। इसका कारण 
यह है कि सूर्य आठ मास तक अपनी किरणों से छः रसों से विशिष्ट जल को ग्रहण 
कर उसे चार महीने में बरसाते हैं । उससे अन्न की उत्पत्ति होती है और इससे जगत्‌ 
का परिपोषण होता है। सूर्य चार प्रकार के जल का आदान करते हैं-- नदी, 
समुद्र, पृथ्वी तथा प्राणियों से उत्पन्त । वे आझ्राकाश गंगा के जल को ग्रहण कर उसे 
बिना मेघों के भी पृथ्वी पर बरसाते हैं। इस जल के स्पर्श मात्र से मनुष्य का पाप- 
समूह नष्ट हो जाता है । ऐसा बताया गया है कि जिस जल को वे मेघों के द्वारा बरसाते - 


६३. योजनानां सहस्नारि भास्करस्य रथो नव । 
ईपादण्डस्तथवास्यथ हिगुणोी मुनिसत्तम । 
हयाइच सप्त च्छंदांसि तेषां नामानि में ऋण | विष्ण पु०, २८।२-५ 
६४, वही, २।१०२-२२ द 
६५. मत्स्य प०, १२६१-२५ 
६६. ब्रह्मणा निर्भितः सौरः स्थन्दनो5थं वशात्‌ स्वयम्‌ । 
स॑ रथोष्धिष्ठितो देवेरादित्येऋ पिभिस्तथा। 
गन्धर्वरप्सरोभिश्च ग्रामीणासपंराक्षस: | वायु पु०ण, १॥८९-९०; 
ब्रह्माण्ड पु० ११८२-८३ क्‍ क्‍ 


६७, सप्त त्वा हरितों रथो वहन्ति देव सूर्य । ऋग्वेद, १॥५०।८ 


सूर्य तथा सौर पूजा प््पू 


हैं वह॒ जीवन के लिए अमृत-तुल्य होता है*5 । कदाचित्‌ इसी दृष्टि से वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में सूर्य को 'जीवन' नाम दिया गया है ६६ | इन स्थलों पर भी वैदिक 
परम्परा का प्रभाव परिलक्षित होता है | उदाहरणा्थ, ऋग्वेद में कहा गया है कि 
समस्त जगत्‌ सूर्य पर आधारित है? ” । 

सूर्य के अन्य उपादेय क्रिया-कल्माप- विष्णु पुराण के अनुसार भगवान्‌ 
रवि दिन और रात्रि की व्यवस्था के कारण हैं५* । अ्न्यत्र सुर्य का दर्शन भ्रशुभ 
का निवारक माता गया है * । इन अंशों पर भी निरचय ही ऋग्वेद का प्रभाव है। 
ऋग्वेद में भी वरित है कि सूर्य दित और रात्रि का मापन करते हैं?*। इस 





६०, तदाधार जगच्चेद॑ सदेवासुरमानुषम । 
ग्रेन विप्र विधानेन तत्ममकमनाः: श्ण । 
विवस्वानष्टभिमसिरादायापो रसात्मिका: । 
वर्बत्यम्बु ततश्चान्तमन्‍्नादप्यखिल जगत्‌ । 
सरित्समुद्रभौमास्तु तथापः प्रारिसंभवा: । 
चतुष्प्रकारा भगवानादत्ते सविता सुने । 
ग्राकाशगंगासलिल तथादाय गभस्तिमान्‌ । 
गनभ्रगतमेवोर्व्या सद्यः क्षिपति रश्मिभि: । 
तस्य संस्पर्श निर्धतपापपंको द्विजोत्तम । 
यत्तु मेघे: समुत्सृष्टं वारि तत्प्रारिनां हिज । 
पृष्णात्योषधयः जीवनायामृत हि. तत्‌। विष्णु पु०, २॥६।७-६ 
१२, १३, १४, १६ 
६६९. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ५०, पादटिप्पणी ३६ 
७०. सूर्यस्य.. .तस्मिन्तापिता भुवतानि विदवा | ऋग्वेद, ११६४१४ 
७१. अहोरात्रव्यवस्थानकारणं भगवाज्नविः । विष्णु पु० २5१६१ 
७२, तस्थावलोकनात्सूर्य पद्येतु मतिमान्तरः । वही, ३।१८।६४ 


७३. विद्यामेषि रजस्पृश्थ्‌ वहा मिमानों अ्रक्तू मि: । ऋग्वेद, १।५०।७ 


पद पौराणिक धर्म एवं समाज 


छन्दांश का अर्थ सायण ने अरहोरात्र का विभाग माना है * । भ्रस्यत्र सूय॑ को जीवन 
के दिनों की दीघंता का विधायक बताया गया है**। पौरारिक परम्परा में सूर्य 
जगत्‌ श्रौर जीवों के द्रष्टा भी माने गये हैं। उदाहरणाथं, विष्ण पुराण में सूफी 
स्तुति करते हुए याज्ञवल्क्य उन्हें भुवन को प्रकाशित करने वाले चक्ष की उपाधि देते 
हैं? ? । उक्त भावना भी ऋग्वेद से प्रभावित मानी जा सकती है, जहाँ सूर्य को जगत्‌ 
और जीवों का चक्षु माना गया है* । द 

सूर्य-पूजा--विष्णु पुराण में सूं को जलांजलि देना ग्रहस्थ के कत्तंव्यों के 
अन्तर्गत वशित है। उन्हें ब्रह्म के समान भास्वान्‌, विष्णु के तेज, जगत्‌ का 
सविता तथा कर्मों का साक्षी बताया गया है०* । इसी भ्रकार श्राद्ध के प्रसंग में सूर्य 
को आहुति देने का विधान मिलता है”*। अन्यत्र निर्देश है कि वित्तहोन मनुष्य 
को सूर्य से अपनी हीनता नि्ेदित करते हुए पितरों को तृप्त करना चाहिए5*। 
याज्ञवल्क्य के सम्बन्ध में वर्शान है कि उन्होंने यजुर्वेद को प्राप्त करने के लिए 
अपनी स्तुति से सूर्य को प्रसन्न किया था**। इसी प्रकार उल्लेख मिलता 
है कि सत्राजित की स्तुति से प्रसन्‍न होकर सूर्य ने उनकी अ्रभिलाषा को पूरा किया 


७४. ...भ्रहोरात्रविभागस्य, ........ ! सायण 
७५. ..आयूषि तारीरहानीव सूर्यो वासराशि । ऋग्वेद, ८।४८।॥७ 
४६. भुवनालोकचक्षुषं त॑ नमाम्यहम्‌ । विष्णु पु०, ३॥५॥२५ 


७७. दूदे विश्वाय सूर्य । ऋग्वेद, १।५०।१ 
सूराय विश्वचक्षसे । वही, १।५०२ 


७८. आचम्य तृतीया दद्यात्सुर्याय जलांजलिम । 
नमो विवस्वते भास्वते विष्णतेजसे । 
जगत्सवित्रे शुचये सवित्रे कर्मसाक्षिणो । विष्ण पु०, ३॥११३६-४० 
७६. वैवस्वताय चैवान्या तृतीया दीयते यत: | वही, ३।१५॥२७ 
८०, सर्वाभावे वन गत्वा कक्षमूलप्रदर्शकः । 
सूर्यादिलोकपालानामिदमुच्चैबंदिष्यति । 
न मेउस्ति वित्त न ध्ं..स्वपितृन्नतो5स्मि । वही, ३३१४।२९-३० 


८१, वही, ३।५।१४-२६ 


सूर्य तथा सौर पूजा प््छ 


था" । विष्णु पुराण में वर्ित याज्ञवल्क्य"* और सत्राजित*» (पाठान्तर 
में शक्रजित) का प्रसंग वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मिलता है। सूर्य-पूजा की 
महत्ता को व्यक्त करते हुए मत्स्य पुराण का भी निर्देश है कि विप्रों से 
वाराणसी में आदित्य की उपासना कर अमरत्व को प्राप्त किया है**। सरल रूप में 
सौर उपासना वेदिक काल में भी प्रचलित थी । उदाहरणाथ्थे, ऋग्वेद के एक छन्द में 
सूर्य की उपासना का उद्देश्य पाप का निवारण माना गया है "१ । झतपथ ब्राह्मण 
में सूय॑ की स्तुति करते हुए उनकी किरणों को पवित्रता का कारण बताया गया 
है*५ । मनुस्मुति के अनुसार सूय॑ शरीरधारियों को शुद्ध करते हैं*र। मालती- 
माधव में कल्याण के लिए सूत्रधार सूर्य की वन्दना करता है“*। मन्दसोर के 
अभिलेख में सूर्य की भक्ति-प्रव॒ण स्तुति की गई है? । 

सौर प्रतिमा, मन्दिर एवं ब्रत-विधान--वायु पुराण के अनुसार गया 
तीथ में चारो युग की स्वरूप-बोधक सूर्य की चार मूततियाँ सन्निहित हैं, जिनका 
दर्शत, स्पर्श तथा पूजन पितरों की प्रसन्‍्तता का कारण होता है**। मत्स्य 
पुराण में सूर्य-पूजा के विथय में मन्दिर, प्रतिमा तथा द्वत का भी तिरूपण किया 





5२. एकदा त्वृंभोनिधितीरसंश्रयः सूर्य सत्राजितृतुष्टाव तन्मनस्कतया 
चभास्वानभिष्ट्ूयमानोअ्ग्रतस्तस्थी । विष्णु पु०, ४१३१२ 

८रे. ततः स ध्यानसास्थाय सूर्यमाराधयद्‌ द्विज: | वायु पु०, ६१२० 
ततः स ध्यानमास्थाय सूर्यमाराधयद्‌ द्विज: । ब्रह्माण्ड पु०, २।३५॥२३ 

पं४,  तस्योपतिष्ठत: सूर्यों विवस्वानग्रत: स्थित: । वायु पु०, ६६।२२ 
तस्योपतिष्ठतः सूर्यों विवस्वानग्रत: स्थित: । ब्रह्माण्ड पु०, ३३७१२ ३ 

८५. आदित्योपासनां छत्वा विप्राश्चामरतां गता: । मत्स्य पु०, १८४।३१ 

८६. यदद्य सूर्य ब्रवोध्तागा..................... । ऋग्वेद, ७।६०।१ 

55 मम मिल उत्पवितारो सूर्यस्थ रहमयः । श० ब्रा०, १।१।३॥६ 

८८, वायु: कर्माककालौ च शुद्ध : कत्त रिए देहिनाम्‌ । मनुस्युति, ५॥१०४५ 

८5९. कल्याणानां त्वमसि महसां भाजनं विश्वमूर्ते। मालती माधव, १॥३ 

६०. पायात्स वस्सुकिरणाभरणो विवस्वान्‌ । से० ई०, पृ० २८८ 


६१. चतुर्युगस्वरूपेण . चतस्रोी. रविमृूत्तय:। 
दृष्टा: स्पृष्टा: पूजितास्ता: पितृण मुक्तिदायिका: | वायु पु०, १०८।३६ 


भ्र्द पौराणिक धर्म एवं समाज 


गया है । एक वर्शान में निरूपित है कि पूजा-कार्य सें सूर्य का पैर नहीं बनाना 
चाहिए। यदि कोई व्यक्ति परों के साथ सूर्य की आकृति बनाकर पूजा करता. 
है, तो वह पाप का भागी होता है। अ्रतएवं मन्दिरों और चित्रों में देव-देव श्रर्थात्‌ 
सूर्य का पर नहीं बनाना चाहिए * । सौर धर्म के प्रसंग में कल्याणासप्तमी, विशोक- 
संप्तमी, फलसप्तमी, शकरासप्तमी, कमलसप्तमी, मन्दारसप्तमी तथा शुभसप्तमी द्वतों 
का निर्देश है**। शुक्ल पक्ष की सप्तमी के रविवार को कल्याणसप्तमी नाम 
दिया गया है और बताया गया है कि इस ब्रत में गाय के दूध से स्तान करना 
चाहिए । इ्वतवस्त्र पहनकर पूृर्वाभिमुख होकर अक्षत से कमल का चित्र तथा 
उसके मध्य भाग में कमल-कोष बनाना चाहिए। इस विधि से सूर्य का विन्यास 
कर उनके विभिन्‍न रूपों की पूजा करनी चाहिए**। माघ महीने के शुक्ल पक्ष 
की षष्ठी तिथि को विशोकसप्तमी कहा गया है:*। मार्ग-शीर्ष के शुक्ल पक्ष 
की सप्तमी को फलसप्तमी की संज्ञा दी गई है" * । वशाख के शुक्ल पक्ष की सप्तमी 
को शकररासप्तमी नाम दिया गया है। इस तिथि को बालू की वेदी पर केसर 
द्वारा निमित कोष के साथ कमल बनाकर सूर्य की पूजा करने का विधान मिलता 
है ५ । वसन्‍्त ऋतु की शुक्ल सप्तमी कमलसप्तमी नाम से वशित है। इस अ्रवसर _ 
पर तिल से पूर्ण पात्र में इवेत कमल बनाकर सूर्य की अर्चता करने का आ्रादेश विहित 
है; । मन्दारसप्तमी के विषय में इस प्रकार की व्यवस्था मिलती है कि माघ महीने 


९२. प्रर्चास्वषि ततः पादौ न कश्चित्कारयेत्क्वचित्‌ । 
तस्माच्च धर्मकामार्थी चित्रेष्वायतनेषु च। 
न॒ क्वचित्कारयेत्पादो देवदेवस्य धीमतः । मत्स्य पु०, ११३१-३३ 


६३. सौरघर्म प्रवक्ष्यामि नाम्ता कल्याणसप्तमीम । 
विशोकसप्तमीं तद्वत्फलाढ्यां पापनाशिनीस । 
दकरासप्तमीं पुण्यां तथा कमलसप्तमीम । 
मन्दारसप्तमी तदच्छुभदां शुभसप्तमीम्‌ । वही, ७४।२-३ 
६४. वही, अध्याय ७४ 
६५. वही, अध्याय ७५ 
8६६. वही, शअ्रध्याय ७६ 
8६७, वही, अध्याय ७७ 
8८५, वही, अध्याय ७८ 


सूर्य तथा सौर पूजा ५६ 


के शुक्ल पक्ष की पंचमी को अल्प भोजन कर, षष्ठी को उपवास तथा (दूसरे दिन) 
प्रात:काल आठ मनन्‍्दार के पुष्पों को सुवर्ण-निम्तिति कराकर उसी विधि से हाथ में 
कमल धारण किए हुए एक सुवर्शा-पुरुष की आक्‌-ते का निर्माण कर तदुपरान्त ताम्र- 
पात्र में काले तिलों द्वारा आठ दल वाले कमल को बनाकर (उपर्युक्त) सुवर्णा-पुष्पों 
द्वारा सूयं की पूजा करती चाहिए: * । शुभसप्तमी का अनुष्ठान क्वार के महीने में 
आदिष्ट किया गया है। इस श्रवसर पर गाय की पूजा तथा वृषभदान का निर्देश 
मिलता है। ऐसा कहा गया है कि सांयकाल अर्यमन्‌ (सूर्य) की पूजा करनी 
चाहिए?” | अ्रत्यत्र वर्णन आता है कि सूर्य सदा लाल कमल पर आसीन रहते हैं । 
उनके हाथ में कमल रहता है | उनकी कानत कमल के अन्तर्भाग के समान होती है। 
वे सात घोड़े, रज्जु एवं दो भुजाशों से संपन्न हैं! * । 

मत्स्य पुराण के इन उद्धरणों से सूर्य के विषय में दो विशिष्ट बातों की 
सूचता मिलती है--एक तो उनकी मूति के लिर्माण में चरणों का न होना, 
दूसरे कमल के साथ सम्बन्ध । यहाँ उल्लेखनीय है कि सूर्य के परिचिन्तन में 
ऐसी धारणा वैदिक काल से ही चली आा रही थी । शतपथ ब्राह्याण में सूर्य को 
चरणविहीन बताया गया है! ” । इस प्रवृत्ति का समर्थन उत्तरकालीन साक्ष्यों 
से भी किया जा सकता है। वृहत्संहिता में सूर्य की प्रतिमा के सिर और वक्ष को 
प्रदर्शित करने का विधान प्राप्त होता है और कहा गया है कि इस प्रतिमा के उर (वक्ष) 
स्थल तक निचले भाग को गूढ़ रखना चाहिये *। 

इस संदर्भ में बिहार से प्राप्त सूर्य की दो मूतियों का उल्लेख किया जा 
सकता है, जिनमें पैरों को नहीं दिखाया गया है। यह बहुत कुछ सम्भव है कि सूर्य 
की प्रतिमाओं में जिन्हें उपानह माना जाता है, वे वस्तुतः सूर्य के श्रनिरभित चरणों 





६९६. मत्स्य पु०, अध्याय ७६ 
१००, वही, अध्याय ८० 
१०१. पद्मासनः पद्मकरः पद्मगर्भसमद्युतिः सप्ताश्वः सप्तरज्जुइ्च द्विभुजः 
स्यात्सदा रवि: | वही, ६४।१ 


यदि ह वाशम्रप्पपाद्‌ भवत्वलमेव प्रतिक्रमणाय । श० बा०, ४४५५, 


म्ाच 
दे 
पं क्गकी। 


नासाललाटजंघोरु... ...वक्षांसि चोस्ततानि रवे:। 
कुर्यादुदीच्यवेष॑. गूढ पादादुरों यावत्‌ । वृ० सं०, ५७।४६ 


कच्िफ 
श 
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के प्रदर्शन की चेष्टा के अ्रभिव्यंजक हैं! ? । सूर्य की अधिकांश मूतियों को कमल पर 
स्थित प्रदर्शित किया गया है, + जिनसे सूर्य का कमल से सम्बन्ध व्यक्त 
होता है। शिल्प ग्रसथों में भी इस बात का निर्देश है कि सूर्य को पद्म पर 
स्थित प्रदशित करना चाहिए 5 । प्रस्तुत प्रसक्भ में इसका भी उल्लेख किया जा 
सकता है कि सूर्य-उपासना में झूत्ति-निर्माण पारसीक प्रभाव से मुक्त नहीं है। 
भविष्य पुराण के अनुसार श्रीकष्ण के पुत्र शाम्ब ने कुष्ठ रोग से मुक्त होने के लिए 
सूर्य की उपासना की थी । सौर मन्दिर एवं प्रतिमा के संरक्षक शाकद्वीपीय पुरोहित 
थे। इन सूर्य-उपासकों को मग नाम दिया गया है» * । अल्बरूनी का भी कथत 
है कि उसके समय में मंग नामक पारसीक पुरोहित भारत में विद्यमान थे)5। 
इन सूचनाओं से सूर्योपासना में विदेशी तत्त्व का सम्मिश्रण व्यक्त होता है। *। 
इतना यहाँ स्मरणीय है कि मत्स्य पुराण के अमिश्चरित उद्धरणों अथवा श्रन्य आलोचित 
प्राणों में इस बात का संकेत मात्र भी नहीं सिलता । 

इन विवचनों से स्पष्ट होता है कि विष्ण और शिव की भाँति सूर्य विषयक 
पौराणिक विचार भी अनेक श्रंक्षों में बैदिक धारणा से प्रभावित हैं। अआलोचित 
पुराणों ने सूथं के जिस स्वरूप का परिचितन किया है, उसकी पृष्ठभूमि में बेदिक 
परम्परा क्रियाशील थी । अनेक देवताश्रों से सूर्य की एकता स्थापित करने की प्रवृत्ति, 
उतके रथ आदि का वर्णान, यहाँ तक कि स्वयं सूर्य-उपासना वैदिक धारणा के 
निर्वाह को व्यक्त करते हैं । पर इस निर्वाह में पुराणों ने दो प्रकार की प्रवृत्ति का 
परिचय दिया है । उनका वर्णान बीज रूप में वर्तमान या तो वैदिक प्रवृत्ति की 
परिपक्वता का द्योतक है अथवा उसमें इन्होंने परिवर्तत का पुट देकर नवीन स्वरूप 
प्रस्तुत करने की चेष्टा की है । यह नवीनता उन उद्धरणों में चरम उत्कष को प्राप्त 

होती है, जहाँ मूर्ति-पूजा के अस्पष्ट ग्रथवा सुस्पष्ट संकेत मिलते हैं । 
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शक्ति-धर्म 


शक्ति की पौराणिक महत्ता--ब्रह्माण्ड पुराण में शक्ति को तीनों जगत्‌ की 
जननी कहा गया है । अन्यत्र उन्हें पयापन्नी' श्रर्थात्‌ पापों का विनाश करने वाली 
बताया गया है” । मत्स्य पुराण के भ्रनुसार उनका नाम स्मरण करने से मनुष्य सभी 
पापों से सवंधा मुक्त होकर शिवलोक की प्राप्ति करता है*। वायु पुराण में वर्णन 
आता है कि काली की स्तुति करने से मनुष्य का पराभव कभी नहीं होता है? । विष्णु 
पुराण में वर्णित है कि प्रसन्न होने पर वे सभी कामनाओं को पूरा करती हैं*। 

वैदिक विचार में परिवर्तेन--इसमें सन्देह नहीं कि द्ाक्ति-विषयक 
उपर्युक्त पौरारिक स्थल वेदिक विचारधारा में परिवर्तन के सूचक हैं । यद्यपि वैदिक 
वाइः्सय में रुद्राएी तथा भवात्री शब्द मिलते हैं? और ये शब्द जैसा कि बाद में 
दिखाया जायगा कालान्तर की वक्ति के पर्याय हैं, तथापि इस साहित्य में इनकी 
सत्ता रुद्र-शिव से तिरोहित है” । उनकी स्वकीय अथवा स्वतन्त्र महत्ता वेदोत्तरवर्त्ती 
ग्रन्थों में ही स्पष्ट की गई है। उदाहरणार्थ, महाभारत के भीष्मपव में वर्णित है 
कि जो मनुष्य प्रात:काल जक्ति का स्तोत्र पढ़ता है, वह संग्राम में विजयी होता है 

तथा उसे लक्ष्मी की ऐकान्तिक प्राप्ति होती है* । 


१. त्रिजगतां जननी बभासे विद्योतमानविभवा।| ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२९। १४५ 
२. भासते सा भगवती पापन्नी ललितांबिका। वही, ४॥३७।८४ 
३. सर्वपापविनिम्‌ कत: कल्पं शिवपुरे बसेत्‌ । मत्स्य पु०, १३।५६ 
४. भद्रकाल्यास्तवोक्तानि देव्या नामानि तत्वतः । 
ये पठन्ति नरास्तेषां विद्येते न पराभवः । वायु पु०, ६।८६-८७ 
५. नृणामशेषकामांस्त्वं प्रसन्ना संप्रदास्यसि । विष्णा पु०, ५।१।८६ 
६. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ७३ 
७. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ६८-७३ 
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£. य इदं पठते स्तोत्र कल्य उत्थाय मानवः । 


संग्रामे विजये न्नित्यं लक्ष्मी प्राप्पोति केवलाम्‌। भीष्मपर्व, २३॥२ १-२४ 
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शक्ति-उपासना में मांस-मद्रि का ग्रयोग--विष्णु पुराण में कहा 
गया है कि शक्ति सुरा तथा मांस के उपहार से सन्तुष्ट होती हैं। । ब्रह्माण्ड 
पुराण में अनेक स्थलों पर मदिरा ग्रौर देवी का सम्बन्ध निरूपित मिलता 
है । एक स्थान पर कहा गया है कि शक्ति की अचना किए बिना जो मनुष्य 
मदिरापान करता है, उसे नरक की प्राप्ति होती है**। ललिता नामक देवी 
के उपासक सिद्धों के सम्बन्ध में वर्णन श्राता है कि वे सदिरापान करते हुए देवी की 
भक्ति में तल्लीन रहते हैं'* । ललिता की अनुचरी शक्तियों के सम्बन्ध में अन्यत्र 
वर्णित है कि वे मदिरा से पूर्णा चचक धारण किए हुए उनके पूजन, ध्यान और 
स्तोत्र में परायण रहती हैं-* । भगवती माया के बारे में उल्लेख है कि उन्होंने 
पशुओं का सृजन यज्ञ के लिए किया है; । मत्स्य पुराण में एक स्थल पर शक्ति को 
'मांसांगा' नाम दिया गया है ।*। प्रस्तुत पौराणिक स्थलों का समर्थन भहाभारत 
की पंक्तियों के द्वारा भी किया जा सकता है। विराट्पव में शक्तिके सम्बन्ध में 
वशित है कि वें मदिरा, मांस और पश्ञु में श्रभिरुचि रखती हैं * । 

असुरों के विनाश में शक्ति का सहयोग--शक्ति के विभिन्‍न 
स्वरूपों में उनके द्वारा असुर-विनाश का भी उल्लेख किया जा सकता है ० । 
विष्णु पुराण में कहा गया है कि शुम्भ, निशुम्भ आदि सहस्नों असुरों को मारकर _ 





१० सुरामांसोपहारंइ्व भक्ष्यभोज्यैद्च पूजिता । विष्णु पु०, ५१८५ 

११, अनभ्यच्य परां शक्ति पिबेन्मदं तु यो नरः । ह 
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१२. ललितायां भक्तियुक्तास्तपं यनन्‍्तो. .पिबन्ति मदिरारसान्‌ । वही, ४१३ ३।४ 
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वही, ४॥३२।१६-२० 

१४, पुरा भगवती माया......ससर्ज .......पशुनपि,......यजध्वंपशुतिः । 
बही, ४॥६।५ ३-५५ 

१५. मध्ये यथास्व॑ मांसांगां...। मत्स्य पु०, ६२१९ 
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उन्होंने भुमण्डल के अनेक स्थानों को सुझोभित किया है5। ब्रह्माण्ड पुराण 
के अनुसार भण्डासुर के शत्याचारों से त्रस्त होकर उसके विनाश के लिए इन्द्र ने नारद 
से परामर्श लिया था। नारद ने उन्हें अ्रभीष्ट की सिद्धि के निमित्त वक्ति की 
आराधना के लिए निर्दिष्ट किया। इन्द्र तथा श्रन्य देवताओं ने शक्ति की आराधना 
किया । तदुपरान्त शक्ति ने भण्डासुर का वध करने का वचन दिया * $ । मत्स्य पुराण में 
वर्णन भ्राता है कि शुष्करेवती नामक देवी ने, जो विष्णु के बरीर से उत्पन्न हुई थीं, 
श्रसुरों का विनाश किया था *?। शक्ति के इस स्वरूप का उल्लेख महाभारत में भी 
हुआ है, जिसमें विजय प्राप्त करने के लिए दुर्गा की स्तुति करते हुए उन्हें कैटभ- 
नादिनी के नाम से सम्बोधित किया गया है? * । 

शक्ति का अधिष्ठान और वाहन--मत्स्य पुराण में वर्णन मिलता है कि 
तारकासुर के बध के समय देवी ने ब्रह्मा के आदेश से श्रपना आ्रावास विन्ध्याचल में 
बनाया था**। देवी का आवास बिन्ध्याचल से सम्बन्धित होने के कारण ही वायु 
पुराण में भी उन्हें “विन्ध्यनिलया' नाम दिया गया हैं**। मत्स्य पुराण के उपर्युक्त 
प्रसंग में इस बात का वर्णात भी मिलता है कि ब्रह्मा के आदेश से देवी ने सिंह को 
अपना वाहन बनाया था ** । वायु पुराण में (सिहवाहिनी' उनका नामान्तर बताया 
गया है *। देवी द्वारा सिंह को वाहन बनाने का उल्लेख ब्रह्माण्ड पुराण में भी 
मिलता है* 5 | 
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२६. अवरुह्य महासिहमारुरोह स्ववाहनम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४१६६ 
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शक्ति की वेश-भूषा एवं शख्लास्त्र-त्रह्माण्ड उगः में जामदस्तय- 
पराक्रम के वर्शात में देवी को मुण्डनाला से विभूषित बताया गया हैं ५ । मुण्डमाला 
से उनका सम्बन्ध मत्स्य पूराणा में भी व्यक्त किया गया है और कहा गया है कि 
शिव के विवाहोत्सव के समय चासुएडा ने उनके शिर में कपालों की माला 
बाँधी थी" । ब्रह्माण्ड पुराग में वर्णित है कि भण्डासुर के साथ युद्ध करने 
के लिए, जिस समय दुर्गा प्रकट हुई , उन्हें शंकर ने अपना शूल समपित किया तथा 
विष्य, वरुण, अग्ति, मसुत्‌, इन्ठ, कुबर, यम, ब्रह्मा, ऐराबत, मृत्यु, समुद्र तथा 
विश्वकर्मा ने उन्हें क्रमशः चेंत्ैं, शंख, शक्ति, चाप तथा तुूणीर, वज्ञ, चषक, 
दण्ड तथा पाश, कुण्डिका, घण्टा, खड़ा और ढाल तथा झ्ाभूषण प्रदाव किया" | 
ललिता के बारे में वर्णात मिलता है कि वे केयूर और कंकरा से मंडित रहती हैं।" ।. 
वायु पुराण में भी उन्हें 'शुलधरा' नाम दिया गया है । मत्स्य पुरारा में देवी 
के घण्टा, आभूषण तथा पीत कोौशेय वस्त्र का उल्लेख हुआ है" । देवी के इन 
स्वरूपों का उल्लेख तथा उनकी महत्ता का प्रतिपादन महाभारत में भी निरूपित 
मिलता है। उदाहरणाथ्थ, विराट्-पर्व में वर्शान आया है कि विब्ध्य में -देवी का 
स्थान शाइवत है । इसी प्रकार भीष्म-पर्व में 'कापालि' (जो कपाल धारण 
2 लटक पक 
२७, वहतन्तीं मुण्डमालां विकटास्यां भयंकरीम्‌ ।॥ ब्रह्माण्ड पु०, ३३३६।२४ 
२८. कपालमालां विपुलां चामुण्डा मूध्ल्यंबन्धयत्‌ । मत्स्य पु०, १४४॥४३६ 
२९. शूलं च शूलिना दत्त चक्र चक्रिसमपितम्‌ शंख वरुणदत्तश्च शक्ति 
दत्तां हविभुजा । चापमक्षयतूणीरी मरुदत्तो महामृधे वांज्दत्त च 
कुलिशं चषक धनदापितम्‌ । कालदण्ड महादण्ड पाशं पाशधघरापितम्‌ 
ब्रह्मदत्ता कुण्डिकां च घण्टामैरावतापिताम्‌ । मृत्युदत्तो खडगखेटो हार 
जलनिश्वितापितम्‌ । विद्वकमंप्रदत्तानि भूषणानि चर विश्व्तीं। 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥२६।८ १-८४ 


३०. केयूरकंकराश्रेणीमंडितान्सोमिकांगुलीमू_। वही, ४३७७२ 
३१. बहिध्वंजा शूलधरा परमब्रह्मचारिणी । वायु पु०, श्वषरे 
३२. त्वचा सा चापवहीप्ता घण्टाहस्ता त्रिलोचना । 
नानाभरणपूर्णागी. पीतकौशेयधारिणी । मत्स्य पु०, १५७।१४-११ 
8३. बविन्ध्ये चैव नगश्रेष्ठे तथ स्थान हि शाइवतम्‌ । विराट पर्व, ६१७ 


शक्ति-धर्म द्भ्‌ 


करती हैं) शब्द देवी के सम्बोधनाथ प्रयुक्त किया गया है** | विराटपवं में वर्णत 
आता है कि देवी घण्टा, पाश, बनुष, चक्र तथा अनेक प्रकार के शास्त्रों को धारण 
करती हैं** । भीष्म और विराट पर्वों में देवी का खड॒ग और ढाल धारण किए 
हुए वरणंव मिलता है** । भीष्मपर्व में उनके शूल का उल्लेख हुआ है” । विराट्पव 
में वशित है कि वे केयूर और अंगद धारण करती हैं तथा उनके कर्ण कुण्डलों से 
विभूषित रहते हैं । 

शक्ति-सृजन के सामान्य स्थल्--विष्णु पुराण में देवी का सम्बन्ध विष्णु 
से स्थापित किया गया है । इसके अनुसार जिस समय विष्णु ने देवकी के गर्भ से 
उत्पन्त होने का निश्चय किया, उन्होंने योगनिद्रा को यशोदा के गर्भ में स्थित होने 
का आदेश दिया। उनकी प्रेरणा से वसुदेव ने यशोदा के शिक्षु को देवकी के 
शयन-गृह में तथा देवकी के शिशु को यशोदा के यहाँ स्थानान्तरित किया था। कंस ने 
आन्तिवग देवी के रूप में अ्रवतरित निशा को शिलातल पर प्रक्षिप्त किया था । इसी 
क्षण वह आकाश में स्थित हुईं । इनके अवतार का उद्दश्य दंत्यों का विनाश बताया 
गया है** । यह वर्णन कुछ अन्तर के साथ वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मिलता 
है । इन दोनों पुराणों के अनुसार कंस ने उसे कन्या समझकर छोड़ दिया था। ऐसा 
कहा गया है कि यह कन्या वस्तुतः एकादशा शक्ति थी। इनका जन्म कृष्ण की 
रक्षा के लिए हुआ था। यदुवंशी प्रसन्‍न मन से उत्तकी पूजा करते थे?” | मत्स्य 
पुराण में देवी का अवतार ब्रह्मा के आदेश से सम्बन्धित है और वर्णित है कि वे 


३४, कुमारि कालि कापालि कपिले क्ृष्णपिगले । भीष्मपवं, २३।४ 
३५. पात्री च पंकजी घण्टी...पाशं धनुमहाचक्र विविधान्यायुधानि च। 
विराटपवे, ६११०-११ 
३६. खडगखेटकधारिरि । भीष्मपर्व, २३।७ 
खडगखेटकधारिणीम्‌ । विराट्पव, ६।४ 
३७. अद्ृशुलप्रहररों...... । भीष्मपर्वं, २३।७ क्‍ 
२८. केयूरांगदधारिणि...कुण्डलाम्यां...च विभूषिता | विराटपर्व, ६5, ११ 
३६. विष्णु पुराण, ५॥१॥७०-८१ 
४०. एकादद्या तु जज्ञे वे रक्षार्थ केशवस्य ह। 
तां वे सर्वे सुमतसः पूजयिष्यन्ति यादवाः। 
देवदेवो दिव्यवपु: कृष्ण: संरक्षितोइनया । बायु पु०,६६।२०५; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३७७१।२२१-२२२ क्‍ | 
'फाण २ 
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उमा के शरीर से क्ृतक्ृत्या हुई थीं। इस रूप में उन्होंने सुरकार्य को पूरा करने का 
आदेश प्राप्त किया था ” * । देवी का सृजन-विवरण महाभारत के विराटपर्व में भी 
मिलता है। इसके अनुसार वे नन्‍्दगोप के कुल में यशोदा के गर्भ से उत्पन्न हुई 
थीं। जब कंस ने कन्या के रूप में उन्हें शिला पर प्रक्षित्त किया, उस समय वे आ्राकाश- 
मार्ग से चली गई? * । 

शक्ति-सूजन के विशिष्ट स्थलष--वायु पुराण के अनुसार महाकाली, उप्ता 
के शरीर से भूतों के साथ उत्पन्न हुई* *। श्रन्यत्र कहा गया है कि जिस समय दक्ष 
के यज्ञ-विनाशार्थ शिव के गण यज्ञ-भूमि में गए, उनके साथ उमः के क्रोध से उत्पन्न 
भद्ककाली भी थीं? । ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन झ्राता है कि शक्ति की उत्पत्ति ब्रह्मा 
के ध्यानयोग से हुई थी । ये देवताओं का श्रभीष्ट देने वाली थीं?*। 

शक्ति और इन्द्र-वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में कहा गया है कि जिस 
समय शुक्राचार्य शिव की स्तुति कर रहे थे, उनके श्रभीष्ट को पूरा करने के लिए 
देवी भ्रकट हुई थीं। इन्हें माहेन्द्री श्र्थात्‌ इन्द्र की पुत्री बताया गया हैं 
इसके पूववर्ती अध्याय में जयन्ती के लिए स्पष्ट इन्द्रदुहििता विशेषण-बोधक भ्र्थ में 

प्रयुक्त हुआ है? * । वायु पुराण के वर्शानान्तर में भी देवी के अनेक नामों में 


४१. तामबवीत्ततों ब्रह्मा देवीं नीलांबुजत्विषम्‌ । निशे भूधरजादेहसंपर्कात्त्वं 
ममाज्ञया संप्रात्ता कृतक्ृत्यत्वमेकाउनंशा पुरा ह्यसि। मत्स्य पु०, 
१५७।१५-१६ 

४२. यशोदागर्भसंभूतां...नन्‍्दगोपकुले. जातां...। 
शिलांतटविनिश्षिप्तामाकाशं प्रति गामिनीम । विराटपर्व, ६।२-३ 

४३. निःसुता च महादेव्या महाकाली महेदवरी । वायु पु०, १०१।२९८ 


४४, भद्गकाली च विज्ञ या देव्या: क्रोधादिनिर्गता । 
प्रेषिता देवदेवेन यज्ञान्तिममिहागता । वही, ३०१६४ 
४५. आदो प्रादुरभूच्छक्तिब्रह्मणों ध्यानयोगत: । 
प्रकृतिर्नाम सा ख्याता देवानामिष्टसिद्धिदा | ब्रह्माण्ड पु०, ४।६।६ 
४६. माहेन्द्री त्वं वरारोहे मद्धितार्थमिहागता | वाय प०, ६८८ 
माहेन्द्री त्व॑ वरारोहे मद्धितार्थमिहागता । ब्रह्माण्ड पु०, ३॥७३।८ 
४७. देवी सा हीद्धदुहिता जयन्ती शुभचारिणी । वायु प०, ६&७॥१५२; 
ब्रह्माण्ड पृू०, ३।७२।१५३ आम 
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माहेन्द्री शब्द का प्रयोग हुआ है? 5 । इसी प्रकार ब्रह्माण्ड प्राण में भी देवी के नामों 
में माहेन्द्री शब्द का निर्देश मिलता है**। यहाँ उल्लेखनीय है कि विष्ण परारा में 
देवी को इन्द्र की भगिनी कहा गया है* । यह वर्णन वायु पुराण में भी मिलता है*१ । 

शक्ति और विष्णु--विष्ण पराण के प्रसंगानुसार जिस देवी ने 
यशोदा के गर्भ से अवतार लिया था, वह वस्तुतः विष्ण के द्वारा प्रयुक्त वैष्णवी 
महामाया थीं** । इसी प्रकार मत्स्य पराण में शुष्करेवती नामक देवी को 
विष्ण के शरीर से उत्पन्त माना गया है*र। ब्रह्माण्ड पराण में भी उनके विभिन्‍न 
नामों में वेष्णावी शब्द प्रयुक्त है?” | यह देवी की व्यापनशीलता का भी बोधक है । 

शक्ति-रुद्र-शिव और ब्रह्मा-्रह्माण्ड पुराण में देवी को माहेश्वरी कहा 
गया है** । इसी प्रकार वायु पुराण में उनके विभिन्‍न नामों में रौद्री का भी 
उल्लेख हुआ है** । मत्स्य पुराण में वशित है कि महादेव ने देवी को रौद्ी मूत्ति 
प्रदान किया था*" । इन स्थलों में रोद्री शब्द से देवी के भयावह स्वरूप का भी बोध 
होता है। ब्रह्मा के साथ देवी के सम्बन्ध का वर्णन ब्रह्माण्ड पुराण में मिलता है। 
एतदर्थ उन्हें एक संदभ में ब्रह्मप्रिये पर प्रसंगान्तर में ब्राह्मी कहा गया है* 5 । 

इस प्रकार शक्ति में किसी एक देवता-विशेष का स्वरूप सन्निहित नहीं है । 
इनमें इन्द्र, विष्णु, शिव, ब्रह्मा तथा श्रन्य विभिन्‍न देवताओं की प्रतिच्छाया भी, 





व, वायु पु०, ८४ 

४६. ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३६।५८ 

५०. ततत्त्वां शतदुकछक्र: ... भगिनीत्वे ग्रहीष्यति । विष्णु पु०, ५॥१।८० 
५१. माहेन्द्री चेन्द्रभगिनती वृषकन्येकवाससी | वायु पु०, ६८४ 

५२. विष्णमप्रयुक्ता महामाया वष्णवी मोहितं यया । विष्णु पु०, ५१७० 
३, द्रष्टव्य, पुष्ठांक ६३, पादटिप्पणी २० 

५४, ब्राह्मी माहेश्वरी चैव कौमारी वैष्ण॒वी तथा। ब्रह्माण्ड पु०,४३६।५८ 
५५. द्रष्टव्य, पादटिप्पणी ५४ 

५६. प्रकतिनियता रोौद्री दुर्गा भद्गा प्रमाथिती | वायु पु०, ९॥८१ 

५७. रोदीं चेच परां मूर्ति महादेव: प्रदास्यति। मत्स्य पु०, १७६।८२ 


... ध्रूद, ब्राह्मीमुखर्मातृगणैनिषेव्ये ब्रह्मप्रिये...... । ब्रह्माण्ड पु०,४॥३०१६ 
३ ब्राह्म॑ माहेश्वरी चैव. कौमारी । द्रष्टव्य, पा० दि० शर्ट 
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जिनका उल्लेख पूर्वविवेचित हो चुका है,** विद्यमान है। यही कारण है कि 
महाभारत में भी एक स्थल पर उन्हें नारायरा-परिग्रह तथा दूसरे प्रसंग में 
सस्‍्कन्द की माता कहा गया है । माकंण्डेय पुराणान्तगंत दुर्गासप्तशती में भी 
उनके लिए माहेइ्वरी और नारायणी दोनों नाम प्रयुक्त मिलते हैं** । आलोचित 
पुराणों के स्थल-स्थलांतरों में शक्ति के बोधक विभिन्न नामों की वर्णानुक्रमिक 
तालिका निम्नांकित प्रकार से दी जा सकती है :--- 
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अनेकता पर प्रकाश पड़ता 


में प्रायः भिन्‍त-भिन्‍न हैं । पर इनमें कुछ नाम ऐसे हैं, जो कभी-कभी दोः 


पुराणों में समान रूप से मिलते हैं। शक्ति के जिन नामों का उल्लेख वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में स्वरूप-सादश्य के साथ प्राप्त होता है, वे हैं-- इन्द्रदुहिता, 
एकादशा, माहेन्द्री तथा सरस्वती | विष्णु और वायु पुराणों में भ्रार्या और दुर्गा का 
समान प्रयोग मिलता है। इसी प्रकार गौरी का उल्लेख वायु तथा मत्स्य पुराण 


में, कान्ति और क्षान्ति का विष्णु और मत्स्य पुराण में तथा ललिता का ब्रह्माण्ड 


.. और मत्स्य पुराण में समाना्थंक रूप में हुआ है । शक्ति के लिए जो नाम पुराणों 


में प्रयुक्त हुए हैं, उनमें कतिपय महाभारत में भी मिलते हैं, जैसे काली 


छर | पौराशिक धर्म एवं समाज 


पिगला, महादेवी, तुष्टि तथा भूति श्रादि * । इन विभिन्‍न नामों से यह भी स्पष्ट है 
कि एक ही देवी के स्वरूप में विभिन्‍न नामों के समाहार की चेष्टा की गई 
है, यथा, पावती, लक्ष्मी और सरस्वती | यह भी प्रतीत होता है कि रुद्र- 
शिव के समान शक्ति में सौम्य और रौद्र स्वरूपों का समन्वय है, जो 
मंगलकारेणी और रोद्री जैसे नामों से सुव्यक्त है। इन नामों में कतिपय का 
व्यवहार पहले से हो रहा था, उदाहरणार्थ, श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में पराशक्ति 
का उल्लेख हुआ है * । अन्यत्र कहा गया है कि ईश्वर का कोई लिंग अ्रथवा जाति 
नहीं है, वह पुरुष भी हो सकता है स्त्री भी, कुमार श्री हो सकता है और कुमारी 
_भी*१ । इसी प्रकार मुण्डक उपनिषद्‌ में काली का उल्लेख हुआ है, जिनका स्वरूप 
भयंकर बताया गया है**। 

शक्ति-अनुचरियाँ--ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में शक्ति के अतिरिक्त 
उनकी अनुचरियों का भी उल्लेख हुआ है । ब्रह्माण्ड पुराण के स्थलों में निम्नांकित 
शक्ति-अनुचरियाँ वरिित मिलती हैं-अनुमती, श्रमावस्थिका, उपरागा, कलल्‍्पा, 
कलि, कलिनी, काली, कामेश्वरी, कुहड, कौमारी, कौलिनी, दुर्गा, चामुण्डा, जयिनी, 
ज्योत्सनी, तामिस्रा, दिनमिस्रा, निशीथा, पक्षिणी, प्रदोषा, प्रहरा, पूणिभा, 
महाकाल्या, महासंध्या, महानिशा, भद्गा, महालक्ष्मी, माहेन्द्री, मोदिती, ब्राह्मी, 
वक्षिती, वाराही, वैष्णवी, विमला, वाक्‌, राका तथा सिनीवाली * । 

मत्स्य पुराण में जिन अनेक शक्ति-अनुचरियों के नाम का प्रयोग हुआ है, वे 
इस प्रकार हैं--अश्वत्था, श्रपराजिता, भ्रजिता, श्रश्मदशना, आाक णंनी, उत्तरमालिका, 
उत्पलहस्तिका, कल्याणी, कमलहस्तिका, कामघेनु, कालसंकर्षणी, गरुत्मत्‌हृदया, 
घण्टाकर्णी, चत्रहदया, जया, ज्वालामुखी, त्रैलोक्यमदिनी, नृर्सिहमैरवा, पद्मकरा, 
बीजभावा, बिल्वा, बालिका, मैरवा, भीषरिका, मधुदंष्ट्री, व्योमचारिरणी, वृद्धावशेषा, 
वागीशा, शंखिनी, संकर्षिणी, सूक्ष्मह दया तथा संभटा*० | 
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दक्ति-धर्मं ७३ 


उपर्युक्त नामावली से यह स्पष्ट है कि दोनो पुराणों में वशित नाम परस्पर 
पृथक हैं, पर इनके स्थलों में ये सभी देवियाँ शक्ति की अनुचरी, सहायिका अथवा 
सेविका के रूप में वर्णित हुई हैं? । इस दृष्टि से दोनो के वर्णन में सादृश्य का पुट 
अ्रवश्य ही प्रकट होता है । द 

शक्ति से सम्बन्धित पौराशिक उद्धरणों के सामूहिक विवेचनों के आधार 
पर यह कहा जा सकता है कि शक्ति की पौराणिक महत्ता के द्वारा वेदोत्तर- 
कालीन धारणा व्यक्त होती है। बेदिक रुद्राणी एवं भवानी आदि देवियाँ स्वानुकूल 
देवताओं की प्रसिद्धि से प्रतिच्छायित हुई हैं, जबकि पौरारिफक शक्ति स्वतन्त्र और 
व्यापक देवी हैं | इनमें विष्णु, शिव, इन्द्र आदि देवताओ्रों की शक्ति सन्विहित है । 
किन्तु इससे उनकी महत्ता पर व्याघात नहीं पहुँचता । उनका अवतरण 
उन असुरों के विनाशार्थ हुआ है, जिनसे सभी देवता संत्रस्त हैं। एक ही देवी के 
व्यक्तित्व में अनेक देवियों का समाहार कर पौराणिक शक्ति का स्वरूप अधिक व्यापक 
बनाने की चेष्टा हुई है । यह भी स्पष्ट है कि पुराणों ने जझक्ति के जिन नामों का 
उल्लेख किया है, वे सभी पुराणों में समान रूप से नहीं प्राप्त होते हैं। यद्यपि कहीं- 
कहीं समता अवश्य दिखाई देती है, तथापि समता के स्थान पर विषमता की ही मात्रा 
अ्रधिक मिलती है। इसी प्रकार ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराण में शक्ति की अनुचरियों 
के भी नाम भिन्न-भिन्न वर्णित हैं। पर जैसा कि पूर्व प्रसंग में दिखाया गया है; नाम 

की इस भिन्‍नता के होते हुए भी उनके स्वरूप में विशेष समानता दिखाई देती है । 


६८. ब्राह्मीप्रमुखेर्मातगरण निबेव्ये ब्रह्मप्रिये... ... | ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥३०।१६ 
इत्येता: पृष्ठगा राजन्वागीशानुचरा: स्मृता: । मत्स्य पु०, १८०७१ 
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इन्द्र- वृत्रहा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार शंकर और पावंती के 
अटूट साहचर्य के कारण इन्द्र श्रत्यन्त दंकित हो गए। अतएव उन्होंने विन्न के 
उद्देश्य से अग्नि को उनके पास भेजा | इस प्रसंग में इन्द्र के लिए वृत्रह्म शब्द का 
प्रयोग मिलता है! । इसी प्रकार जम्भ के साथ युद्ध करने वाले इन्द्र को मत्स्य 
पुराण में वृत्रहा कहा गया है* । दिति के द्वारा मरुतों की उत्पत्ति के निरूपण में वे 
वृत्रहा दाब्द से सम्बोधित हुए हैं? । एक स्थल पर उन्हें शम्बरसूदन (श्र्थात्‌ शम्बर 
को नष्ट करने वाला) कहा गया है? । जहाँ तक वृत्र और शम्बर के बध का इन्द्र 
के साथ सम्बन्ध है, पुराणों ने वेदिक विचारधारा का निर्वाह किया है । ऋग्वेद में 
स्थल-स्थल पर इन्द्र को वृत्र का विनाशक माना गया है* । एक स्थान पर इन्द्र के 
लिए स्पष्टत: वृत्रह्म शब्द का प्रयोग मिलता है* । दूसरे प्रसंग में उन्हें शम्बर पर 
प्रहार करने वाला कहा गया है । 

बदञ्नघर--मत्स्य पुराण में वर्णित है कि इन्द्र ने रजिपुत्रों का विनाश 
वज्ञ के द्वारा किया था" । अन्यत्र ग्रहण के समय अचतीय इन्द्र को वज्भधर ताम 





१, अन्योन्यप्रीतिरनयोरुमाशंकरयोयेथा । 
इलेष॑ संसक्तयोज्ञात्वा शंकितः किल वृत्रहा । 
ताभ्यां मैथुनसक्ताम्यामपत्योद्‌्भवर्भीरुणा । 
तयो: सकाशमिन्द्रेण प्रेषितों हव्यवाहनः | वायु पु०ण, ७२२०-२६; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३३१०।२२-२४ 


२. तेनास्य सशरं चाप रणे चिच्छेद वृत्रहा | मत्स्य पु०, १५३।७६ 

३. ततः स चिन्तयामास किमेतदिति वृत्रहा । वही, ७।५८ 

४, तावृचतुस्ततः शक्रमुभा शंबरसूदतम्‌ । वही, ६१।१० 

५. ..-बुत्रारिण जिन्नसे. पुरन्दर । ऋग्वेद, ११०२७ 

६. :«वृत्रहा शुर. विद्वान | वही, ३।५२।७ 
७. .धृषता झम्बर जिनत्‌. । वही, शापडीर्ड 


क्र 


जघान शक्रो वज्जेण सर्वान्‌...... । मत्स्य पु०, २४४६ 
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दिया गया है'। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अ्रनुसार इन्द्र ने सौ पर्वों वाले बज्ञ 
के द्वारा दिति के गर्भ को प्रभिन्‍्त कर डाला था*" । इसी प्रकार विष्ण॒ पुराण 
में मरुद्गणा के वर्शान में इन्द्र के लिए वज्रपाणि शब्द का प्रयोग मिलता है*। 
इन्द्र के इस स्वरूप का उल्लेख ऋग्वेद में भी हुआ है । एक स्थल पर उन्हें वच्री 
कहा गया है* *। अन्यत्र उनके वजञ्ञ को सौ पर्वों वाला भी बताया गया है *। 
पुरन्द्र--वायु पुराण में दिति के गर्भ में प्रवेश करने वाले इन्द्र को पुरन्दर 
शब्द से भ्रभिह्िंत किया गया है * | अन्यत्र वशित है कि पुरन्दर मेरु पर निवास 
करते हैं *। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार पुरन्दर भूत, भावी और 
वर्तमान के स्वामी हैं: * । भत्स्य पुराण में देवतागरा इन्द्र को राक्षसों के बध के 
लिए प्रेरित करते हुए उन्हें पुरन्दर नाम से सम्बोधित करते हैं ४ । इसी प्रकार विष्णु 
पुराण में भी इन्द्र के लिए पुरन्दर अ्भिधान मिलता है*5 । पुरन्दर का अर्थ है, 
जो पुर का विनाश करे | इन्द्र का यह स्वरूप बैदिक काल में ही स्पष्ट हो चुका था । 
उदारणार्थ, ऋग्वेद के एक छन्द में पिप्रु नामक असुर के पुर-विनाशाथं इन्द्र से 
प्रार्थना की गई है*+। एक भ्रन्य स्थल पर उन्हें स्पष्टत: पुरन्दर कहा गया है" ?। 





९. योञ्सौं वज्रधरो देव:... प्रहपी्डां व्यपोहतु | वही, ६७९ 

१०. भिद्यमानस्तदा गर्भों वज्जेण शतपव॑णा ! वायु पु०, ६७।१०३ 
भिद्यमानस्तदा गर्भों वज्जेण शतपव॑ंणा । ब्रह्माण्ड पुण, २।५।६९ 

११. देवा एकोनपंचाशत्सहाया वज्रपाशिन: । विष्णु पु०, १।२१॥४१ 

१२. इन्द्रो विश्वस्य कमंणों धर्ता वजनी पुरुष्ट्रत: । ऋग्वेद, १॥११।४ 

१३. वि चिद्वृत्रस्थ दोधतो वज्जेण शतपर्बणा। वही, ८।६।६ 

६४. तस्था: शरीर विवृतं विवेशाथ पुरन्दरः। वायु पु०, ६७१०१ 

१४. तत्रास्ते श्रीपतिः:......सहस्राक्ष: पुरन्दरः। वही, ३४।७५ 

१६. भूतभव्यभवन्नाथ: सहस्राक्ष:...... उरनन्‍्दर: । वायु पु०,६४।७; ब्रह्माण्ड 
9०, २।३८।७ 

६७. कालस्तव विक्रमस्याद्य जहि शत्रूत पुरन्दर । मत्स्य पु०, २७२ 

१८. पुरन्दरस्तथवात्र मेत्रेय त्रिदशेश्वर: । विष्णु पु०, ३।१।३१ 

१६. त्व॑ पिप्रोनुंमशः प्रारुषः पुरः......। ऋग्वेद, १५१४ 

२०. वृत्रारि। जिघनसे. पुरन्दर । द्रष्टव्य, पृष्ठांक ७४ 
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पर्वेतों का पक्च-भेदन--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि 
प्राचीनकाल में विशाल पव॑तों का पक्ष, जो इच्छानुसार घूमते थे, इन्द्र ने काट 
डाला था। इन्हीं पक्षों से पुष्कर नामक मेघों की उत्पत्ति हुई । अन्यत्र 
बारह पर्वतीय भेदों के विषय में वर्णित है कि पक्षभेद-भय से ये 
समुद्र में चले गए" । पव॑त-पक्षों के कटने और उनके मेघ रूप में 
परिणत होने का उक्त उल्लेख मत्स्य पुराण में भी मिलता है"*। इन्द्र के 
सम्बन्ध में ऐसी भावना का अभ्युदय वदिक काल में ही हो चुका था। 
ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर इन्द्र के द्वारा पर्वत-भेदन का वर्णन मिलता है। 
एक छुन्द में कहा गया है कि इन्द्र ने श्रद्वि का भेदन करके ब्राह्मण अर्थात्‌ 
बृहस्पति" ” को गाय प्रदान की** | सायरा के श्रनुसार प्रस्तुत प्रसंग में अ्रद्ि 
का श्रर्थ मेघ है** । मेकडानल के मतानुसार भी अश्रद्दधि का श्रर्थ न बरसने वाले 
ग्रीष्मकालीन बादलों से है तथा गाय का तात्पयं गतिशील, गर्जनशील, तथा जल 
संपन्‍न बादल से है '* । 

शतक्रतु-विष्ण पुराण में ऋषि दुर्वास। इन्द्र को शतक्रतु कहकर सम्बोधित 
करते हैं'7 । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में राक्षसों के बधार्थ देवताओं 


२१. पुष्करावत्तंका नाम ये मेघा: पक्ष सम्भवाः: । 
शक्तेण पक्षाच्छिन्ना ये पर्वतानां महौजसाम्‌ । वायु पु०,५१।३७-३८; 
ब्रह्माण्ड पु० २२२। ४०-४१ 


२२. द्वादशते प्रविष्टा हि प्वता लवणोदधिम । 
महेन्द्रभयवित्रस्ता:पक्षभेदभयात्तदा । वायु पु०ण, ४७।७७; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।१८।८०-८१ 


२३. शाक्रेण पक्षाच्छिन्ता वे पव॑तानां महौजसाम्‌ । 
कामगानां समृद्धानां भूतानां नाशमिच्छताम । 
पुष्करा नाम ते पक्षा वृहन्तस्तोयधारिणः । मत्स्य पु०,१२५॥१२-१ ३ 
२४. ऋग्वेद, १०१११२८; पर सायण-माष्य... 
२५. प्रत इन्द्र...अश्रथायों भ्रदरि...अक्णोब्रह्मण गां। ऋग्वेद १०१११२।८ 
२६. अ्रद्वि मेघम्‌ श्रथय...व्जेणाहिसी: । सायरा-भाष्य 
- २७. मेकडानल, वेदिक माइथालोजी, पृ० ६० द 
_- २८. नाहं क्षमिष्ये बहुना किमुक्तेन शतक्रतो। विष्णु पु०, १६२४ 
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द्वारा प्रेरित इन्द्र को शतकतु नाम दिया गया है** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
कहा गया है कि विभिन्‍त मन्वन्तरों में इन्द्र ने सौ ऋुओं (यज्ञों) को सम्पन्न किया 
थार । ऋग्वेद में इन्द्र के लिए शतक्रतु शब्द का भी प्रयोग मिलता है, यद्यपि, जैसा 
कि सायण की टीका से स्पष्ट है, ऋतु का श्रर्थ इन स्थलों में कर्म हैर* । 
शचीपति--विष्णु पुराण में ऋषि दुर्वासा द्वारा दुष्ट इन्द्र को शचीपति 
नाम दिया गया है** । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में दिति के गर्भ को विदारित 
करने वाले इन्द्र के लिए शचीपति छब्द का प्रयोग मिलता हैररे। अ्रन्यत्न इस 
पुराण में समुद्र-मंथन से प्राप्त कुण्डल-ग्रहीत इन्द्र को शचीपति संज्ञी दी गई 
है** । इन पौराणिक स्थलों में शी का तात्पयं॑ निश्चय ही इन्द्र की पत्नी से है । 
विष्ण पुराण में कृष्ण के ववेरुद्ध इन्द्र को उत्तेजित करने वाली इन्द्र की पत्नी 
को स्पष्टतः शची शब्द से अ्रभिहित किया गया है । इस स्थल पर 
उल्लेखनीय है कि ऋग्वेद में भी शचीपति शब्द का प्रयोग इन्द्र के लिए 
हुआ है, पर इसका अर्थ शची के पौराणिक तात्पय॑ से भिन्‍न है । आ्राचार्य सायण के 
अनुसार शची का श्रर्थ कर्म तथा पति का श्रर्थ पालयिता श्रर्थात्‌ पालन करने वाला 
है**। यह अर्थ पाश्चात्य विद्वान मैंकडानल को भी मान्य है*० | इसके विपरीत 


२६. सर्व एवं सभागम्य हातक्रतुमथाब्रुवन्‌ । मत्स्य पु०, २७२ 
२०, सवः ऋतुशतेनेष्ट पृथक्छतगुणोत तु। वायु पु०५,६४।७; ब्रह्माण्ड पु०; 


र२।रेपा८ 
३१, त॑ त्वा वाजेषु वाजिनं वाजयाम: शतकतो । ऋग्वेद, . १॥5।६; 
हे दतकरतो बहुकमंयुक्त...... | सायरु-भाष्य 


३२२. जत्लोक्याधिपति देव सह देवे: शचीपतिम्‌ । विष्णु पु०, १६।७ 


२३. ततस्तदनन्तर लब्ध्वा (प्रविष्टस्तु शचीपति: । 
वर्जेण सप्तधा चक्रे तं गर्भ त्रिदशाधिप: | मत्स्य पु०, ७५५ 


३४, छात्र जग्राह वरुणः कुण्डले च शचीपति: | वही, २५१।४ 
३५. श्रुत्वा चोत्साहयामास शची छक्र सुराधिपम्‌ । विष्णु पु०, ५॥३०४२ 


३६. शचीपते बचीनां.................. विवक्षसे । ऋग्वेद १०२४२ 
अतो हे शचीपते कमंणां पांलयित:......। सायण-भाष्य 


३७. मेकडानल, वही, पृ० ५७-५८ 


छ्य पौराणिक धर्म एवं समाज 


इन्द्र की पत्नी का वैदिक नाम इन्द्राणी है, जिसका उल्लेख अनेक स्थलों पर 
ऋणग्वेद, १ शतपथ ब्राह्मण आदि प्रन्थों में हुआ है । इसकी प्रतिच्छाया-मात्र 
कहीं-कहीं पराणों में मिलती है। उदाहरणाथ , विष्णु पुराण में इन्द्र और इन्द्राणी 
की उपमा क्रमशः विष्ण और लक्ष्मी से दी गई है?” 

पौराणिक इन्द्र विवरण पर बैद्क प्रभाव--इन्‍्द्र-आदित्य---मत्स्य पुराण 
में एक स्थल पर इन्द्र को आदित्यों का स्वामी माना गया है? * | जैसा कि 
सूर्य-विषयक श्रध्याय में दिखाने की चेष्टा की गई है, श्रादित्यों का स्वामित्व अनेक 
स्थलों पर सूर्य के व्यक्तित्व में सन्निहित मिलता है? *। वस्तुतः ऐसी भावना वैदिक 
काल में ही जागरूक थी। ऋग्वेद में एक स्थल पर इन्द्र को प्रत्यक्षतः सूर्य शब्द 
से अभिहित किया गया है”*। इसी प्रकार शतपथ ब्राह्मण में इन्द्र और सूर्य 
में तादात्म्य स्थापित करने की प्रवृत्ति प्रकट होती है** । 

इन्द्र एवं बषों--मत्स्य पुराण में कहा गया है कि इन्द्र जलधार नामक 
गिरि से जल ग्रहण करते हैं'* । इसी प्रकार का वर्णान ऋग्वेद में भी मिलता 
है । एक स्थल के अनुसार इन्द्र सोमपान करने के उपरान्त वृत्र से युद्ध कर वर्षा का 
क्षरण करते हैं? * । 

त्रे्ञोक्याधिपति--विष्ण पराण में ऋषि दुर्वासा द्वारा दष्ट इन्द्र 
को त्रैलोक्याधिपति नाम दिया गया है। दुर्वासा के शाप से इन्द्र के साथ- 
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साथ तीनों लोक श्रीविहीन हो गए*०। यह वर्णन ब्रह्माण्ड पुराण में भी 
मिलता है?” । मत्स्य पुराण के अनुसार तारकासुर के विरुद्ध देवसेना की योजना 
वनते समय वे तीनों लोकों में शोभा के पात्र हो रहे थे? | इन्द्र के प्रस्तुत स्वरूप 
को वदिक विचारधारा के द्वारा इस दृष्टि से प्रभावित माना जा सकता है कि ऋग्वेद 
में भी उन्हें तीनों भुवत्ों का सम्राट्‌ कहा गया है” | 

सघवानू--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विभिन्‍न मन्वन्तरों के इन्द्र को 
मधवान्‌ नाम दिया गया है** । यह स्थल भी वैदिक भावना के द्वारा प्रतिच्छायित 
है । इसका कारण यह है कि ऋग्वेद में भी अनेक स्थलों पर॒ इन्द्र को मघवा कहा 
गया है । उदाहरणार्थ, एक छन्द के अनुसार मघवा अर्थात्‌ धनवान्‌ इन्द्र यजमान की 
स्तुति को व्याप्त करते हैं** । 

वासव--मत्स्य पुराण में जल ग्रहण करने वाले इन्द्र को वासव शब्द 
से अभिहित किया गया है*रे। विष्णु पुराण में दुर्वासा ऋषि इन्द्र को वासव की 
संज्ञा देते हुए उनके ऐद्वर्य-मदान्धता को धिक्‍्कारते हैं*?। इसी प्रकार का 
वर्णन ब्रह्माण्ड प्राण में भी प्राप्त होता है, जहाँ वासव शब्द से इन्द्र को सम्बोधित 
करते हुए शिव कहते हैं कि उन्हें ऐश्वयं-मद से च्युत करने के लिए दुर्वासा 
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ने शाप दिया था । इन्द्र को वसु अर्थात्‌ धन से सम्बन्धित करने की भावना का 
प्रादुर्भाव वैदिक काल में ही हो चुका था । ऋग्वेद में इन्द्र को वसुपति कहा गया है** | 
प्रस्तुत प्रसंग में वसु का तात्पर्य सायरा ने पुरोडाश, आज्य आदि धन माना है । 

उपर्युक्त स्थलों से स्पष्ट है कि इन्द्र-सम्बन्धी पौरारणिक भावना वैदिक 
परम्परा से बहुत कुछ प्रभावित है । पर पौराणिक देवमण्डली में इन्द्र की वैदिक 
महत्ता श्रपना पूर्व रूप परिवर्तित कर चुकी है। प्रारम्भिक बेदिक वाहम्मय में 
इन्द्र सर्वोत्तष्ट देवता के रूप में अंकित हुए हैं । इसके विपरीत पौराशिक 
धामिक परिकलपन में इन्द्र का स्थान निम्न है। इसका स्पष्टीकरण विष्ण- 
विषयक शअ्रध्याय में किया गया है*+ । 

वरुणु--इन्द्र के समान वरुण की भी वेदिक महत्ता पौराखिक वाहमय में 
क्षीणः होती हुई दिखाई देती है। वरुण-विषयक स्थलों की पुराणों में न्यूनता 
है । इस प्रकार के अधिकांश पौराशिक स्थल वंदिक कल्पना से प्रभावित हैं । ऐसे 
स्थलों में निम्नांकित का उल्लेख किया जा सकता है :-- 

जल के स्वामी वरुण--विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य चारो 
पुराणों में वर्ण आता है कि जिस समय विभिन्‍न देवताओ्रों में आधिपत्य का 
वितरण किया जाने लगा, जल का स्वामित्व वरुण को मिला?” | वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में अन्यत्र भी वरुण को शअ्रपां पति की संज्ञा दी गई है*। 
इसी प्रकार मत्स्य पराण में भी एक अन्य प्रसंग में वरुण को “जलेश' 


५५. दुर्वासा त्वन्मदश्नंशं कत्तू कामः शशाप ह । 
न यज्ञा: संप्रवर्तल्ते न दानानि च वासव । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥६।३३ 


५६. त्वमीशिषे वसुपते वसूनां त्वं'''घेष्ठ: । ऋग्वेद, ११७०५ 
४५७. है वसुपते$तिप्रभूतानां पुरोडाशादिवनानां...। सायणु-भाष्य 
प्र८. मेकडानल, वही, पृ० ५४ 

५६, द्रृष्टव्य, पृष्ठांक १-२ 

६०. जलानां वरुणं . तथा। विष्णु पु०, १२२३ 


अपां तु वरुण राज्ये......। वायु पु०, ७०७ 
अपां च वरुणं राज्ये......। ब्रह्माण्ड पु०, २।८५।७ 
 अपामधीशं - वरुणं......। मत्स्य पु०, 5।३े 


६१. हरितः स छयपांपते: | वायु पु०, ६६।२०६; ब्रह्माण्ड पु०, रे।७।३े३१ 


पुराणों में वरित अन्य देवता पे 


शब्द से श्रभिहित किया गया है* * | ऋष्वेद में भी वरुण के लिये सिन्धुपति (श्रर्थात्‌ 
नदियों का स्वामी ) शब्द का प्रयोग मिलता है** | 

वरुण-पाश--विष्णु पुराण में वर्णन श्राता हैं कि जब इन्द्र से कृष्ण का 
युद्ध हो रहा था, उस समय गरुड़ ने वरुण का पाश खींचा थाई १ । इसी प्रकार मत्स्य 
पुराण में तारकासुर-संग्राम में वरुण द्वारा पाश प्रयुक्त करने का वर्णन मिलता 
है** । वरुण के पाश का उल्लेख ऋग्वेद में भी वरित है । उदाहरणाथ्थ, एक छन्द 
में वरुण-पाश से रक्षार्थ सोम और रुद्र से प्रार्थना की गई है । 

सूर्य-वरुण रथ का साहृश्य--मत्स्य पुराण में वरित है कि सूर्य का रथ, 
जो बहुत चमकता है, वरुण के रथ से मिलता-जुलता है*०। ऋग्वेद के अनुसार 
'भी वरुण का रथ सूर्य के समान चमकीला हैई5। 

आगदित्यों के अन्तर्गत वरुणु--विष्णा, वायु, ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य प्राणों 
'में वरुण का उल्लेख आदित्यों के अ्न्तगंत हुआ है । जैसा कि सूर्य-विषयक अध्याय में 
'विवेचित है, ऋग्वेद में भी वरुण की आदित्यों में गणना हुई है* * । 

बेद-प्रभावित उक्त पौराणिक सनन्‍्दर्भों के अतिरिक्त प्रस्तुत स्थल के 
सम्बन्ध में यह वर्शान किया जा सकता है कि वरुण-विषयक भावना के निरूपणा में 
पराणों ने परिवर्तत का दृष्टिकोण भी अ्रपनाया है । इसका प्रमाण विशेषतः वरुण 
के आवास-विषयक वर्णान में दष्टिगोचर होता है। ऋग्वंद में स्थान-स्थान पर वरुण 
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का निवास-स्थान जल वर्णित है? ” । पर, वस्तुत: जल पौराणिक विष्णु का आवास 
है । इसका विवरण अध्यायान्तर में आया है* * । 

मित्र-मित्र के विषय में दो प्रकार की भावना दृष्टिगोचर होती है--एक 
तो आ्ादित्यों के अन्तर्गत मित्र का उल्लेख और दूसरे, वरुण के साथ उनका संयुक्त 
वर्णन । जहाँ तक भब्रादित्य-मण्डल के मध्य मित्र के उल्लेख का सम्बन्ध है, ऐसे स्थल 
निश्चय ही वैदिक भावता-निर्वाह का द्योतत करते हैं। इसका विवेचन सूर्य तथा 
सौर पूजा-विषयक भ्रध्याय में हुआ है * * । मित्र और वरुण का संयुक्त वर्णान जिन 
पौरारिक स्थलों में मिलता है, वे इस प्रकार हैं । विष्णु पुरारा में उन मित्रावरुण 
का उल्लेख है, जिनके प्रसाद से मनु को पुत्र-लाभ हुआ था० रै। मत्स्य बुराण में 
वसिष्ठ के अनुज श्रगस्त्य की उत्पत्ति मित्रावरुण के तेज से निरूपित है** । यह 
निस्सन्देह है कि पुराणों में मित्र और वरुण का सम्मिलित उल्लेख वैदिक परम्परा- 
निर्वाह को प्रकट करता है, क्‍योंकि वैदिक वाहम्मय में मित्र और वरुण का प्राय 
मिश्रित वर्णन ही प्राप्त होता है? । 

पर्जेन्य--विष्णु पुराण में एक स्थल पर भगवान्‌ पर्जन्य के अधिष्ठातृ-तत्त्व 
में वर्षा तथा सस्यनिष्पत्ति का उल्लेख मिलता है» । पजजेन्य के इस स्वरूप पर वैदिक 
प्रभाव प्रतीत होता है । ऋग्वेद के अनुसार भी पर्जन्य ओषधि (औषधि) तथा जल के 
बधेक हैं*०। इसके पूर्व यह विवेचित है कि मत्स्य पुराण ने एक स्थल पर वर्षा से इन्द्र द 
का सम्बन्ध दिखाया है*" । इसी प्रकार विष्णु पुराण के भी एक प्रसंग में वशित 


७०. द्रष्टव्य, पादटिप्पणी ६३ . 
७१. द्रष्टव्य, पृष्ठांक € 
७२. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ४८ 
७३. संव च मित्रावरुणयो:ः प्रसादात्सुद्युम्नो मनोः पृत्रो...आसीत्‌ । विष्ण 
पु०, ४११० द 
७४, मित्रावरुणयोर्वी्याहसिष्ठस्थानुजोडभवत्‌ . ॥ 
अगस्त्य इत्युयग्रतपा संबभूव पुनर्मुनि:। मत्स्य पु०, ६११९ 
७५. पमैकडानल, वही, पृ० २६ 
. ७६. ...अखिलसस्यनिष्पत्तये ववर्ष भगवान्पर्जन्य: । विष्णु पु०, ४॥२०१३० द 
७७. यो वर्धन ओषधीनां यो अपां...देव ईशे । ऋग्वेद, ७१०१२ 
७८५. द्रष्टव्य, पृष्ठांक छ८ 


पुराणों में वर्शित अन्य देवता दे 


है कि इन्द्र की प्रेरणा से मेघ जल बरसाते हैं?* | इन्द्र और पर्जन्य में तादात्म्य 
स्थापित करने तथा पर्जन्य को मेघ-मात्र मानने की प्रवृत्ति वैदिक काल से ही 
चली झा रही थी । यह मत पाइचात्य विद्वानों के भ्रतिरिक्त पौर्वात्य आचार्यों को भी 
मान्य है, जिसे मैकडानल”*” और वेदों के भाष्यकर्ता सायरण ने भी ऋग्वेद के 
तद्विषयक स्थलों की टीकाश्रों में स्पष्ट कर दिया है" * । वैदिक पर्जन्य के स्वरूपों 
में मेघाधिपत्य का भी सन्निधान है? *। इस वेदिक वचन की प्रतिध्वनि वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में मिलती है। इन दोनों ग्रन्थों में स्पष्टतः वर्शित है कि 
ग्राधिपत्य-वितरण के समय मेघों का स्वामित्व पज॑न्य को मिला थाररे | 
मरुतू--इनके सम्बन्ध में दो प्रकार का वर्णन परिलक्षित होता है--एक 
तो गण के रूप में इनका उल्लेख, जो विष्णु पुराण में प्राप्त होता है* * और दूसरा 
उल्लेख इन्द्र के साथ सहास्तित्व । विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में 
वर्णित है कि मरुतों की उत्पत्ति दिति के गर्भ से हुई, जिसे इन्द्र ने विदारित किया 
था"*। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार मरुत्‌ इन्द्र के श्रेनुज हैं" * । विष्णा 


७६. ...देवराजर्शतक्रतु: । तेन संचोदिता मेघा वर्ष॑न्त्यंबुमयं रसम । 
विष्णु पु०, ५१०१६ 


८०. मंकडानल, वही, पृ० ८३ 


८१. यदन्यासु वृषभो रोरवति सो अन्यस्मिन यूथे नि दधाति रेतः। 
ऋग्वेद रेाश्शर७छ.. 


प्जन्यात्रेन्द्रोड्न्यासु. ..मेघद्वारा भुशंकरोति स पर्जन्य इन्द्रो...उदक 
निदधाति । सायराु-भाष्य 
भूमि पजंन्या जिन्वंति दिवं जिन्व॑त्यग्नय: | ऋग्वेद, १।६४।५१ 


पजन्या:...... प्रीणयितारों मेघा...... ) सायशा-भाष्य 
८२. ग्रिफ़िथ, दि हिम्स आफ़ दि ऋग्वेद, तृ० सं०, भाग १, पृ० ३८२, 
पादटिप्पणी 


८रे. मेघानां वर्षितस्थ च पर्जन्यमभिषिक्तवान्‌ । वायु पु०, ७०१३; 
ब्रह्माण्ड पु० ३३८१४ 
८ढे. भ्रद्िनौं वसवद्चेमे सर्वे चैते मरुदगणाः । विष्णु पु०, १६६४ 
८५. विष्णु पु०, १।२१।३७-४०; वायु पु०, ६७।१०२-१०४; ब्रह्माण्ड पु०, 
३।५॥६२-७ १; मत्स्य पु०ण, ७॥५४-६२ 
. ८६. तस्मात्त मरुतो देवाः सब चेन्द्रानुजामरा:। वायु पु०, ६७॥१३३ 
द ब्रह्माण्ड पु०, ३।५॥१०४ 


य््ढ 


पौराणिक धर्म एवं समाज 


पुराण में स्पष्टतया वर्णित है किः मरुद्गणा वज्पारि इन्द्र के सहायक हैं*० । मसुत्‌ 
का यह पौराणिक स्वरूप भी वैदिक परिचिन्तन से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता है, 
क्योंकि ऋग्वेद में भी मरुतों का वर्णन गरश-देवों के रूप में मिलता है” 5 तथा इस 
बात पर बल है कि मरुदगण वृत्रासुर के विरुद्ध इन्द्र की सहायता करते हैंः * । 

अग्नि--पौरारिक विवरण में अ्रग्ति एक प्रतिष्ठित देवता हैं। विविध 
अनुष्ठानों के अ्रधिष्ठाता होने के कारण इनके अनेक नाम एवं रूप निरूपित मिलते 
हैं, जिसका वर्णान इस प्रकार है-- 


देवों के मुख--विष्णु, वायु तथा मत्स्य पुराणों में उल्लेख हे 
कि अ्रग्नि देवों के मुख हैं" । 

वसु - श्रधिपति--मत्स्य पुराण के अनुसार आधिपत्य-विभाजन 
के समय वसुझों का अधिपति अग्नि को बनाया 
गया ** । 

भूतों के स्वामी--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों का कथन है कि 
अ्रग्ति पृथ्वी पर सभी प्राणियों के स्वामी हैं । 
इसीलिए उन्हें भृूतपति कहा जाता है** । 

तम के प्रकाइक--वायु पुराण के वचनानुसार अश्रग्नि तम के 
प्रकाशक हैं तथा इस दृष्टि से इन्हें ऋमश:ः 
रजोगुण और सत्त्वगुण के अधिष्ठता ब्रह्मा 
और विष्णु के समकक्ष रखा गया है। स्पष्टतः 





यदुक्तः वे भगवता तेनेव मस्तोड्मवन्‌ । 
देवा एकोन्पचाशत्सहाया वज्पाणिन:। विष्णु पु०,१॥२१॥४१ 


रोदसी आ वदता गणश्रियो...मरुतो रथेषु वः । ऋग्वेद, १।६४।६ 


वृत्रेणा यदहिना विश्रदायुधा समस्थिथा युधये..। 


विश्वे ते प्रत्र...सरुतः सह त्मना । वहीं, १०।११३॥३ 


विष्णु पु०, ११४।३०; वायु पु०, ३४८१; मत्स्य पु०, ६७१० 
.वसूनामग्नि च लोकाधिपतिश्चकार । मत्स्य पु०, ८४ 


गे भूतस्याधिपतिश्चाग्निस्ततो भ्रूतपतिः स्मृतः । बायु पु०ण, १०१२१; 


ब्रह्माण्ड पु० ४२११६ | 
तम:प्रकाशको5ग्निस्तु कालत्वेन व्यवस्थित: | वायु पु०, ५॥१५ 


पुराणों में वरणित अन्य देवता ही 


यहाँ श्रग्नि रुद्र के प्रकारान्तर-अप्रभिधान के 
रूप में वरिणत हैं । 
सपम्राडरिति--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने विविध रूपों से 
सम्पन्त अग्नि को सम्राट शब्द से विभूषित 
किया है तथा इस बात का भी उल्लेख किया 
है कि ब्राह्मण इनकी उपासना करते हैं? * । 
सूय ओर अग्नि--विष्णु पुराण में वर्णन आता है कि रात्रि के समय 
जब सूर्य श्रस्त रहते ७, उनका तेज शअ्रग्नि में प्रविष्ट होता है। इसीलिए रात्रि में 
श्रग्ति दूर से ही प्रकाशित होता है | इसी प्रकार दिन में अग्नि का तेज सूर्य में प्र वेश 
करता है, अतएव अ्रग्नि के संयोग से सूर्य प्रकाशित होता है** । 
अग्नि की तीन जिह्लाएँ--वायु पुराण में उल्लेख आया है कि अग्नि का 
मुख रक्ताभ है और इनकी तीन जिह्दाएं हैं। इस रूप में इन्हें यज्ञ-सम्पादत का 
ग्राधार माना गया है ** । 
सप्ताचि--मत्स्य पुराण के अनुसार श्रग्नि की कान्ति अमित है तथा वह 
सात किरण अथवा लपटों से सम्पन्न हैं। इसी वर्णन में अग्नि को देवों के मुख-रूप 
में परिकल्पित कर ग्रह-पीड़ा को दूर करने में समर्थ माना गया है*० | - 
हव्यवाह तथा कव्यवाह--विष्णु पुराण में अग्नि को ह॒व्य (देवता-प्रदेय 
पदार्थ ) तथा कव्य (पितरों का पदार्थ ) का भोग करने वाला वर्णित किया गया 





९४. सम्राडग्नि: स्मृता ह्यष्टो उपतिष्ठन्ति तान्‌ द्विजा: । वायु पु०,२६।२०; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।१२॥२२ द 
६५. प्रभा विवस्वतो रात्रावस्तं गचछति भास्करे । क्‍ 
विशत्याग्निमतो रात्रौ वह्निदरात्प्रकाशते ॥। 
वह्न: प्रभा तथा. . भानुदिनेष्वाविशति द्विज । 
अतीव वह्विसंयोगादतः सूर्य: प्रकाशते ॥। विष्णु पु०,२।८ २१-२२ 
६६. यदेतद्रक्तवर्गाभे...स्मृतं मया । 
.. त्रिजिह्न लेलिहानं...द्विजा:। वायु पु०, ३२१५ 
६७. मुखं यः सर्वंदेवानां सप्ताचिरमितय्ुति: । 
अग्नि: पीडां व्यपोहतु १ मत्स्य पु०, ६७।१० 


दर ॒ पौराणिक धर्म एवं समाज 


है*। | अयन्त्र इस ग्रन्थ में उन्हें 'कव्यवाह शब्द से अभिहित किया गया है*$ | 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में हव्यवाहनः शब्द अग्नि के पर्याया्थ प्रयुक्त हुआ 
है।?* । मत्स्य पुराण ने अग्नि को हव्यवाहन संज्ञा देते हुए इनके पावन-समथ्थे स्वरूप 
का निर्देश किया है *। क्‍ 

अग्नि के भेद्त्रय--विष्णु, वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में उल्लेख आया है 
कि पहले अ्रग्नि एक ही था, पर आगे चलकर इसके तीन भेद हुए* *। भस्त्य पुराण 
में दक्षिणाग्नि, गाहंपत्य-अग्नि तथा आहवनीय-अग्नि; श्रग्नि के इन तीन भेदों का 
स्पष्ट उल्लेख हुआ है* २ । 

पुराणों में वरणित अग्नि के उक्त स्वरूपों पर वैदिक भावना-निर्वाह सुव्यक्त है। 
ऋग्वेद में वर्णन श्राया है कि देवताओं ने अग्नि को अपना मुख तथा जिह्ना बनाया 
था *। इसी प्रकार वेंदिक अग्नि सभी वसुझों के प्रापयिता हैं।** | अग्नि तम 


६८. यो मुखं सर्वदेवानां हव्यभुककव्यमुक तथा । 
पितृणां च नमस्तस्मे विष्णवे पावकात्मने । विष्णु पु०, ११४३० 
६६, अग्नये कव्यवाहाय. स्वधेत्यादी नृपाहुतिः: । वही, ३।१५।२६ 
१००. शेंस्‍्यस्त्वाहवनीयोडग्नियें: स्मृतों हव्यवाहन: । वायु पु०, २९॥११; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २१२।१२ 


१०१. पवमानात्मजो हम्निहंव्यवाह: स उच्यते। मत्स्य पु० भश४ 
१०२. एको5ग्निरादावभवद्‌ एकेन त्वत्र मन्वन्तरे त्रेधा प्रवरतिताः। विष्णु 
पु०, ४॥६।६४; वायु पु०, ४॥६०।४२; ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३६६।१६ 


१०३. तसय ह्ालौकिको ह्मम्निदंक्षिणाग्निः स वे स्मृतः | 
सच वे गाहंपत्योंडग्निः प्रथमो ब्रह्मणों सुतः ॥ 
यः खल्वाहवनीयो5ग्निरभिमानी दिजेः स्मृतः । मत्स्य पु०, ५११०-१२ 
१०४, त्वमसन झ्रादित्यास आस्य॑ त्वां जिद्ऑां शुचयह्चक्रिरे कवे। ऋग्वेद, 
२१११३ द | द 
हे भ्रग्ने त्वामादित्यासो दिते: पुत्रा इन्द्रादय आस्यं... 
स्वकीयं मुखं भक्षरामानादिसाधनं चक्रिर इति.। सायण-भाष्य 
१०५. अश्रग्नि विद्वेषामरति वसूनां सपर्यामि प्रयसा यामि रत्नम। ऋग्वेद, .. 
शधदा७ 
. «.:  ««“विश्वेषां/ सर्वेषां  वसूनामरति” प्रापयितारं...। सायण-भाष्य 


पुराणों में वरशित अन्य देवता डे 


के प्रकाशक भी हैं।“* । अग्नि सम्राट हैं।” । अग्नि के उत्पन्न होने पर सूर्य का 
ग्राविर्भाव हुआ । ऐतरेय ब्राह्मण के अनुसार अस्त होते समय सूर्य अग्नि में 
प्रवेश करते हैं।* । अग्नि की तीन जिह्वाएँ हैं । वे सात रश्मियों से सम्पन्न 
हैं।** । देवता यज्ञ का उपभोग भ्रग्ति के द्वारा ही करते हैं । कहीं-कहीं उन्हें 
स्पष्टत: हृव्यवाह नाम भी दिया गया है**२। अग्नि ग्रहपति!* शब्द से विशिष्ट 
भी हैं, जो कालान्तर के गाहंपत्य-अग्वि का मूल प्रतीत होता है[ । पर, उत्तर- 
कालीन वैदिक ग्रन्थों में अग्नित्रय के उक्त नामों का उल्लेख मिलता है।** । 

यद्यपि इत विवररणणों से अग्नि के प्रसंगानुकूल पौराणिक स्थल तदूविषयक 
वैदिक विचारधारा-निर्वाह को व्यक्त कर देते हैं, तथापि श्रग्नि की वंदिक महत्ता 
पौरारिक वाइस्मय में क्षीण होती हुई दिखाई देती है । वैदिक साहित्य में इन्द्र के 


__ कै: 


१०६. प्रत्यग्तिरुषश्चे कितानों.. तमसो वह्नलिरावः...। ऋग्वेद, २॥५॥१ 
१०७. प्र सम्राजो असुरस्य प्रशस्तिं । वही, ७॥६।१ 
सम्राज: स्वस्थ भुवनस्येब्वरस्थ. । सायर-भाष्य 


१०८. ऋतेनादि व्यसन्‌ भिदन्तः समंगिरसो नवन्त गोभिः । 
शु्न नरः परि षदन्नुषासमाविः स्व॒रभवज्जाते अग्नौ। ऋग्वेद, 
४३॥११ 
ततः स्वः सूर्योप्प्याविरभवत्‌ । सर्वमेतदग्तो त्वयि जाते । सायण- 
भाष्य हे 
१०९, ऐतरेय ब्राह्मय॒रा, 5२८।६ 
११०. श्रग्ने त्री ते वाजिता त्री षधस्था तिखस्ते जिद्दा...। ऋग्वेद, ३३२०२ 
१११. त्रिमूर्धानं सपरश्सिं ग्णीथेअ्तुतसब्नि पित्रोरुपस्थे । वही, १।१४६।१ 
११२. त्वे अग्ने विर्वे अमृतासों अद्गृुह । द 
आसा देवा ह॒विरदंत्याहुतमू . । वही, २॥१।१४ 


११३, य॑ त्वा देवा दधिरे हव्यवाहू...... । वही, १०।४६।१० 
११४, त्वमग्ने गृहपतिस्त्व॑ होता तो .अध्वरे । वही, ७॥१६॥५ 
११५. मेकडानल, वही, एृ० ६५ हु हा 
११६. गाहंपत्ये तस्य पात्रारि..श्राहवनीये तस्य पात्रारित । 
.. अथ .. दक्षिणेनान्वाहार्ययचनम्‌..:.... । शतपथ ब्राह्मण, 
... १२२३;२॥६।११०; द्ृष्टव्य,से ० बु० ई०७, खण्ड १२, पृ० १८,४२२ . 


से पौराणिक धर्म एवं समाज 


पदचात्‌ अग्नि ही सर्वोत्कृष्ट देवता हैं? । पर जैसा कि अध्यायान्तरों।*८ में दिखाने 
का प्रयास किया गया है, पुराणों ने स्पष्टतया विष्णु तथा सूर्य की अपेक्षा अ्रग्नि 
को निम्नस्तर पर रखा है। 

सोम-द्विजाति एवं औषधियों के स्वामी--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
विवेचित है कि आधिपत्य-वितरण के समय द्विजाति और तृण-लताओं का स्वामित्व 
सोम को प्राप्त हुआ***। प्रसंगान्तर में दोनों पुराणों ने सोम को औषधिपति की 
संज्ञा दी है।* । अन्यत्र इनमें वर्णन आता है कि औषधियाँ चन्द्रमा के तेज से 
प्रज्वलित रहती हैं।**। मत्स्य पुराण के अनुसार चन्द्रमा औषधीश हैं, उन्हें द्विजेश 
भी कहा जाता है***। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के समान मत्स्य पुराण में भी 
वर्णित है कि आधिपत्य-विभाजन के समय द्विज तथा वृक्ष आदि का राज्य चन्द्रमा 
को मिला *। एक अन्य स्थल पर भी औषधीश शब्द सोम के नामार्थ॑ प्रयुक्त 
मिलता है**? | दक्त तीनों पुराणों की भाँति विष्णा पुराण में भी उल्लेख आया 
है कि विप्र और वीरुध क। आधिपत्य सोम को प्रदान किया गया था***। सोम 
विषयक उक्त पौराणिक भावनाओं पर वैदिक प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है । ऋग्वेद 
में सोम को वनस्पति की संज्ञा दी गई है।*१। वाजसनेय संहिता में वर्शन मिलता 
है कि सोम ब्राह्मणों के राजा हैं'*० । 


११७. मेकडानल, वही, पृ० ८८ 

११८. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक, १,२ तथा ४७ 

११६. हिजातीनां वीरुधां च...सोम॑ राज्येड्म्यषेचयत्‌ । वायु पु०, ७०।३; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।८।३ 

१२०, सोम॑......... सर्वोषधिपति:............ . । वायु पु०, ३१३८; 
ब्रह्माण्ड पु०, २११३।१२७ 

१२१. ओोषध्यस्ता: समुद्भूतास्तेजसला संज्वलंत्युत । वायु पु०, ६०१५४; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, शहश्ाशपू द द 

१२२. तेनोषधीशः: सोमो५भू द्विजेश इचापि निगद्यते । मत्स्य पु०,२३।१३ 


१२३. तदौषधीनामधिपं......... द्िजवृक्षगुल्मलता......। वही,-५८।२,३ 
१२४. ओऔषधीश:.........त्वं सोम: . सोमपायिनाम्‌ । वही, .१७६।८,६ 
१२५. ...विप्राणां......... वीरुधां......... सोम । विष्णु, पु०,१।२२॥२ 


१२६. नित्यस्तोत्रों . वनस्पतिर्धीनामन्त: सबर्दधः: । ऋग्वेद, ६।१२७ 
० बड़ वनस्पति: बनानां .. पालयिता सोमो... । सायण-भाष्य 
१२७, सोमोख्स्माक ब्राह्मणानां राजां । वाजसनेय संहिता, ६।४० 


पुराणों में वरणित अन्य देवता यह 


सोम और पिठृगण--विष्णु पुराण में कहा गया है कि सोम पितृमान्‌ 
हैं।*।। इसी प्रसंग में आगे वर्णन आया है कि पितृगण के आधार सोम हैं।** । 
मत्स्य पुराण में भी सोम को पितृमान्‌ संज्ञा प्रदान की गई हैरे!। ऐसा कहा गया 
है कि वे पितरों के लिए अमृत प्रसूत करते हैं'** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के 
अनुसार पितृगण श्राद्ध के द्वारा आप्यायित होकर सोम को आप्यायमान करते हैं।९* | 
सोम और पितरों के विषय में ऐसी भावना वैदिक काल से ही चली आा रही थी । 
ऋग्वेद के अनुस।र पितरों के संयोग से सोम द्यावापृर्थिवी का विस्तार करते हैं।२२ | 
दतपथ ब्राह्मण में स्पष्ठतया सोम को पितृमान कहा गया है रै । 

सोम और जल--मत्स्य पुराण में वर्शव आया है कि सोम की उत्पत्ति 
समुद्र से हुई है । यह वरान विष्णु पुराण में भी मिलता है' २*। सोम को 
जलोद्भूत मानने की प्रवृत्ति वेदिक काल में ही आविर्भूत हो चुकी थी। उदाहरणार्थ, 
ऋग्वेद में सोम को सिन्धु-सम्भूत साना गया है? । 


१२८, सोमाय बे पितृमते दातव्या तदनंतरम्‌ । विष्णु पु०, २।१५॥२७ 

१२६. सोमाधारः पितृगणों योगाधारइच चंद्रमा: | वही, ३१४४४ 

१३०, इत्येष पितुमान्सोम: स्मृतस्तद्वत्सुधात्मक : । मत्स्य पु०ण, १४१॥२६ 

१३१, यस्मात्पसूयते सोमो मासि मासि विशेषतः । 

: ..., ततः स्वधामृत॑ तद्ढे पितृणां सोमपायिनाम्‌ । वही, १४१२१ 

१३२. श्राद्धराप्यायिताब्चैव पितरः सोममव्ययम्‌ । वायु पु०, ७१२६; 
.. ब्रह्माण्ड पु०, ३।॥६१२६ 


१३३. त्व॑ सोम पितृभिः संविदानोड्नुद्यावापृथिवी आ ततंथ । ऋग्वेद, 
८झ।४८।)१३ 


१३४, ...सोमाय वा पित॒मते... । शतपथ ब्राह्मण, २।६।१४ 

१३५. प्रसन्नाभः समुत्पन्न: सोम: शीतांशुरुज्वल: । मत्स्य पु०, २५०२ 

१३६. ततः शीतांशुरभवज्जगृहे त॑ महेश्वर: | विष्णु पु०, १।६।६७ 

१३७, एतमु त्यं दश क्षिपो मृजन्ति सिन्धुमातरम्‌ | ऋग्वेद, ६।६१॥७ 
सिन्धुमातरं यस्य सोमस्य सिन्धवों नद्यो मातरों भवन्ति... । सायण- 
भाष्य 


8० पौराणिक धर्म एवं समाज 


सोम का आवास--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि सोम की 
पुरी मेरु से उत्तर, मानस के शिखर पर है**5 । प्रस्तुत स्थल को बैदिक विचारधारा 
के द्वारा इस दृष्टि से प्रभावित माना जा सकता है, क्योंकि ऋग्वेद में सोम को 
गिरिष्ठ श्रर्थात्‌ पर्वत पर रहने वाला माना गया हैर१ | 

इन स्थलों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि सोम-विषयक पौराणिक 
स्थल वंदिक प्रतिच्छाया को प्रदर्शित करते हैं। यद्यपि वेदिक वाइःमथ में अधिकांश 
स्थल सोम शब्द से तन्नामधारी वृक्ष का द्योतन करते हैं, तथापि इनके रचनाकाल 
में सोम और चन्द्रमा के एकीकरण की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो चुकी थी**” । पुराणों में 
निविवादतः सोम और चन्द्रमा का एकीकरण प्रस्तुत किया गया है। उदाहरणा्थ, 
एक वर्णन में वायु और ब्रह्माण्ड प्राणों में चन्द्रमा के लिए सोम नाम प्रयुक्त है, 
पर उसी प्रसंग में मत्स्य पुराण ने चन्द्र शब्द का प्रयोग किया है । द 

अशिवन--अ्रदिवन के बारे में दो प्रकार के वर्णन प्राप्त होते हैं और दोनो 
ही वेदिक विचारधारा से प्रभावित हैं। इनमें पहला वर्णन उनकी उत्पत्ति-विषयक 
है। विष्णु पुराण के अनुसार सूर्य और संज्ञा ने क्रशः अश्व और अश्वा का रूप 
धारण कर श्रश्विनों को उत्पन्न किया था**९ | यह वर्णान मत्स्य पुराण में भी 
मिलता है! १२ | ऋग्वेद के अनुसार भी अरशिवनों की उत्पत्ति विवस्वान्‌ और सरण्यू के 





१३८. दिव्युत्तरस्यां मेरोस्तु मानसस्यैव मूद्ध नि । 
तुल्या महेन्द्रपुर्या तु सोमस्यापि विभावरी । वायु पु०,५०।६०; ब्रह्माण्ड 
पु०, २२१।३३ 

१३९. ...सोमस्य या शमितारा सुहस्ता। 
मध्वो रसं सुगभस्ति्िरिष्ठां...। ऋग्वेद, ५४ र।४ 


१४०, मकडानल, वही, पृ० ११२ क्‍ 
१४१. द्विजातीनां...सोम॑ राज्येड्म्यबेचयत्‌ । वायु० पु०, ७०।३; ब्रह्माण्ड 
-पु०, ३।८।३ हा क्‍ 
तदौषधीनामधिपं॑ चकार......चन्द्रम्‌ । मत्स्य पु०ण, ८२ 


१४२. वाजिरूपधरः सो5थ तस्यां देवावथादिवनों । 
जतेयामांस 258: ०३० भास्कर: । विष्णु पु०, ३।२।॥७ 
. “१४३. - श्रश्वरूपेणा महता तेजसा च समावृतः। ः | 
_ --जातावश्विनाविति. निदरिचितम्‌ । मत्स्य पु०, ११३५-१६ 
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संयोग से हुई थी १ । आचाय॑ सायण ने सरण्यू का अर्थ अदश्वरूपिणी सरण्यू 
किया है।** । मेकडानल के कथनानुसार विवस्वान्‌ का तात्पयं उदीयमान सूर्य 
तथा सरण्यू का उषस से है।**। दूसरे वर्शंत का विषय उनका भैषज्य है। 
वायु पुराण में उन्हें भिषज्‌-श्रेष्ठ संज्ञा दी गई है।*५। ब्रह्माण्ड पराण में वर्ित 
है कि अश्विनी वैद्य-विशारद हैं'*5। मत्स्य पुराण में उन्हें भिषज विशेषण से 
विभूषित किया गया है'**। ये स्थल बैदिक प्रवृत्ति से इसलिए प्रभावित हैं, क्योंकि 
ऋणग्वेद में भी अध्विनों को भिषज्‌ कहा गया है*”। 
ब्ृहस्पति--चारो पुराणों के वर्णानानुसार बृहस्पति देव-पुरोहित हैं । वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में वरणित है कि बृहस्पति अत्यन्त तेजस्वी हैं। वे स्वर्ग के 
निवासियों के पुरोहित हैं | भ्रन्यत्र दोनों पुराणों में उन्हें देवाचां की उपाधि 
दी गई है*** । दोनो पुराणों के प्रसंगान्तर में वणित है कि जब देवासुर-संग्राम चल 
रहा था, उस समय देवों के हिताथ बृहस्पति श्रग्नि में हवन कर रहे थे*** | ब्रह्माण्ड 
पुराण के एक अन्य प्रसंग में उल्लिखित है कि दुर्वासा के शापवश नि:श्रीक होने पर 


१४४, अपागृहन्नमृतां मत्येंम्यः कृत्वी सवर्णामददुविवस्वते । 
उताद्विनावभरतद्यत्‌ तदासीजहादु ढ्वा मिथुनासरप्यू: । ऋग्वेद, 
१०११७॥२ 


१४४५. ऊपर के छुन्द पर की गई टीका के अनुसार 
१४६. मेकडानल, वही, पृ० ५१ 
१४७, तथंव च महात्मनावर्विनौ भिषजां वरौ । वायु पु०, ३०।८४ 
१४८, ब्रह्मा चैवाश्विनीपुत्रा वैद्यविशारदौ | ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२०४२ 
१४६. तसय कर्माहिवनो दृष्टवा भिषजौ...... । मत्स्य पु०, १५०।२०१ 
१५०, उत त्या देैव्या भिषजा......अश्विना । ऋग्वेद, 5।१८।८ 
१५१. ...पुरोधा यो... दिवोौकसां। 
बृहस्पतिवंहत्तेजा: ममता सोथ्पद्यत । वायु पु०, ६६॥३७; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।७४। ३२७ ््ि 


तर ४२. | बृहस्पतेबूहत्कीत्तिदेवाचायंस्तु कीत्तित:। वायु पु०, ७०३३; ब्रह्माण्ड 
पु०, ३े।८।३८ ७-०३ ४ ४8 द 
१५४. अ्रम्निमाप्यायेद्धोता मन्‍्त्रेरेव बृहस्पति: । वायु पु०, ६७१०६, 
» . अग्निमाप्यायद्धोता मन्त्ररेव दहिष्यति । ब्रह्माण्ड पु०, ३।७२।१०८ 
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इन्द्र ने (पुरोहित) बृहस्पति से मंत्रणा ली थी*४ | विष्णा पुराण के इसी प्रसंग में 
वरान आया है कि पुरोहित बृहस्पति के द्वारा तेज-सम्पन्त होकर इन्द्र ने स्वर्ग पर पुनः 
अधिकार प्राप्त कर लिया । अन्यत्र विगत है कि विष्णु की स्तुति करते समय 
बृहस्पति देवषियों का पुरोगमन कर रहे थे*१। मत्स्य पुराण में उन्हें वाचस्पति 
तथा अमरेशपुरोहित शब्दों से अभिहित किया गया है।*०। ऋग्वेद में उल्लेख 
आया है कि प्राचीन ऋषियों तथा विप्रों का पुरोधान बृहस्पति ने किया था**८। 
बृहस्पति-विषयक' छन्दान्तर में उन्हें स्पष्टतः पुरोहित कहा गया है** | ग्रतएव 
बृहस्पति की पौरारिक भावना पर वेदिक प्रभाव माना जा सकता है । 
ब्रह्मा-प्रजापति -चारो पुराणों में ब्रह्मा का तादात्म्य प्रजापति से किया 
गया है। विष्णु पुराण में उल्लेख है कि नारायशणात्मक, प्रजापति-श्रेष्ठ भगवान्‌ 
ब्रह्मा ने प्रजा का सृजन किया*5? | वायु पुराण में विष्णा से वार्तालाप करते हुए 
ब्रह्मा स्वयं को आदिकर्त्ता तथा प्रजापति कहते हैं।*६*। श्रन्यत्र इस पुराण में 
वर्णित है कि समस्त प्रजा का पालयिता होने के कारण ब्रह्मा का अभिधान 
प्रजापति है * * । मत्स्य पुराण में भी शतरूपा और ब्रह्मा के प्रसंग में उन्हें प्रजापति 
दब्द से अभिहित किया गया है*5 ३२ | 


१५४, विषण्णचेता निःश्रीकश्चिन्तयामास देवराट । 
बृहस्पति समाहुय वाक्यमेतदुवाच ह । ब्रह्माण्ड पु०, ४।॥६।३१-३२ 
१५४५. पुरोहिताप्यायिततेजाइच शक्रो दिवमाक्रमत्‌ । विष्ण पु०, ४॥६।२२ 
१५६. .ऊचुदंवषयस्सवे बृहस्पतिपुंरोगमा: । वही, १६६० 
१५७. तंद्द्वाचस्पते: पूजां...प्रमरेशपुरोहितम्‌ । मत्स्य पु०, ७३।७ 
१५४८. बृहस्पतिस्त्रिषधस्थों खेण । द 
... .--ऋषयो दीध्याता: पुरो विप्रा: दधिरे...। ऋग्वेद, ४॥५०।१ 


१५९६. स संनतयः स .विनयः पुरोहितः... | वही, २२४९६ 
१६०. प्रजा: ससर्ज भगवान्ब्रह्मा नारायणात्मक: । 
प्रजापतिपतिदंवो. यथा. ..निशामय.. .। विष्णु पु०, १।४।२ 


१६१. यथा भवांस्तथा चाहमादिकर्ता प्रजापति: । वायु पु०, २४२१ 
१६२. ब्रह्मा कमलगर्भाभ:ः...पातियंस्मात्प्रणा: सर्वा: प्रजापतिरतः स्मृतः। 
वही, ५१२६-२७ 
१६३. अहो रूपमहो रूपमिति चाह प्रजापति: ॥ 7 
:“  ब्रह्मान किचिहृदशे. तन्मुखालोकनादते । मत्स्य पु०, ३।३३-३४ 
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ब्रह्मा लोककत्तो--विष्णु पुराण में वर्शात आया है कि क्ृतयुग के प्रारम्भ से 
ही ब्रह्म सृष्टीकरणा में प्रवृत्त होते हैं।** | वायु पुराण का कथन है कि ब्रह्मा प्रथम 
शरीरधारी एवं सृष्टि-कर्त्ता हैं**। मत्स्य पुराण में सृष्टि के लिए ब्रह्मा द्वारा 
तपदचर्या का वर्णाव मिलता है**$ | 

वराह्यवतार एवं ब्रह्मा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वराहावतार का 
तादात्म्य ब्रह्मा से प्रदर्शित है। ऐसा कहा गया है कि जलमग्न पृथ्वी का उद्धार 
करने के लिए उन्होंने वाराह-शरीर धारण किया था*5०। इस सन्दर्भ में वायु 
पुराण ने ब्रह्मा के चरण-निक्षेप का उपमान सिंह की गतिशीलता को माना है। पर, 
ब्रह्माण्ड पुराण के समस्थलोय विवरण में सिह के स्थान पर विष्णु शब्द का उल्लेख 
है*१८ | इससे प्रतीत होता है कि ब्रह्माण्ड पुराण के काल में पौराणिक संरचना में 
वराह और विष्णु के तादात्म्य की भावना आरम्भ हो गयी थी । 

चतुमुखी ब्रह्मा--मत्स्य पुराण में शिव पावती से कहते हैं कि ब्रह्मा के पहले 
पाँच मुख थे, पर क्रोधवश उन्होंने (शिव ने) उनका एक शिर काट डाला था*5* | 
यह वर्णन ब्रह्माण्ड पुराण में भी मिलता है। ऐसा कहा गया है कि ब्रह्मा के पाँचवें 
शिर को शिव के क्रोध से उत्पन्न भेरव ने छिन्‍्त कर डाला था*०* | शिव की स्तुति 
के सन्दर्भ में अन्यत्र मत्स्य पुराण में ब्रह्मा को चतुर्मूख नाम दिया गया है*०*९। 





१६४, आयद्ये कृतयुगे सर्गो ब्रह्मणा क्रियते यथा। विष्णु पु०, ६१७ 
१६५, स व॑ शरीरी प्रथमः काररखत्वे व्यवस्थित: । वायु पु०, ५।२२ 
१६६. सुृष्ट्यर्थ यत्कृतं तेन तपः परमदारुणाम्‌ । मत्स्य पु०, ३।३६ 
१६७, ब्रह्मा तु सलिले...जलक्रीडासु रुचिर वाराहं रूपमस्मरत्‌.। वायु पु०, 
 ६॥७-१ १; ब्रह्माण्ड पुण, १५॥७-११ 
१६८, सिहविक्रान्तगगामिनम्‌ । वायु पु०, ६।१४ 
विष्णुविक्रमगामि च॒ | ब्रह्माण्ड पु०, १।५।१४ 
१६९. आसीत्पूर्व वरारोहे बहारास्तु शिरों वरम ।. 
पंचम आरा सुश्रोरिण जातं कांचतसमप्रभम्‌ । 
तत: क्रोधपरीतेव संरक्ततयनेन . च। 
वामांगुष्ठनखांग्रेण च्छिन्न॑ं तस्यथ शिरों सयां । मत्स्य पु०, * १७रे। 
। .. झपश्नणरे ह ड़ ०7, ] ' 
. १७०. तदा पंचमुखों ब्रह्मा..मूर्धानमेक॑ चिच्छेद । ब्रह्माण्ड पु०,४।४०५०-५६ 
. १७१, स॒ धन्यधीलकिपिता चतुर्मुखी । मत्स्य पु०ण्, श्श्टाइेह ६. 
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वज्ञांग असुर के वर्णन में दूसरे स्थल पर भी इस प्राण में ब्रह्मा के लिए चतुरानन 
शब्द प्रयुक्त हुआ है*०* । वायु पुराण में भी मेरु-निवासी ब्रह्मा को चतुर्मुख शब्द 
से अभिहित किया गया है।**। | 

ब्रह्म और वेद--मत्स्य पुराण में ब्रह्मा को वेदाभ्यासरत विशेषर 
से झआभूषित किया गया है**१ | विष्णु पुराण में उन्हें वेदज्ञ की उपाधि दी गई 
है*।०४ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वाराह-शरीरधारी ब्रह्मा के स्कन्ध-प्रदेश का 
तादात्म्य वेद से स्थापित किया गया है * । 

जहाँ तक ब्रह्मा और प्रजापति के तादात्म्य का सम्बन्ध है, इसका सूत्रपात 
गृह्मसूत्रों के समय तक हो चुका था-०० । पुराणों के अतिरिक्त वदोत्तरवर्ती अन्य 
ग्रन्थों में भी इस भावना का निर्वाह मिलता है। उदाहरणाथ , विष्णास्मृति में ब्रह्मा 
को प्रजापति कहा गया है *5। कदाचित्‌ ब्रह्मा और प्रजापति में एकीकरणवश 
वैदिक प्रजापति के लोककत्तुंत्व का ब्रह्मा के स्वरूप में समाहार हुआ है । शतपथ 
ब्राह्मण में स्पष्टतः प्रजापति को प्रजावर्ग का ख्रष्टा बताया गया है'५ * । अन्यत्र 
इस ग्रन्थ में वाराह-रूपधारी ब्रह्मा द्वारा पृथ्वी-उद्धरणा का उल्लेख हुआ है?" । 
पुराणेतर ग्रन्थों में भी ब्रह्मा का सम्बन्ध लोककत्तुंत्व से स्थापित किया गया है। 
उदाहरणाथं, रामायण में ब्रह्मा लोककर्त्ता उद्घोषित किये गये हैं'** । 

इस स्थल पर यह उल्लेखनीय है कि उक्त देवताओं के अ्रतिरिक्त आलोचित 
पुराणों में श्रन्य मानवेतर योनियों का भी वर्णात आया है । इन्हें या तो देवताश्रों 





१७२. उवाचाथ देत्यराजानं प्रसन्नश्चतुराननः | मत्स्य पु०ण, १४७१६ 
१७३. तेषां मध्ये सुरक्रषेष्ठ देवदेवश्चतुमूखः। 
ब्रह्म ब्रह्मविदां . श्रेष्ठो......... | वायु पु०, ३४।७० 
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के समकक्ष रखा गया है अ्रथवा देवताओं से सम्बन्धित कर इनके स्वरूप में मानवेतर 
तत्त्व प्रदशित है, जिनका वर्शांत निम्नांकित है-- 

गन्धवे--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ऐसे स्थल प्राप्त होते हैं, जहाँ गन्धर्वों 
को देवताओं की कोटि में रखने की चेष्टा प्रदर्शित है। एक प्रसंग में दोनों 
पुराणों ने उन्हें देवयोनि की संज्ञा दी है +5) | श्रन्यत्र वायु पुराण में योगी को 
गन्धरवों का ध्यान करने का आ्रादेश विहित है+“3 | नेमिषारण्य में सम्पन्न होने वाले 
यज्ञ के विषय में दोनों पुराणों में गन्धवं-पूजा का भी उल्लेख हुआ है।** । 

गन्धव एवं देवता--गन्धर्वों के सन्दर्भ में दूसरे प्रकार के उद्धरण वे हैं 
जहाँ उन्हें देवताओं का सहायक अथवा श्रनुचर वरशित किया गया है । उदाहरणाशर्थ, 
विष्ण॒ पुराण में वर्णन श्राता है कि जिस समय कृष्ण श्र इन्द्र में युद्ध हो रहा था, 
गन्धवों ने इन्द्र का साथ दिया था+“*। सूय॑ के विषय में चारो पुराणों ने गन्धर्वों 
को सूर्य का भ्रनुचर वरणित किया है।** | 

गन्धर्वों की उत्पत्ति--इन पुराणों में ऐसे स्थल भी हैं, जिनमें गन्धर्वों की 
उत्पत्ति का वर्शन उपलब्ध होता है। विष्ण पुराण में उन्हें दक्ष की कन्याओरों के 
संयोग से चन्द्रमा द्वारा उत्पन्न माना गया है।*?। अ्रन्यत्र उल्लेख आया है कि 
गन्धरवों का सृजन दक्ष ने ब्रह्मा की आज्ञा से किया था+“। वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों के अनुसार गन्धर्वों की उत्पत्ति ब्रह्मा के तेज-पान करने के कारण हुई। 
गन्धर्व शब्द की व्युत्पत्ति पर प्रकाश डालते हुए वर्णन आया है कि इस शब्द में 
ध्यायति' शब्द-रूप तथा गा' शब्द का संयोग है । “ध्यायति' का अर्थ होता है पान 
करना तथा गा' का ग्रथ है तेज । ब्रह्मा के तेज का पान करने के कारण ही इन्हें 

गन्धर्व कहा जाता है**+। 
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गन्धर्वों का आवास--श्रालोचित पुराणों के भिन्न-भिन्न स्थलों में गन्धवों 
का आवास पव॑त, स्वर्ग और रसातल बताया गया है। मत्स्य पुराण के अनुसार 
गन्धवेंगण हेमकूट नामक पर्वत पर अप्सराशों के साथ निवास करते हैं'* । गन्धर्व 
और अप्सराशों के सहावास का स्थल सुमेरुगिरि को भी बताया गया है***। यह 
वर्णांन विष्णु, वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मिलता है **। विष्ण पुराण के 
प्रसंगान्तर में गन्धवों का निवास-स्थान स्वर्ग माना गया है र९। अन्यत्र इस 
पुराण में रसातल-निवासी मौनेय नामक गन्धर्यों का उल्लेख हुआ है*** । 
..._बैदिक परम्परा से प्रभावित पौराशिक मत--गन्धवं-विषयक पौराशिक 
उद्धरण वैदिक परम्परा के त्रिविध दृष्टिकोश से विशेषतः प्रभावित हैं--(१) 
गन्धर्वों तथा देवताओं का साहचयं,(२) गन्धरवों का आवास, तथा (३) गन्धवों और 
अ्रप्सराशों का सहावास । गन्धर्वों श्रौर देवताशं के साहचर्य-विषयक प्रइन पर ऋग्वेद 
का एक उद्धरण प्रकाश डालता है। इसमें वरित है कि सूर्य का रथ गन्धवों 
द्वारा अधिष्ठित रहता है***। इसी प्रकार गन्धर्वों के श्रावास का उल्लेख अथवव॑वेद 
में हुआ है । इस ग्रन्थ में उनका निवास-स्थान पव॑त-कन्दरा, समुद्र और स्वर्ग बताया 
गया है' *। अश्रप्सराशों और. गन्वर्षों के सान्तिध्य को व्यक्त करते हुए ऋग्वेद में 
उल्लेख आया है कि 'परम व्योम' में अप्सरा गन्धर्व का अभिसररणा बंसे ही करती है 
जिस प्रकार अ्रभिसारिका अपने प्रणयी का *? । द 
पोराणिक नवीन दृष्टिकोश--पौरारिक वाइमय ने गन्धर्वों के जिस विशेष 
स्वरूप के द्वारा नवीन संयोजन का परिचय दिया है, वह है गन्धर्वों का गायन से 
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सम्बन्ध । विष्णु पुराण ने गन्धव शब्द की व्युत्पत्ति का आधार ही गन्धवों का गायन 
माना है। ऐसा कहा गया है कि जिस समय ब्रह्मा के शरीर से इनका उद्धूब हुआ, 
ये गीतोच्चारण कर रहे थे" “। विष्ण पुराण के प्रसंगान्तर में तथा अन्य तीनों 
पुराणों के समस्थलीय विवरण में सूर्य के रथ की श्री-वृद्धि गन्धर्व गायन द्वारा 
सम्पन्न करते हैं।*+। इस सन्दर्भ में मेकडानल का यह मत संगत लगता है कि 
गन्धर्वों का प्रस्तुत स्वरूप वेदोत्तरवर्ती काल का नवीन संयोजन है*?* | हाप्किस के 
अनुसन्धान से यह भी स्पष्ट है कि प्रस्तुत प्रवृत्ति रामायण और महाभारत में अपनी 
पूर्णता को पहुँच चुकी है *। 

अप्सरा--अप्सराग्रों के विषय में पुराणों ने जिस विद्येष स्वरूप का स्पष्टी- 
करण किया है, वह है गन्धवर्वषों के साथ उनका साहचर्य तथा नतंनगीलता। 
गन्धर्वों के विषय में यह दिखाया जा चुका है कि पुराणों ने गन्धवे और अप्सराशों के 
सहावास का चित्रण किया है। सूय के प्रसंग में चारो पुराणों में वर्णन आ्राता है कि 
इनके रथ में गन्धवं गायन करते हैं तथा अ्रप्सराएँ नृत्य का प्रदर्शन करती हैं*?* । 
ऐसे प्रसंग भी प्राप्त होते हैं, जहाँ गन्धर्वों के समान श्रप्सराश्ों का आवास भी स्वर्गे 
अथवा पर्वत बताया गया है। उदाहरणाथ्थ , विष्णु पुराण में एक स्थल पर वरणित है 
कि उर्वशी के चले जाने पर स्वर्गवासी अप्सरा और गन्धर्वों के लिए स्वर्ग श्रीविहीन- 
सा हो गया था"? ३२ । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में उन अप्सराशों का उल्लेख हुआ 
है, जो गन्धरवों के साथ हेमकूट नामक पर्वत पर निवास करती हैं" । अप्सराएं न 
केवल गन्धर्वों की ही प्रणयिनी हैं, अपितु उनका प्रणय मानव-वर्ग तक भी व्याप्त 
है । उदाहरणा्थ, विष्णु पुराण में तृप तृणबिन्दु और अलंबुसा नामक अप्सरा के 
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प्रेम-विवाह का वर्णान मिलता है" ?*। इसी प्रकार का वरांन पुरूरवा और उवंश्ी 
के विषय में भी प्रात होता है।  * । 

यदि तुलनात्मक दृष्टि से विचार किया जाय तो उपयुक्त पौराणिक उद्धरण 

स्पष्टतः वैदिक परम्परा-निर्वाह प्र्दािशित करते हैं । पुराणों में भ्रप्सराशों का जो स्वरूप 
परिलक्षित है, वह वैदिक वाइस्मय में आरम्भ से ही दृष्टिगोचर होने लगता है। 
उदाहरणार्थ, ऋग्वेद में अप्सरा का निवास-स्थान परम व्योम' बताया गया है**०। 
ग्रथवंवेद ने उन्हें स्पष्टतः गन्धरवों की पत्नी के रूप में वर्णित किया है**5५।॥ 
शतपथ ब्राह्मण ने उनकी नर्ततशीलता पर प्रकाश डाला है” * तथा उनका प्रण॒य 

गन्धर्वों के साथ-साथ मानव-वर्ग से भी दिखाया है" ** । द 
यक्षु--गन्धर्व और अप्सरा के साथ-साथ पुराणों में यक्षों के वर्णन भी 

मिलते हैं । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में यक्षों की उत्पत्ति का सम्बन्ध ब्रह्मा से 
प्रदर्शित किया गया है। यक्ष शब्द की व्युत्पत्ति पर प्रकाश डालते हुए दोनों पुराणों में 
वर्णित है कि ब्रह्मा से उत्पन्न होने पर यक्षों ने जल को क्षीण करने की चेष्ठा 
की थी | यही कारण है कि क्षयार्थंक 'क्षी' धातु के आधार पर उन्हें यक्ष शब्द से 
प्रभिहित किया जाता है" ** | प्रस्तुत वर्णन दोनों पुराणों के प्रसंगान्तर में भी 
मिलता है /+*। विष्णु पुराण में भी यक्षों को प्रजापति से उत्पन्न माना गया 
है १। एक स्थल पर विष्णु पुराण में उन्हें देवकोटि में लाने का प्रयास भी किया 
गया है"**। यक्षों का स्वामित्व कुबेर के व्यक्तित्व में सन्नचिहित करने की चेष्टा 
की गई है। उदाहरणाथ , वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में उपलब्ध है कि यक्षों के: 
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राजा कुवेर हैं, जो अलका नामक नगरी के अधीश्वर हैं *। अन्यत्र वायु पुराण 
में यक्षों का आधिपत्य कुबेर में सन्चिहित करते हुए उनका सम्बन्ध कंलास से 
स्थापित किया गया है" *$ । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में वर्शन आया है कि जिस 
समय वेन्य के शासन में वसुधा का दोहन किया जा रहा था, यक्षों ने कुबेर को 
वसुधा-वत्स बनाया था *»। यक्षों का आवास पवत-स्थल बताया गया है। 
उदाहरणाथं, मत्स्य पुराण में हिमालय के विषय में वरिएत है कि इस पर्वत पर 
राक्षस और पिशाचों के साथ यक्ष रहते हैं (*5। विष्ण पुराण में सुमेर के पर्वत- 
अ्रन्तरालों के विषय में बताया गया है कि इनमें यक्ष क्रीडा करते हैं" * +। पर, इस 
पुराण के वर्णानान्तर में यक्षों को पाताल का निवासी माना गया है *” । 

इस प्रसंग में यह उल्लेखनीय है कि यक्ष शब्द का प्रयोग प्राचीन है । इसका 
उल्लेख ऋग्वेद, अ्रथर्ववेद, ब्राह्मणों तथा उपनिषद्‌-प्रन्थों में आया है।*'। इस 
शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में अनेक मत हैं । हिलेब्रान्त ने इसका अर्थ संगीतज्ञ माना 
है***। कीथ ने इस शब्द का स्रोत यज्‌' धातु में ढूँढ़ने की चेष्ठा की है” '९। 
कुमारस्वामी ने वदिक साहित्य के आधार पर इस शब्द का तादात्म्य भयंकरता के 
साथ किया है" **। पौराणिक उद्धरण भी इसी अर्थ को अभिव्यंजित करते हैं । 
यह दिखाया जा चुका है कि वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने यक्ष शब्द का आधार 
क्षी” धातु माना है, जिसका अर्थ विनाश करना होता है" ** | एक अन्य स्थल पर 
भी दोनों पुराणों के वर्शन से भयंकरता का ही अर्थ स्पष्ट होता है । ऐसा कहा गया 
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है कि यक्षगण देखते-देखते मनुष्य के रक्त-मांस आदि का भक्षण कर जाते हैं*९६ । 
पुराणेतर अन्य वेदोत्तरवर्त्ती ग्रन्थों में भी यक्षों के स्वरूप का स्पष्टीकरण मिलता 
है । उदाहरणार्थ, महाभारत में यक्षों का आवास मन्दरगिरि बताया गया है**० | 
इसी प्रकार कुबेर यक्षराज शब्द से श्रभिह्ित किये गये हैं" “5 । यक्षों के विषय में 
ऐसे प्रसंग श्ालोचित पुराणों में भी मिलते हैं, जिनको व्यक्त करने का प्रयास पूर्वगामी 
अनुच्छेद में हो चुका है *+। 
नाग--तागों के विषय में भी पौरारिफक उद्धरणों का प्रायः वही स्वरूप है; 
जो गन्धवं, अप्सरा और यक्षों के प्रसंग में मिलता है। उदाहरणार्थ, वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में सुमेह के विषय में वर्णित है कि यह पर्वत श्रप्सरा, देवगण, 
गन्धव आदि के साथ-साथ उरगों द्वारा भी अ्रधिष्ठित है" * । इसी प्रकार मत्स्य 
पुराण में वर्णन श्राता है कि हेमकूट पर्वत; अप्सरा तथा गन्धर्व के साथ-साथ झेष, 
बासुकि, तक्षक श्रादि सर्पराजों के सान्निध्य से समलंकृत है" ** । विष्ण पुराण के 
'वर्णानानुसार इनका आवास पाताल है। अतल, वितल आदि पातालों के विषय में 
वर्णित है कि यहाँ उच्चकुलीय नाग निवास करते हैं**५ । नाग-विषयक 
दूसरी कोटि के उद्धरण वे हैं, जिनमें नागों की उत्पत्ति पर प्रकाश पड़ता है। वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में उन्हें ब्रह्म से उद्ध[त माना गया है। ऐसा कहा गया है कि 
ब्रह्मा के केशों से च्युत होकर इन्होंने अपसर्पण किया था, इसीलिए इन्हें सपे कहते 
हैं। ब्रह्मा से हीन श्रर्थात्‌ अलग होने के कारण इन्हें ग्रहि तथा पननत्व श्रर्थात्‌ 
शरीरान्तर-प्राप्ति के कारण पन्‍नग भी कहा जाता है" **। ऐसे प्रसंग भी मिलते 
हैं, जिनमें नागों को देव-श्रेणी में रखां गया है तथा नागोपासना' का विवरण 
दिया गया है। उदाहरणार्थ, विष्ण पुराण ने शेषनाग को विष्णु का स्वरूप वर्णित 
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किया है* २१ तथा प्रसंगान्तर में नागरूपी विष्णु की उपासना का स्पष्टीकरण 
किया है *२४। मत्स्य पुराण में प्रयागस्थ कम्बल और अ्रद्वतर नामक नागों 
की उपासना का निर्देश मिलता है /**। 

जहाँ तक नाग-पूजा की वैदिक पृष्ठभूमि का प्रश्न है, इस सन्दर्भ में फ़ोगेल 
का मत है कि इसका उल्लेख बदिक साहित्य के प्रारम्भिक उद्धरणों में ही मिलने 
लगता है । ऋग्वेद प्रायः अनुष्ठान-प्रचुर ग्रन्थ है तथा इसे तत्कालीन सभ्यता के 
सार्वजनीन स्वरूप का प्रमाण नहीं माना जा सकता है, अतएवं इसमें नागोपासना का 
स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता है । किन्तु, श्रथवंवेद में स्पष्ठतः सर्प-पूजा का वर्णन 
मिलता है*२० । वदोत्तर-प्रन्थों में महाभारत का साक्ष्य उद्धत किया जा सकता 
है, जिसमें पुराणों के समान ही नागों का आवास पाताल बताया गया है तथा शेषनाग 
का विष्ण-रूप वर्णित है १5 
द उपर्यक्त विवरणों के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि 
विष्णु, शिव, सूर्य तथा शक्ति के अतिरिक्त श्रन्य देवताश्रों के विषय में भी आलोचित 
पुराणों ने परिवर्तन की प्रवृत्ति प्रस्तुत किया है। वैदिक इन्द्र, अग्नि आ्रादि प्रमुख 
देवता पौराणिक विष्णु तथा रुद्र-शिव की अपेक्षा निम्नस्तर पर आ्रासीन हैं। पर, यह 
परिवर्तनात्मक दृष्टिकोण भी वेदिक परम्परा से श्रप्रभावित नहीं है । इन देवताओं 
के नाम, स्वरूप, गुण आदि बैंदिक परम्परा से आवृत हैं । यदि इस सन्दभे में कहीं 
अन्तर भी दिखाई देता है तो वह न्‍्यून और नगण्य है अथवा उसके अंकुर वेदिक 
वाह्मय में वर्तमान हैं । इसी प्रकार देवकल्प गन्धव आदि के स्वरूप पर भी वेदिक- 
विचारधारा का प्रचुर प्रभाव परिलक्षित होता है। 
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यज्ञ 


यज्ञ के प्रति पुराणों की प्रवृत्ति--विष्णु पुराण में यज्ञ को सन्मार्ग की 
संज्ञा दी गई है' तथा इसे विष्णु से उद्भूत माना गया है प्रसंगान्तर में वर्शित है 
कि पृथ्वी यज्ञ का फल है और यज्ञ भारत में प्रतिष्ठित है*। नृप वेन के आख्यान 
में निरूपित है कि यज्ञ के अभाव में धर्म क्षीणा हो जाता है; क्योंकि समस्त 
जगत्‌ हविस का परिणाम है? । नक्षत्रों के विषय में वर्णन श्राता है कि विष्णु का 
तृतीय पद (प्रस्तुत प्रसंग में प्र्‌व का स्थान) तीनों लोकों का आधार है। इसी में 
नक्षत्रों की प्रतिष्ठा है, नक्षत्रों में मेघ तथा मेघों में वृष्टि सन्नचिह्ठित है। वृष्टि से ही 
देवादि का संवद्धंन होता है। वृष्टि का कारण आज्य (यज्ञीय घ॒तादि पदार्थ ) है, 
(क्योंकि) इसी से परितुष्ट होकर श्रग्नि वुष्टि को सम्भव बनाते हैं" । एक ग्रन्य 
स्थल के विवेचन में निरूपित है कि यज्ञ से देवता परितुष्ट होते हैं। देवपरितोष 
क्ा परिणाम वृष्टि है । वृष्टि से प्रारिणमात्र प्रसन्न होते हैं। श्रतएव यज्ञ कल्याण 
के कारण हैं'। पर और श्रवर के ज्ञाता व्यक्ति नित्यप्रति यज्ञों का अनुष्ठान 
करते हैं। यज्ञ का श्रनुष्ठान मनुष्यों का उपकारक है तथा पाप-क्षय करने 
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में समर्थ है। जिनके चित्त में कालजन्य पाप रहता है, वही यज्ञानुष्ठान नहीं करते" । 
भ्रन्यत्न यज्ञ के क्षतिकारक को नरकगामी की संज्ञा दी गई है” । वायु पुराण 
के अ्रनुसार कलियुग में ब्रह्मा तथा द्वापर में विष्णु के समान, त्रेतायुग में यज्ञ पूजा का 
विषय है* । वर्णंनान्तर में इस पुराण ने यज्ञ की उत्पत्ति को शिव से सम्बन्धित 
किया है*" तथा शौचाचार के निरूपण में यज्ञ और वेद को समकोटि में रखा 
है'*। ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार भगवती ने जगत्‌-जीवनाथ यज्ञ और उसके 
विधानों का सृजन किया है। प्रस्तुत संदर्भ में इस पुराण का निदधश है कि 
यज्ञ से प्रसन्न होकर देवता अ्रभीष्ट पूरा करते हैं'* । मत्स्य पुराण में वर्णित है कि 
यज्ञ देवताओं के द्वारा तजेता युग में प्रवतित हुआ था *। प्रसंगान्तर में इस पुराण 
का कथन है कि यज्ञ ऋषियों और देवताश्रों के द्वारा अनुमोदित है * । 

उपर्युक्त स्थलों से यज्ञ की पौराणिक महत्ता स्पष्ट हो जाती है। इनसे व्यक्त 
होता है कि देवों को यज्ञ के द्वारा आराधित करने की वेदिक भावना जीवित थी । 
वैदिक ग्रन्थों में स्थल-स्थल पर एतत्समथेक विचार व्यक्त हुए हैं। उदाहरणाथथें, 





७. परावरविद:ः प्राज्ञास्ततोी यज्ञान्वितन्वन्ते । 
अहन्यहन्यनुष्ठानं यज्ञानां मुनिसतम । 
उपकारकरं पुसां क्रियमाणाघशान्तिदम्‌ । 
येषां तु कालसुष्टोइ्सौ पापविन्दुर्महामुने । 
चेतःसु ववृधे चक्रस्ते न यज्ञ षु मानसम्‌ । विष्णु पु०, १६।२७-२६& 
८. मखहा ग्रामहन्ता च यान्ति वतरणीं नरः | वही, २।६।२४ 
६. ब्रह्मा कृतयुगे पृज्यस्त्रेतायां यज्ञ उच्यते। 
द्वापरे. पूज्यते विष्णरहम्पूज्यद्चतुष्वंपि । वायु पु०, ३२।२१ 
१०, अश्रत्न यज्ञप्रवृत्तिस्तु जायते हि महेश्वरात्‌ । वही, ३२।१६ 
११. वेदेस्तुल्या: सवंयज्ञक्रियास्तु यज्ञ जप्यं ज्ञानिनामाहुरम्॒यं। वही, १६२१ 
१२. पुरा भगवती माया जगज्जीवनोन्मुखी । 
यज्ञाइच तद्विधानानि कृत्वा चेनानुवाच ह। 
दृष्टानि ते प्रदास्यन्ति पुष्ठास्तु यज्ञभाविता:। ब्रह्माण्ड पु०, ४॥६।५३- 
: भ्ूध्‌ डे क्‍ 
१३. त्रेतायुगे ह्विकले कर्मारम्भ: प्रसिध्यति। 
यज्ञ: प्रवर्तितस्चैव तदा होव तु दैवतैः। मत्स्य पु०, १४२॥५४-५६ 
१४, ऋषिशि: क्रतवः प्रोक्ता देवेश्चापि यथाक्रमम्‌ । वही, ११२१२. 
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शर्तपथ ब्राह्मण में यज्ञ देवताओं का अन्न घोषित है। ४ । एक अन्य स्थल पर वरशित 
है कि प्रजापति नें यज्ञ का सृजन किया है, जिसमें सर्वत्व का सन्निधान है तथा जो 
देवताओं के लिये आहार है * । पुराणों के अतिरिक्त श्रन्य वेदोत्त रवर्ती ग्रन्थों में 
भी ऐसी भावना की भाँकी मिलती है। उदाहरणाथर्थ, विष्णस्मृति में यज्ञ को लक्ष्मी 
का निवासं-स्थान बताया गया है“ । मनुस्मृति के अनुसार देवता हव्य पदार्थों का 
आहार करते हैं।5 । वायु पुराण में वरित शिव द्वारा यज्ञ-प्रव्तन का संदर्भ महत्त्व- 
ह पूर्ण माना जा सकता है। सामान्यतया पौराणिक प्रवृत्ति शिव को यज्ञ से प्रथक 
करती है। प्रस्तुत सन्दर्भ वायु पुराण का उत्तरकालीन संयोजन ही हो सकता है 
क्योंकि ब्रह्माण्ड पुराण में समविषयक स्थल नहीं मिलते । इस दृष्टिकोण से, विवेचित 
वर्णंत का मूल वायुप्रोक्त प्रारम्भिक पुराण में न होना संभावित लगता है। 

याज्षिक अनुष्ठान के उद्देश्य--विष्णु पुराण के अनुसार यज्ञ न करने से 
प्रवृत्ति-मार्ग में विन्न पहुँचता है | अन्यत्र नूप वेन से ऋषिगण कहते हैं कि जिस 
राष्ट्र में यज्ञों के द्वारा विष्णु की आराधना होती है, वहाँ सभी इच्छाएँ पूरी होती 
हैं'" । मनु के यज्ञ का उद्देश्य मित्रावरुण को प्रसन्न कर पृत्र पाना बताया गया ' 
है; । मुनियों ने निस्सन्‍तान युवनाइव के लिये पुत्रार्थ यज्ञ किया था" * । पुरूरवा ने 
उवेशी-प्राप्ति की अ्रभिलाषा से श्रतेक प्रकार के यज्ञों को सम्पन्न किया था २ । 


१५. यज्ञो हि देवानामन्तम्‌ । श० ब्रा०, ५११२ 

१६, प्रजापतिश्चासृजन्तैतावान्वे सर्वो यज्ञों यज्ञ उ देवानामन्तम्‌ | वही, 
. 58१२॥१०. ि 

१७. यज्ञ वरे स्नातशिरस्थापि । विष्णुस्मृति, ६६१६ 


. १८. सदाइनन्ति ह॒व्यानि त्रिदिवौकस: । मनुस्मृति, १६५ 
१६. तत्सव......यज्ञव्यासेधकारिण: । 8. 
'. प्रवृत्तिमार्गव्युच्छित्तिकारिणो...... । विष्णु पु०,१॥६।३०-३१ 
२०. यज्ञय्य॑ज्ञ इवरो येषां राष्ट्रे सम्पुज्यते हरिः। 
सवप्सितावाप्ति ददाति नृप भूभृताम्‌ । वही, १।१३।१६ 


२१. दइष्टिं च मित्रावरुणयोर्मनु: पुत्र॒कामइचकार | वही, ४।१।१८ 
२२. तस्यचापुत्रस्यातिनिवंदान्मुनीनामाश्रममंडले । 
.“... निवसतो दयालुभिमु्‌निभिरपत्योत्यादनायेष्टि: कृता । वही, ४॥२।४९६ 


२३. . बहुव्रिधान्‌ यज्ञानिष्ट्वा...उ्व्या सहावियोगमवाप | वही, ६।६।६३ 


यज्ञ | श्ण्ध् 


वायु पुराण में एक स्थल पर यज्ञ को फलवान्‌ बताया गया है**। पुरूरवा 
से गन्धवंगण यज्ञ को उत्तम लोक की प्राप्ति का साधन बताते हैं'*। भनु के विषय 
में वायु भौर ब्रह्माण्ड पुराणों में वरणित है कि उन्होंने पृत्र पाने की भ्रभिलाषा से 
यज्ञ किया था १ | मत्स्य पुराण के अनुसार नल ने पुत्रार्थ श्रवश्मेध यज्ञ सम्पन्न 
किया था ० । श्रसंगान्तर में निरूपित है कि कश्यप ने अदिति को पुत्र पाने के लिए 
यज्ञ में प्रवृत्त होने का श्रादिश दिया था* 5 । 
इन उद्धरणों से स्पष्ट है कि पुराणों में यज्ञ के सोहेश्य होने का प्रतिपादन 
किया गया है | ऐसी भावना बदिक काल से ही चली आ रही थी। शतपथ ब्राह्मण 
से व्यक्त होता है कि देवलोक-प्राप्ति की इच्छा से यज्ञ किया जाता था**। श्रन्य 
ग्रन्थों में भी ऐसी प्रवृत्ति स्पष्ट की गई है । मनुस्मृति के अनुसार कामना का मूल 
संकल्प है, जिससे यज्ञ उद्ध त होता हैर? । 
यज्ञीय उपादान--चिति-विष्ण पुराण-गत वराह-स्तुति के वर्णैन में वराह- 
मुख एवं चिति में एकता स्थापित की गई हैर* । लक्ष्मी और विष्णु के संयोगात्मक 
वर्णात में चिति को लक्ष्मी का उपमान माना गया है** । युवनाइव के यज्ञ में वेदी 
का उल्लेख हुआ हैरर । वायु पुराण में भी वराह के मुख की उपमा चिति से दी गई 


२४. सर्वेयज्ञफलअ व...तत्सम: । वायु पु०, १०८६ 

२५. तेनेष्टवा सुलोक नः प्राप्स्यसि त्वं नराधिप । वही, ६ १।४४ 

२६. अकरोत्पुत्रकाम: परामिष्टिं प्रजापति: । वायु पु०, 5५६; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २।६०।५ 

२७. अश्वमेधं तु पुत्राथ माजहार नरोत्तमः । मत्स्य पु०, ४४ दड 

२८. करोत्विष्टि. पृत्रीयाम्‌ । वही, ७।३३ 

२९. देवलोके मेथ्प्यसदिति वै यजते यो यजते सोञ्स्येष यज्ञों देवलोकमे- 
वाभिप्रैति...। शतपथ ब्राह्मण ४।३॥४।६ 

३०. संकल्पमूलः कामों वे यज्ञा: संकल्पसम्भवाः । मनुस्मृति, २।३ 

३१. पादेषु वेदास्तव यूपदंष्ट्रा दन्तेषु यज्ञाश्चितमश््च वक्‍त्रे । विष्णु पु०, 
१।४। ३२२ 

३२. चितिर्लक्ष्मीहंरियंप इध्मा श्रीभंगवान्कुश: । वही, १।८॥२१ 

.. ३३, कलशां वेदिमध्ये निवेश्यते ते मुनयः सुषुपु:। वही, ४२॥१० 
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है*१। कैलास के प्रसंग में मरितमिय चितियों का वर्णन मिलता है**। बेदी का 
उल्लेख वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इन्द्र-संपाद्य यज्ञ के विवरण में हुआ हैर३ । 
कशानु को अग्नि-सम्राट्‌ शब्द से अभिहित करते हुए दोनों पुराणों में वर्णित है 
कि इनका निवास उत्त रवेदी पर रहता है*० । 
चिति भ्रथवा अग्निचिति सोमयाग की वेदी के प्रस्तरों को कहते थे । शतपथ 
ब्राह्मण में अग्निचिति में सभी यज्ञों का समाहार माना गया है । सामान्यतः बेदी 
के पाँच प्रस्तर होते थे । प्रथम चिति अ्रथवा प्रस्तर से सोमयज्ञ तथा द्वितीय, तृतीय, 
चतुर्थ एवं पंचम से क्रमशः राजसूय, वाजपेय, अ्श्वमेध और अग्निसव च्योतित होते 
ओरे । यज्ञीय वेदी का महत्त्वपूर्ण स्थान था। शतपथ ब्राह्मण में इसके विस्तार को 
पृथ्वी के समकक्ष माना गया है" " । बेदी के ऊपरी भाग में उत्तरवेदी का निर्माण 
किया जाता था । इसकी महत्ता प्रतिपादित करते हुए शतपथ ब्राह्मण में इसे यज्ञ 
की नासिका माना गया है तथा यह निरूपित है कि उत्तरबेदी इसलिए कहते 
हैं, क्योंकि इसको पुर्वनिभित बेदी के उन्नततर भाग में बनाया जाता है” *। 
यक्षशाला--इसका विवेचन विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में मिलता है । 
विष्णु पुराण में जह॒नु की यज्ञशाला को यज्ञवाट नाम दिया गया है” * । वायु और 


३४. स वेदवाद्यपद्रंष्ट्रा ऋतुवक्षाध्चितीमुख: । वायु पु०, ६।१६ 
३५. यूपा मणिमयास्तत्र चितयशुच हिरण्मया:। वही, ४७।२७ 
३६. देवदेवस्य बेद्यां वे दक्षिण तत: | वायु पु०, ६५८२ 


वेद्द्धं दक्षिण: ततः । ब्रह्माण्ड पु०, ३१८३ 
३७. सम्राडस्ति: कृशानुर्यो द्वितीयोत्त रवेदिक: | वायु पु०ग, २६९।१६; ब्रह्माण्ड 
पु०, २११२१ 


३८. सर्व हैते यज्ञा योड्यमग्निचित: । शतपथ ब्राह्मण, १०।१।५॥१ 
३६, सौम्योध्ध्वरः प्रथमा चितिः...राजसूयों द्वितीया वाजपेयस्तृतीया- 
इवमे धव्चतुथे यग्निसवः पंचमी .,.। वही, १०१।५।३ 
४०. यावती वे बेदिस्तावती पृथिवी । वही, २।७॥२।१ 
४१. नांसिका ह वा एषा यज्ञस्य उत्तरवेदि: । अ्रथ यदेनामुत्त रां वेदेरूपकि- 
रति तस्मादुत्तरवेदि्नाम । वही, ३।५॥१।१२ वेदेः प्रागवयवभूतस्य 
प्रदेशस्योन्‍नततरत्वात्‌ उत्तरवेदिः इति नाम सम्पन्नम । हरिस्वामिन्‌- 
. भाष्य..... ः । 
४२. तस्यापि जहतुः »«- योध्सौ यज्ञवाट्मखिलम्‌ । विष्णु पु०, ४७४ 
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ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार नेमिषारण्य में यज्ञ सम्पन्न करने वाले ऋषियों की 
यज्ञशाला को विश्वकर्मा ने सुवर्ण से बनाया था**। एक अन्य स्थल पर अ्रजेकपाद 
आदि अग्नियों के विषग्र में यज्ञगाला के मुख-भाग का उल्लेख हुआ है** । 

शतपथ ब्राह्मरा से विदित होता है कि यज्ञशाला का यज्ञीय भूमि पर बनाया 
जाना आवद्यक था। यह यज्ञीय भूमि की पूर्व और पददिचमी दिशा को आवृत करता 
था । इस संदर्भ में ऐसा निर्देश है कि पूर्वी दिश्ञा में देवताओं का निवास है तथा वे 
परिच्रम की ओर गतिशील होते हुए मनुष्यों के पास आते हैं? । 

यूप--विष्णु पुराण में लक्ष्मी और विष्ण के संयोगात्मक वर्खन में विष्णु 
की उपमा यूप से दी गई है*१*। वराहस्तुति-निरूपण में इस पुराण ने यूप को 
वराह-दंष्ट्रा का उपमान माना है* ० । यूप की ऐसी उपमा वायु पुराण के तद्विषयक 
वरणन में भी मिलती है?ः। शअत््यत्र दक्षयज्ञ-वर्णान में भी इस पुराण ने यूपों का 
उल्लेख किया है” *। कोलास के विवरण में वायु और ब्रह्माण्ड पुराण उस स्थान 
को मण्गिमय बताते हैं* 

यज्ञीय भूमि का सयूप होना आवश्यक था । इसकी महत्ता तथा व्युत्पत्ति 


४३. हिरण्मयन्ततब्चक्रे यज्ञवार्ट महात्मनाम । द _ 


विश्वकर्मा स्वयं देवों । वायु पु०, २२७; ब्रह्माण्ड 
पु०, १।२।१७ क्‍ 

४४. अजकपादुपस्थेय: स वे शालामुखीयक: । वायु पु०, २९।२४; ब्रह्माण्ड 
१०, २।१२॥२५ द 


४५, तच्छालां वा विमितं वा प्राचीनवंशं मिन्वन्ति । 
प्राची हि देवानां दिवपुरस्ताद देवा: प्रत्यश्चो मनुष्यानुपावृताः... । 
श० ब्रा०, ३।१।१।६ 

४६. चितिलंक्ष्मीहरियप इध्मा श्रीभ॑गवान्कुश: । विष्णु पु०, १5२१ 

४७. पादेषु वेदास्तव यूपदंष्ट्रा दन्तेषु यज्ञाश्चितयश्च वकक्‍त्रे । वही, 
१।४।३२ 

४८, स वेदवाद्यपरदंष्ट्र: ऋतुवक्षाश्वितीमुखः । वायु पु०, ६।१६ 

४९६. प्रभंजन्ते परे घोरा यूपानुत्पाट्यत्ति च | वही, ३०।१४८ 

५०. यूपा मण्पिमयास्तत्र चितयश्च हिरण्मया:। वायु पु०, ४७४२७; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।१८।२८ 
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पर प्रकाश डालते हुए शतपथ ब्राह्मण में वर्ित है कि इसे यूप इसलिए कहा जातां 
है, क्योंकि देवताओं ने यज्ञ को यूप से 'योपित' किया था | 

पशु--विष्ण पुराण के अनुसार त्रेतायुग में ब्रह्मा ने यज्ञ की उपादेयता के 
लिए पशुओं को सृष्ट किया था** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में पशु को यज्ञीय 
उपादानों में प्रथम स्थान प्राप्त है**। प्रसंगान्तर में निरूपित है कि जब त्रेतायुग में 
इन्द्र ने यज्ञ प्रवतित किया, उस समय मेध्य पशुओं के द्वारा यजन-विधि सम्पन्न की 
जा रही थी** । वायु पुराण में वराह-वपु के सभी अ्वयवों की यज्ञीय उपादानों से 
उपमा देते हुए जातु-प्रदेश का उपमान पशु माना गया है। ब्रह्माण्ड पुराण 
के अनुसार प्राचीनकाल में भगवती ने सभी देवों एवं मनुष्यों का सुजव कर उनकी 
रक्षा के लिए पशुओं को सूष्ठ किया तथा यज्ञ एवं उसके उपादानों को बनाकर मनुष्यों 
को पशुओं द्वारा यज्ञ करने का श्रादेश दिया** | वायु पुराण के समान मत्स्य पुराण 
में भी यज्ञ के विविध उपादानों में पशुओं का प्रथम स्थान है*? । इसी प्रकार यह 
पुराण इन्द्र द्वारा प्रवतित यज्ञ के विवरण में मेध्य पशुओं का वण्णत करता है“ । 
| पशुबलि के साथ यह भावना प्रतिष्ठित थी कि यज्ञ में आलब्ध पशुओं को 
स्वर्ग मिलता है। ऋग्वेद में स्पष्टत: वरिित है कि ऐसे पशुश्रों का देवताओं के साथ 





५१, यज्ञ यूपेन योपयित्वा तिरोइभवन्तथ यदेनेतायोपयंस्तस्मायूपो नाम । 


दा० ब्रा०, १।६।११ 
५२. सष्टवा पश्वोषधी स्सम्यग्युयोज तदाघ्वरे । विष्णु पु०, १।॥४५॥५० 


५३. पशनां यहविषामृक्सामयजुर्षा तथा । 
ऋत्विजां दक्षिणानाश्व॒ संयोगो योग (याग) उच्यते | वायु पु०, 
शहर 
पश्षुतां द्रव्यहविषामक्सामयजुषां तथा । 
ऋत्विजां दक्षिणानां च संयोगो यज्ञ उच्यते । ब्रह्माण्ड पु०, 
२।३२॥४७ 


५४. यजन्ते पशुभिमध्यैहु त्वा सर्व समागता: ॥ वायु पु०, ५७।६२; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।३०११ १ द 
५५. प्रायश्चित्तरतो घोर: पशुजानुम हाक्ृति: । वायु पु०, ६।१८ 
५६. यजध्वं पशुभिदवान्विधिनानेन मानवा: । ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥६।५५ 
. ५७, पडजशूनां द्रव्यहविषामक्सामयजु्षां तथा। 
'.  ऋत्विजां दक्षिणायां च संयोगो यज्ञ उच्यते । मत्स्य पु०, शेडशडंड 
५८. आलब्धेषु च मेध्ये तु तथा पशुगराोषु वे । वही, १४३।६ 
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संयोग होता है** । शतपथ ब्राह्मण के अनुसार यज्ञ में हत पश्ु को अमरत्व की 
ग्राप्ति होती है'  । एतत्सम भावना का प्रतिपादन मनुस्मृति में भी हुआ है** । 
अग्नि--विष्णु पुराण में वराह के अंगों की उपमा यज्ञीय उपादानों से देते 
हुए हुताशन को उनकी जिह्नला का उपमान माना गया है**। पुरूरवा के विषय में 
वर्णान आता है कि गन्धर्षों ने उन्हें ग्रभीष्ट लोक-प्राप्ति के उद्देश्य से अ्रग्नि को तीन 
भागों में विभक्त कर यज्ञ करने का निर्देश किया था *। विष्णु पुराण के समान 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी यज्ञ के उपभेय वराह की जिह्ना की तुलना अग्नि 
से हुई है* | वाय पुराण में भ्रन्यत्र वर्णन मिलता है कि पुरूरवा ने अग्नि को तीन 
भागों में विभक्त कर यज्ञ किया था*?। इन्द्र द्वारा प्रवर्तित यज्ञ के विषय में वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि यज्ञ के प्रारम्भ में अग्नि प्रज्वलित हो रही 
थी+*१ | यह वरांन मत्स्य पुराण में भी उपलब्ध है? । यज्ञ में निस्सन्देह ही अग्नि 
का महत्त्वपूर्ण स्थान था। यही कारण है कि शतपथ ब्राह्मण में सभी यज्ञों की 
प्रतिष्ठा श्रर्ति में मानी गई है* 
। यज्ञीय पात्न--विष्ण पुराण के एक वरशांत में खुक को यज्ञ का साधन 
बताया गया है**। वराह-स्तुति में खुक की उपमा वराह-तुण्ड से दी गई. 


५९. न वा उ एतन्स्रियसे न रिष्यसि देवां इदेषि...। ऋग्वेद, १॥१६२॥२१ 
६०. ब्नन्ति वा एतत्पशुं...तदमत आायुषि प्रतिष्ठति । शण०्ब्रा०,३।८।२।२७ 


६१. ...पशवो...यज्ञार्थ निधन प्राप्ताः प्राप्नुवन्त्यच्छिती: पुनः । मनुस्मृति, 
| प्र[४० 
६२. हुताश नजिह्नोइसि तनूरुहारि दर्भा: प्रभो यज्नपुर्मास्त्मेव । विष्ण 
द पु०, १।४।३२ 


६३. त्रिधा कृत्वोवंशीसलोकतामनोरथमुद्दिश्य सम्यग्यजेथा: | वही, ४॥६।७८ 

६४. अभश्रग्निजिन्नो दर्भरोमा ब्रह्मशीर्षों महातपा: | वायु पु०, ६।१६ ब्रह्माण्ड 
१पु०, १।५॥१६ 

६५. सथित्वाउग्निं त्रिया कइृत्वा ह्यजत्स नराधिप: । वायु पु०, ६१४७ 

६६. हविष्यग्नां हयमाने देवानां देवहोतुम्िः । वायु पु०ण, ५७६५; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।३०।३ १ 

६७. हृयमाने देवहोत्रे अ्ग्नौ बहुविधं हवि: । मत्स्य पु०, १४३।७ 

६८. अग्तो हि सर्वान्यज्ञांस्तत्वच्ते...। श० ब्रा० ४॥५।१॥१३ 

६६. कर्त्त क्रियाशां स च इज्यते ऋतु 

द ख्रुगादि यत्साधनमप्यशेष॑ हरेन... ॥ विष्णु पु०, २।७।४३ 
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<। वायु पुराण-गत दक्षयज्ञ-वरणंन में शिवदूतों द्वारा विध्वस्त उपकरणों में यज्ञ- 
पात्रों को सामान्य उल्लेख हुआ है? *। विष्णु पुराण की भाँति वायु पुराण 
में भी वराह-तुण्ड की उपमा खुक्‌ से दी गई है४*। ब्रह्माण्ड पुराण ने 
भी एतद्विषयक वर्शान में वराह-मुख को जुह का उपमेय माता है? *। शतपथ ब्राह्मण 
के वर्णानों से व्यक्त होता है कि खुक, खुवा अथवा जुहू उन पात्रों को कहा जाता था, 
जिनमें ग्राज्यपदा्थ को रखकर हवन करते थ*१ । 
कुश-विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में कुश की यज्ञीय उपादेयता 
व्यक्त है। विष्णु पुराण के एक वर्णान में यज्ञ-कर्म को निष्पन्न करने वाले उप- 
करणों में कुश की भी गणना हुई है**। वराह-स्तुति में वराह-रोम की उपमा 
कुशों से दी गई है" * । यह उल्लेख वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भा मिलता है ५ । 
कुश की यज्ञीय महत्ता बेदिककाल में ही प्रतिष्ठित हो चुकी थी | शतपथ ब्राह्मण में 
इसे पवित्र एवं यज्ञोपयोगी बताया गया है” 5 । 
समिधा--विष्णु पुराण में कुश की भाँति समिधा को भी यज्ञीय उपकरण 
माना गया है ** । इसमें संदेह नहीं कि यज्ञीय उपकरणों में संसिधा को महत्त्व- 





७०. खुकतुण्डसामस्वरधी रनादप्राग्वंकायाखिलसत्रसन्धे । विष्णु पु०,१।४। ३४ 

७१. चर्णन्ते यज्ञपात्राणि यागस्थायतनानि च। वायु पु०, ३०१५० 

७२. आआज्यनास: खुव॒तुण्डः सामघोषस्वनों महान्‌ । वही, ६।१७ 

७३. दीक्षासमाप्तीष्टिदंष्ट: ऋतुदंतो जुहमुखः । ब्रह्माण्ड पु०, १॥५।१६ 

७४, श्रथ यां पंचमीं खुवा जुहोति...त्रि: खुवेशाज्यविलापन्या$घिजुद्धां 
गृह्लाति यत्तृतीयं ग्रह्नाति तत्लुवमभिपूरयति । श० नब्रा०, 
३।१४४।१६-१७ कक 

७५. ऋग्यजु:सामनिष्पायं यज्ञकर्म मत॑ तव | 

ः परमार्थ भूत... .समिदाज्यकुशादिभिः ॥ विष्णु पु०, २१४॥२१-२३ 


७६. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ६२ 
७७. द्रष्टंव्य, पाद टिप्पणी दंड. 

| छठ. _...-हविरभिधारयन्ति दर्भस्ते हि शुद्धा मेध्या...। श० ब्रा० जराईे 
७६. : द्धष्टव्य, पाद टिप्पणी ७५... ः री 0 
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पूर्ण स्थान प्रात्त था। समिथा की यज्ञीय उपादेयता पर प्रकाश डालते हुए शतपथ 
ब्राह्मण में इसे प्राण की संज्ञा दी गई है" ? । 

आज्य--विष्णु पुराण में लक्ष्मी की उपमा आज्य की श्राहुति से दी गई 
है** । विष्णु-स्तुति में अन्यत्र पृषदाज्य (विष्णुचित्तीय व्याख्या के अनुसार 
दधिमिश्चित श्राज्य) को यज्ञ के साथ विष्णु से उत्पन्न माना गया है** । प्रसंगान्तर 
में इस पुराण ने आ्राज्य को यज्ञ के विभिन्न उपकरणों में परिगणित किया है" रै । वायु 
पुराण में वराह के नासिका-छिंद्र की उपमा आज्य से दी गई है** । आज्य भी एक 
महत्त्वपूर्ण यज्ञीय उपकरण था, क्योंकि शतपथ ब्राह्म ण॒ ने इसे देवताओं के लिये 
रुचिकर माना है**। 

हवबिसू-विष्णु पुराण ने इसकी महत्ता को व्यक्त करते हुए हविस्‌ का 
तादात्म्य श्रीकृष्ण से स्थापित किया है*९ | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में यह यज्ञ 
के विभिन्न उपकररों में परिगणित मिलता है*० । दोनों पुराणों के अनुसार इन्द्र 
द्वारा प्रवर्तित यज्ञ की भ्रग्नि में हविस आहत किया जा रहा था**। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों के उक्त दोनों वर्णन मत्स्य पुराण में भी मिलते हैं" * । हविस 
देवताश्रों की आहुति को कहते थे । इसे गाहंपत्य अथवा आहवनीय में जलाया जाता 
था । इसकी महत्ता पर प्रकाश डालते हुए शतपथ ब्राह्मण में वर्णित है कि देवताश्रों 


८०. स वे समिथों यजति। 
..प्राणा वे समिध:... । श० ब्रा०, १।५॥४।१ 
८१. आज्याहुतिरसो देवी पुरोडाशो जनाइनः । विष्णु पु०, १८२० 
८ २. त्वत्तोी यज्ञ: सबेहुतः प्ृरषदाज्यं | वही, १॥१२॥५६ 
८३. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ७४५ 
८४, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ७२ 
८५. यदाज्य॑ तज्जुष्टमेवेतह बेभ्य: । श० ब्रा०, १७२१० 
८६. स्वरूपाय तेअचित्य हविभूताय ते नमः । विष्ण पु०, ५१८४९ 
८७, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ५३ 
८८. हविष्यग्नो हयमाने ब्राह्मणश्चाग्निहोत्रिभि:ः । वायु पु०, ५७६५; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २।३०।१३ 
८९. पशुनां द्रव्यहविषामृक्सामयजुषां तथा। 
ऋत्विजां दक्षिणायां च संयोगो यज्ञ उच्यते । मत्स्य पु०, १४५।४४ 
: हयमाने ' देवहोत्रे अग्नों बहुविधं हविः । वही, १४३।७ 
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से यज्ञ को सरस बनाने के लिथे (६ हरिस्वामी की टीका के अनुसार ) जुह में परिशिष्ट 
आज्य को हविस्‌ द्वारा सिचित किया था । 
पुरोडाश--विष्णु पुराण में पुरोडाश का उल्लेख मिलता है। लक्ष्मी और 
विष्णु के संयोगात्मक वरान में इसे विष्णु का उपमान माना गया है * । श्रन्यत्र वरशित 
है कि रजि-नरेश के पुत्रों द्वारा यज्ञभाग के अपहृत होने पर इन्द्र पुरोडाश-खण्ड के 
लिए उत्कंठित थे **। पुरोडाश देवतोचित यज्ञीय आहार को कहते थे *३। 
'पुरोडाश की उपयोगिता को व्यक्त करते हुए शतपथ ब्राह्मण में इसे यज्ञीय शिर 
की कोटि में रखा गया है * । 
दक्षिणा--विष्ण पुराण में लक्ष्मी और विष्णु के संयोगात्मक वर्शान में 
लक्ष्मी की उपमा दक्षिणा से दी गई है**। गया तीथ में विधिवत दक्षिणा सम्पन्न कर 
यज्ञानुष्ठान का निर्देश किया गया है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने दक्षिणा को 
थज्ञीय उपकरणों में परिगणित किया है*» । चन्द्रमा ने राजसूय यज्ञ में 'सहस्रशत' 
दक्षिणा प्रदान किया था: ” । वायु पुराण में वरित है कि ब्रह्मा ने गया तीथ में यज्ञ 
की प्रतिष्ठा के लिए विप्रों को दक्षिणा दी थी ** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
के समान मत्स्य पुराण में भी दक्षिणा को यज्ञीय उपकरणों में परिगरणित किया 
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६०. ते देवाइकामयन्त कर्थन्विमं यज्ञ पुनराष्याययेम...यजुद्धाभाज्यं 


कक 


परिशिष्टमासीत्‌...तेनेव यथापूर्व ह॒वींष्यम्यधारयन्‌...। श० ब्रा०, 
१।२॥४२४-२५ 


६१. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ८१ 

६२. शतत्रतुर्वाच पुरोडाशखण्ड दातुम्‌ । विष्णु पु०, ४॥६।१७-१८ 

६३. कीथ, वही, पृ० १०४७, कारण, वही, पृ० २५४, २७६ 

९४, धदिरो ह वा स्तद्यज्ञस्य यत्पुरोडाश: | शतपथ ब्राह्मण, १॥२१॥२ 

९५. दक्षिणा त्वियम्‌ | विष्णु पु०, १।८5।२० 

8६. यजेताश्वमेघेन विधिवहक्षिणावता । वही, रे।४।२० 

६७. दक्षिणानाख संयोगो याग उच्यते। वायु पु०, ५६॥४२; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।३२।४७ ्ः 


#८. समारेभे राजसूयं सहखरशतदक्षिणम्‌ । वायु पु०, ६०२२; तबैह्याए्ड 
... पु० शेइशिरर जि क्‍ 
&६. यज्ञस्य प्रतिष्ठार्थ विप्रेभ्यों दक्षिणां ददौ | वायु पु०, १०६४ 
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गया है*??। प्रसंगान्तर में यह पुराण वर््ित करता है कि चन्द्रमा ने राजसूय यज्ञ 
में दक्षिणा का वितरण किया था "* | यज्ञ में दक्षिणा का भी महत्त्वपूर्ण स्थान था । 
शतपथ ब्राह्मण के संदर्भानुसार दक्षिणा के कारण यज्ञ की प्रशंसा होती है*?९ | 
वैदिक मन्त्रों की उपयोगिता--विष्णु पुराण के श्रनुसार यज्ञ ऋक , 
यजुस्‌ू और साम द्वारा निष्पाद्य होता है! *१। बराह के विभिन्न अंगों की उपमा 
यज्ञ से देते हुए वेदों का तादात्म्य वराह-चररों से स्थापित किया गया है" *। अन्यत्र 
आख्यात है कि चतुष्पाद वेद से यज्ञ का आविर्भाव हुआ है "४ । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में ऋक , यजुस और साम की यज्ञीय उपकरणों में गणना हुई है*"६ | 
वराह-स्तुति में वराह-ध्वनि की उपमा सामस्वर ( केवल वायु में ) तथा वराह- 
स्कन्ध की वेद से (दोनों पुराणों में) दी गई है* “० । वरणनान्तर में गायत्री, त्रिष्टुप्‌, 
एवं जगती श्रादि छन्दों को यज्ञ की योनि बताया गया है*?5। इन्द्र द्वारा प्रवत्तित 
यज्ञ के वर्णन में दोनों पुराण सस्वर सामगान का उल्लेख करते हैं *९५। 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों की भाँति मत्स्य एुराण में भी ऋक, यजुस और साम 





१००, दक्षिणानाच्व संयोगो यज्ञ . उच्यते । भत्स्य पु०, १४५।४४ 
१०१. नत्रैलोक्यं दक्षिणा तेन ऋत्विगभ्य: प्रतिपादितम । वही, २३२२ 
१०२. दक्षिणाभ्रिहि यज्ञ स्तूयते...। शतपथ ब्राह्मण, ६।४।१।१ १ 
यज्ञ: खलु दक्षिणाप्रिः प्रशस्यते । हरिस्वामिन्‌-भाष्य 
१०३. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी, ७५ 
१०४. पादेषु वेदास्तव यूपदंष्द्र । 
दन्तेषु यज्ञाव्चितयश्च वकत्रे । विष्णु पु०, १।४॥३२ 
१०५. श्राद्यो वेदश्चतुष्पाद: कृत: साहससम्मित: । 
ततो दशगुणः क्ृत्स्नो यज्ञोज्यं सर्वकामधुक । वही, ३।४।१ 
१०६. द्र॒ष्टग्य, पाद टिप्पणी ५३ 
१०७. आज्यनास: खुवतुण्ड: सामघोषस्वनों महान्‌ | वायु पु०, ६१७ 
वेदस्कन्धो ह॒विग॑न्धो ह॒व्यकव्यातिवेगवानू । वायु पु०, ६२०; 
अह्याण्ड पु०ण, १५।१७ 
१०८. गायत्री चेव त्रिष्टुपूच जगती चैव योनय: सवनस्य । वायु पु०, 
३१।४७; ब्रह्माण्ड पु०, २।३०१२ 
१०६. संप्रगीतेषु सर्वेषु सामगेष्वण सुस्वरम । वायु पु०ण, ५७६३; 
द ब्रह्माण्ड पु», २३०।१२ 
' फा०ण् ८ ' 
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की गणना यज्ञीय उपकरणों के अंतर्गत हुई है।*? तथा इन्द्र द्वारा प्रर्वत्तित 
यज्ञ में सस्वर सामगान का उल्लेख मिलता है' **। यज्ञ के विषय में वंद को 
महत्त्वशील मानने की प्रवृत्ति वैदिक काल से ही चली आ रही थी । शतपथ ब्राह्मण 
में वरित है कि वेदों के द्वारा यज्ञ को विस्तारित किया जाता है" । 
प्रायश्वित्त--वायु पुराण में निरूपित है कि पृथु के यज्ञ में प्रमादवश 
बृहस्पति के द्रव्यों से इन्द्रद्व्य-सम्मिश्वण के कारण प्रायश्चित्त का आविर्भाव हुआ 
है' *३। नैमिषारण्य में सम्पन्त यज्ञ की प्रशंसा करते हुए वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में वरणित है कि इसमें प्रायश्चित्त का सवंथा अभ्रभाव था **। यज्ञ की 
विधि में त्रुटि होने पर प्रायश्चित्त किया जाता था । दतपथ ब्राह्मरा में इसे आवश्यक 
साना गया है *। 
यज्ञ-पुरोहित और उनकी संख्या--विष्णु पुराण में गज्ञानुष्ठान की 
व्यवस्था में अध्वय , होता, उद्‌गाता तथा ब्रह्मा का उल्लेख आया है। श्रध्वर्यू का 
तादात्म्य यजुस्‌ से, होता का ऋक्‌ से, उद्गाता का साम से तथा ब्रह्मा का अथर्व से. 
बिहित है! * ६ । नृप निमि ने अपने यज्ञ में वसिष्ठ को होता के रूप में चुना था? । 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ऋष्विजों की गणना यज्ञीय उपादानों में हुई है *। 
चन्द्रमा के राजसूय यज्ञ में उद्गाता और ब्रह्मा का उल्लेख हुआ है *। ब्रह्माण्ड 
पुराण जमदग्ति के वाजिमेध में अ ध्वर्यू, उदगाता, होता तथा ब्रह्मा का 
वि शा किक मम 
११०. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ५७ 
१११. संप्रगीतेषु देवेषु सामग्रेषु च सुस्वसमु॥ सत्य पु०, १४३८ 
११२. वेदेय॑ज्ञ तन्‍्वते... | शतपथ ब्राह्मण, ५॥४७।३ द 
११३. प्रमादात्तत्र संजज्ञ प्रायश्चित्त च कमंसु । वायु पु०, १॥२६ 
११४. प्रायब्चित्तं दुरिष्ट वा नतत्र समजायत। वाजु पु०, २।३२; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, १।२।३४ 
११५. .. तंत्र प्रायश्चित्ति: क्रियते । श० ब्रा०, ४॥२॥७॥५ 
११६. आध्वयंव यजु्भिस्तु ऋग्भिहोंत्रं तथा मुनिः॥ 
आ्ौद्गात्रं सामभिरचत्रे ब्रह्मत्व॑ चाप्यथव भि: । विष्णु पु०, २।४॥१२ 
११७. वसिष्ठ च होतारं वरयामास । वही, ४।५॥२ 
११८. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी भरे द 
११६, हिरण्यगर्भश्चोद्‌गाता ब्रह्मा ब्रह्मत्वमुपेयिवान्‌ । वायु पु०, ६०३३; 
... ब्रह्माण्ड पु० शेद्शार३रे...... 
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वर्णन करता है? । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों की भाँति मत्स्य पुराण ने भी 
ऋत्विजों को यज्ञीय साधनों के श्रन्तगंत माना है । एक अन्य प्रसंग में सभी सोलह 
पुरोहितों का वर्णन मिलता है और इस प्रकार विवेचित है कि यज्ञ करने वाले 
पुरोहित को ऋत्विज कहते हैं। इनकी उत्पत्ति विष्णु के यज्ञार्थ हुई है। विभिन्‍न 
पुरोहित उनके भिन्‍न-भिन्‍न अंगों से उद्भूत हुए हैं। मुख से ब्रह्मा; बाहुद्य से 
उद्गाता, सामग, होता तथा श्रध्वयू; पृष्ठ से ब्राह्मणाच्छंसि, प्रस्तोता, मित्रावरुण 
तथा प्रतिप्रस्तातू; उदर से प्रतिहर्ता तथा पोता; उरुभाग से श्रच्छावाक तथा नेष्टा; 
हथ लियों से अग्नी ध्र; जानु से सुत्रह्मण्य एवं दोनों चरणों से ग्रावस्तुत्‌ तथा उन्नेता 
उत्पन्न हुए हैं: ** । वेदिक ग्रन्थों में भी यज्ञ के पुरोहितों की संख्या सोलह विहित 
है । शतपथ ब्राह्मण का निर्दश है कि ऋत्विज सोलह की संख्या में ही नियुक्त 
करना चाहिए ** | आपस्तम्ब औ्ौतसूत्र में निम्नांकित षोडश-ऋत्विज का वर्णान 
मिलता हैं-होता मेत्रावरुण, अच्छावाक , ग्रावस्तुत, अध्वर्यु, प्रतिप्रस्थातृ, नेष्टा, 


१२०. तस्याभुत्काश्यपोष्ध्वर्य रुदगाता गौतमो मुनि: .। 


विश्वामित्रो3भवद्धोता ब्रह्मत्वमकरोत्तस्य मार्क॑ण्डेयो महामुनिः ४ 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।४७।४६ 


१२१. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ५७ 


१२२. ये च॒ यज्ञकरा विप्रा ये चत्विंज इति समता । 
अस्मादेव पुरा भूता...... । 
ब्रह्माण प्रथम वकत्रादुदूगातारं च सामगम्‌ । 
होतारमपि चाध्वयुं बाहुभ्यामसजत्पभः । 
ब्रह्म॒णो ब्राह्मणाच्छ॑सि प्रस्तोतार च सबंध: । 
तो मित्रावरुणौ पृष्ठात्प्रतिप्रस्तारमेव च । 
उदरात्प्रतिहर्तार पोतारं चेव पाथिव। 
ग्रच्छावाकमथोरुभ्यां नेष्ठारं चेव पार्थिव । 


पारिभ्यामथ चाग्नीध्र । 

सुब्रह्मण्यं॑.._च जानुतः । 

ग्रावस्तुतं तु पादाभ्यामुन्नेतारं च याजुषम्‌ | मत्स्य पु०,१६७।६-१० 
१२३. ...षोडश5त्विजस्तस्तस्मान्न सप्तदशमृत्विज कुर्वीत शतपथ 


ब्राह्मण, १०।४।१।१६ 


पौरारिक धर्म एवं समाज 


११६ 
उन्तेता, ब्रह्मा, ब्राह्मणाच्छंसि, अग्नी क्,, पोता, उद्गाता, प्रस्तोता, भ्रतिहर्ता तथा 
सुत्र ह्माण्य १५२४ | ह 


सद॒स्य--विष्णु पुराण में मसुत्‌-यज्ञ के विषय में वर्णित है कि इस श्रवसर 
पर देवता सदस्य के रूप में वहाँ विद्यमान थे **। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के 
अनुसार चन्द्रमा के राजसूय यज्ञ में नारायण सदस्य-पद पर आसीन थे*९ | 
मत्स्य पुराण के इस प्रसंग में सलकादि ऋषियों को सदस्य बताया गया है**०। 
इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि यद्यपि शतपथ ब्राह्मण में सत्रहवें ऋत्विज की 
व्यवस्था नहीं है, +। तथापि सदस्य का वर्शान अतिरिक्त रूप में कहीं-कहीं मिलता 
है**९। यहाँ तक कि स्वयं शतपथ ब्राह्मण ने सदस्य को होता के रूप में वर्णित 
किया है 5३०.। 

शामित्र--वायु और ब्रह्माण्ड पुराण शामित्र का भी उल्लेख करते हैं। 
दोनों पुराणों में वरित है कि मुनियों के द्वादशवर्षीय यज्ञ में मृत्यु शामित्र बने थे * ९*। 
शामित्र उस व्यक्ति को कहते थे, जो यज्ञीय आहार पकाता था। शतपथ ब्राह्मण में 
इसी दृष्टि से निर्देशित है कि यदि यज्ञीय आहार पक न सके तो इसका पाप शामित्र 
को लगता है ** । 
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१२४. होता मैत्रावरुणो&च्छावाको ग्रावस्तुदध्वर्य : प्रतिप्रस्थाता नेष्टोन्नेता 
ब्रह्मा ब्राह्मणाच्छ॑स्यग्नी प्र: पोतोद्गाता प्रस्तोता प्रतिहर्ता सुब्रह्मण्य 
इति । आपस्तम्ब श्रौतसूत्र, २०११९ 

१२५. मरुतः परिवेष्टारस्सदस्याइच दिवौकसः । विष्णु पु० ४॥१॥३३ 

१२६. सदस्यस्तत्र भगवान्‌ हरिनारायरा: प्रभु:। वायु पु०,६०२ ३; ब्रह्माण्ड 
पु०, ३६४२३ द द 

१२७. सदस्या: सनकाद्यास्तु राजसूयविधौ स्मृता: | मत्स्य पु०, २३२१ 

१२८. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १२३ 

१२६. कारण, वही, पृ० ६८१ 

१३०, ...सदस्यानां होत्राणां... । शतपथ ब्राह्मण, ४॥२१।२६९ 

१३१. इलाया यत्र पत्नीत्व॑ शामित्र यत्र बुद्धिमान्‌ । 
मृत्युश्चक्त महातेजास्तस्मिन्‌ सत्र महात्मनां। वायु पु०, २॥६; 

् ब्रह्माण्ड पु०ण, १।२॥७ 

१३२२. तद्यदश॒तं भवति...शमितरि तदेनो भवति...] शतपथ ब्राह्मण, 
३॥5५। २॥७ 3... ० 2337 


चमसाध्वयु--मत्स्य पुराण में इसका उल्लेख मिलता है और ऐसा निरूपित 
है कि चन्द्रमा के राजसूय यज्ञ में विश्वेदेव चमसाध्वर्य बने थ १९। यद्यपि झामित्र 
के समान चमसाध्वयं की गणना ऋत्विजों के अन्तर्गत नहीं होती थी,*र४ 
तथापि यज्ञ में इनका भी स्थान था । उदाहरणा्थं, शतपथ ब्राह्मण सदस्य के साथ 
चमसाध्व्य का भी वर्णन करता है र* | 

दीक्षा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इसका सप्रसंग वर्णान आया है। 
दोनों ही पुराण यज्ञवराह की एकता दीक्षा से स्थापित करते हैं*** | दीक्षा यजमाव 
के यज्ञीय विनियोग को कहते थ “१०९ । शतपथ ब्राह्मण से विदित होता है कि यह 
कार्य मृगचर्म पर सम्पन्न होता था १5 | 

अवशभ्वथ--विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में इसका वर्णान 
मिलता है। विष्ण पुराण के अनुसार मयूरावस्था में वर्तमान काशिराज की कन्या 
के वर को जनक के अद्वमेव-अवभूथ में परिपृत किया गया था रै१ | वायु, ब्रह्माण्ड 
और मत्स्य पुराणों के प्रसंगनुसार चन्द्रमा ने राजसूय यज्ञ में अवभूथ सम्पन्न किया 
था १? । अवभुथ यज्ञीय अभिषेक को कहते थे*१**। शतपथ ब्राह्मण से विदित 





१३३. चमसाध्वयंवस्तत्र विश्वेदेवा दशशव तु । मत्स्य पु०,२३।२२ 
१३४. कारों, वही, पृ० ६८१ 


१३५. ..सदस्यानां होत्राणां चमसाध्वयंव उपावतंध्वम्‌..। शतपथ ब्राह्मण, 
४)१॥६॥२६ 
१३६. प्राग्वंशकायो युतिमाज्नानादीक्षाभिरन्वित: । वायु पु०, ६।२०; 
. ब्रह्माण्ड पु०, १५१७ 
१३७. कारणों, वही, पृ० ११३७ 


१३८. यज्ञस्य सर्वत्वाय कृष्णाजिनमधिदीक्षन्ते...। श० ब्रा०, ११४३ 
सोमांगभूता दीक्षापि कृष्णाजिनस्योपरि कियते । हरिस्वामिन्‌-भाष्य 


१३६. ...चकार तस्यावभूथे स्तापयामास तं तदा | विष्णु पु०, ३।१८।८५ 


बट आल जा सर्वदेवर्षिपूजित: । वायु पु०, ६०२७; 
, अह्याण्ड पु०, २।६५।२७ 


१४१, कारणो, वही, पृ० १२००: 


श्श्८ पौराणिक धर्म एवं समाज 


होता है कि यह कार्य मौन होकर किया जाता था। इस अवसर पर साम्गान आदि 
वर्जित था १ | " 
विशिष्ट यज्ञों का उल्लेख : अश्वमेध--विष्ण पुराण के अनुसार 
सोमदत्त नामक नरेश ने शतसंख्य अश्वमेध यज्ञों को सम्पन्न किया था #३। 
सगर का अद्वमेध कपिल मुनि के क्रोध के कारण असफल रहा। इसी प्रसंग में 
सगर-पुत्रों के दग्ध होने का भी उल्लेख हुआ है । अच्त में मुनि ने अनुनयवश सगर 
का अश्व लौटाया था । इसके उपरान्त नृप का यज्ञ पूरा हुआ *१। वायु पुराण में 
दक्ष द्वारा अश्वमेध सम्पन्न किए जाने का वर्णन मिलता है" ** | अ्रन्यत्र इस पुराण 
ने तपर्चर्या-रत व्यास के कटि-प्रान्तर की तुलना अश्वमेध से किया है' 5 । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार जनक और कश्यप ने अश्वमेध यज्ञ किया था।”«। 
मत्स्य पुराणानुसार नल तथा जनमेजय ने अ्रश्वमेघ सम्पन्त किया था** 5 । निस्सन्‍्देह 
ही वैदिक यागों में अश्वमेध को महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त था। इसकी महत्ता का 
अ्रनुभान शतपथ ब्राह्मण के उद्धरण से लगाया जा सकता है, जिसमें इसे यज्ञराज 
घोषित किया गया है**। इस प्रवृत्ति का समर्थन वेदोत्तरवर्ती ग्रच्थों में पुराणों 





१४२. तृष्णीमेव......अवभूथ यन्ति......तत्र त साम गीयते। शतपथ 
ब्राह्मण, २।५।२।४६ 
१४३. सोमदत्त: क॒ुशाइ्वाज्जज्ञ योश्वमेधानां शतमाजहार | विष्णु पु०, 
४१।५६ 
१४४, वही, ४॥४॥१६-३२ अन्नान्तरे च सगरो हयमेघधमारभत । १६ 
१४५. दक्षो नाम महाभागों प्रजानां पतिरुत्तमः 
... हयमेघेन यजते तत्र यान्ति दिवौकसाः । वायु पु०, ३०११० 
१४६. अद्वमेधं कटितटे नरमेघमथोदरे..। वही, १०४८४ 
१४७. अस्निक्षेत्रे कृष्यममाणे अद्वमेघे महात्मतः: । बायु पु०, ८९१७; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३॥६४।१७ 
कद्यपस्याइ्वमेघो5भृत्पुण्ये वे पुष्करे तदा। वायु पु०ण, ६७४३; 
... ब्रह्माण्ड पु०, ३।५॥७ 
. १४८. अधश्वमेधं च पुत्राथंमाजहार नरोत्तमः । मत्स्य पु०, ४४।६४ 
.... परीक्षितः सुतोध्सौ वे पौरवों जनमेजयः । 
दिख्वमेधमाहत्य. महावाजसनेयक:  । वही, शणइर३े 
१४६. राजा वा एष यज्ञानां यदश्वमेध:। श० ब्रा०,१३॥२।२।१ 


यज्ञ ११६ 


के अतिरिक्त स्मृति-ग्रन्थों से भी होता है । उदाहरणाथ्थं, विष्णस्मृति में महापातकियों 
के शुद्धीकरणा का कारण अद्वमेध माना गया है” 

राजसूय-विष्ण पुराण के अनुसार चन्द्रमा ने समस्त औषधि, द्विजाति 
तथा नक्षत्र की आधिपत्य-प्राप्ति के उपरान्त राजसूय यज्ञ सम्पन्न किया था । 
यह वर्णन वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में भी मिलता है*** । राजा के लिए 
राजसूय यज्ञ सम्पन्त करना आवश्यक था । शतपथ ब्राह्मण का कथन है कि राजसूय 
यज्ञ करने के उपरान्त ही राजा कहलाने का श्रधिकार प्राप्त होता है *+* | 

बाजपेय--इसका वरुंन वायु पुराण में दो स्थलों तथा ब्रह्माण्ड पुराण 
में एक स्थल पर हुआ है । वायु पुराण में इसका सामान्य उल्लेख अदवमेथ के साथ 
हुआ है +४* । कलियुगीन राजाओं के वृत्तांत में दोनों पुराण प्रवीर नामक नरेश द्वारा 
वाजपेय-आरहरण का उल्लेख करते हैं ४ | वैदिक भावना के अनुसार वाजपेय यज्ञ 
का सम्पन्न किया जाना साम्राज्यत्व का द्योतक था । शतपथ ब्राह्मण से विदित होता 
है कि इसे सम्पन्त करने के बाद ही सम्राट की मान्यता मिलती थी “77 । 

अग्निष्टोम--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इसका उल्लेख मिलता है। इन 
पुराणों में विवेचित है कि सभी यज्ञों में अ्रग्निष्टोम बहा के प्रथम मुख से निर्मित हुआा 
था +*” | अ्रग्निष्टोम को सोमयज्ञों की प्रकृति माना जाता था **5। इसकी महत्ता 


१५०. अ्श्वमेघेन.. शुद्धेयुमंहापातकिनस्त्विमि विष्णुस्मृति, ३५१६ 


१५१. स॒ च्‌ राजसूयमकरोत्‌ । विष्णु पु०, ४॥६।८ 
१५२, स तत्प्राप्य मह॒द्राज्यं सोम: सोमवतां प्रभु: । 
समारेभे राजसूयं सहस्रशतदक्षिणम । वायु पु०, ६०२२; 


ब्रह्माण्ड पु०, ३३६५।२२ 
तथेत्युक्त: स आजहे राजसूयं तु विष्णुना । मत्स्य पु०, २३२० 
१५३२. राजा वे राजसूयेनेष्दवा भवति । दा० ब्रा०, ५१११३ 
१५४. अ्रश्वमेधसहस्लस्य. वाजपेयशतस्थ च । वायु पु०, २३०१२६० 
१५५. यहक्ष्तीं वाजपेय्च समाप्ततरदक्षिण: । वायु पु०, ६६।३६६; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।७४।१८५ 
१५६. सम्राड वाजपेयेन...स यो वाजपेयेनेष्टवा सम्राड भवति। शतपथ 
बाह्यण, ५।१।१।१३-१४ 
१५७, अग्निष्टोमं च. यज्ञानां निर्मेमे प्रथमान्मुखात्‌ । वायु पु०, ६४४ 
.. ब्रह्माण्ड पु०, २।5५० 
१५८. कारों, वही, प्ृ० ११३३ 
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पर प्रकाश डालते हुए शतपथ ब्राह्मण में वरणित है कि अग्निष्टोम से यजमान सभी 
यज्ञों को स्वायत्त करता है।*+ । 

दशपूर्गमास--इसका प्रसंग वायु पुराण में मिलता है, जिसके वर्शंनानुसार 
दर्श और पूर्णामास के दिन यज्ञ करने से ब्रह्मतोक की सनातन प्राप्ति होती है| *" | 
दर्श अ्रमावस्या को कहते थे तथा पूर्णामास मास के अन्तिम दिन को ९९ । दर्ंपूर्णु- 
मास यज्ञ की महत्ता प्रतिपादित करते हुए शतपथ ब्राह्मण में वर्णित है कि इस यज्ञ 
से देवताओं ने अ्रमरत्व को प्राप्त किया था 5 १ | 

अग्निहोत्र-वायु पुराण में अग्निहोत्र को ह॒विर्यज्ञ माना गया है**९। 
इसे हविय॑ज्ञ में सर्वश्रेष्ठ माना जाता था**४। शतपथ ब्राह्मण के उक्त वर्णान में 
अग्निहोत्र को भी दर्शपूर्णामास के समान महत्ता प्रदान की गई है। ९६ । 

नरमेघ--वायु पुराण में नतरमेध का वर्णशान भी मिलता है। इसकी तुलना 
तपःशील व्यास के उदर-भाग से की गई है*** | प्रस्तुत पौराणिक उल्लेख का 

व्यज्यमान निष्कर्थ यही हो सकता है कि नरमेध की वेदसम्मत महिमा का तिरोभाव 


१५६. एतेनाग्निष्टोमसद्येन सर्व यज्ञ संवृ क्तेडन्तरेति सपत्नान्यज्ञात्तस्माद्वा..। 
द० ब्रा०, ४।२॥३।१२ 
तस्मात्तथव अग्निष्टोमसद्येत यजमानो5पि सर्व यज्ञ' स्वायत्तं कुरुते । 
. हरिस्वामिन्‌-भाष्य 
१६०. दर्ंच पौणंमासच ये यजन्ति द्विजातय: । 
न तेषां पुनरावृत्ति ब्रह्मतोकात्‌ कदाचन | वायु पु०, २१६४ 


१६१, कारणों, वही, पृ० १००६ 

१६२. दशंपूर्णोमासौ...एतैय॑ज्ञक्रतुभियंजमाना अमृतत्वमानशिरे । शतपथ 
ब्राह्मग, १०४३४; अन्यत्र नामृतत्वमानश्विरे' पाठ भी है। 
इसी पाठ का अनुसरण सायण तथा सेक्रेड बुक ऑफ़ दि ईस्ट 
(भाग ४३; पृ० २५६) के लेखक ने किया है। पर हरिस्वामी ने 
अमृतत्वमानशिरे' पाठ को ही अनुसूत किया है। प्रसंग की दृष्टि 
से यही पाठ संगत लगता है । 

१६३. अग्निहोत्र हवियज्ञमेततृप्रायतनन्तथा । वायु पु०, १२॥३ 

१६४, कारण, वही, पृ० ६९६८ 

१६५. ...अग्निहोत्र...अमृतत्वमानशिरे । श० ब्रा०,.१०।४।३।४ 

१६६.  द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १४६ 


यज्ञ १२१ 


अभी नहीं हुआ था । इसको वेदिक महत्ता के विषय में शतपथ ब्राह्मण का कथन 
उद्धृत किया जा सकता है, जिसके अनुसार पुरुषमेध में स्वेत्व की प्रतिष्ठा है" **। 

यज्ञ-विषयक उपर्युक्त विमर्श से यह ज्ञात होता है कि वैदिक कालीन धामिक 
परिकल्पन न्यूनाधिक श्रशों में पौरारिक साहित्य में सजीव है। यज्ञ के प्रति जो श्रद्धेय 
दृष्टि वेदों की है, उसकी प्रतिच्छाया पुराणों में स्थल-स्थल पर दृष्टिगोचर होती है । 
यज्ञ में जिन उपकरणों की अपेक्षा थी, जितने पुरोहित आवश्यक थे अ्रथवा तद्दिषयक 
जितने अन्य उपादान अनिवाय थे; इनका जो विवरण पुराणों में प्रसंगार्थंक अथवा 
प्रकरणार्थंक रूप में समुपलब्ध होता है, वे बेदिक परम्परा-निर्वाह के द्योतक हैं । इसी 
कोटि के श्रन्तगंत वे पूर्व विवेचित पौराणिक उद्धरण भी रखे जा सकते हैं, जिनमें 
विशिष्ट यज्ञों के उदाहरण प्राप्त होते हैं। तथापि इतना निरविवाद है कि पौराणिक 
साहित्य में ऐसे अनेक उदाहरण उपलब्ध हैं, जिनसे स्पष्ट हो जाता है कि यज्ञों 
का गौरव क्षीणा हो रहा था । इसका कारण तीर्थों की महत्ता मानी जा सकती है,. 
जिसका उल्लेख आगामी श्रध्याय में किया जायगा। 





१६७. सतवुम्पुरुषमेध:...... । शतपथ ब्राह्मयग, १३।६।१।११; वेदपरक 
साहित्यिक एवं पुरातात्तिकक साक्ष्यों के समन्वयात्मक अ्नुशीलन 
के लिये द्रष्टव्य, प्रो० गोवद्धंन राय शर्मा-क्ंत दि एक्सकेवेशंस ऐट 
कौशांबी, प्ृष्ठांक ८5५-२०५ 


तीथे 


तीथ की महत्ता--मत्स्य पुराण में वरित है कि मह॒षि तथा देवताओं ने 
यज्ञ का विधान अवश्य किया है, पर दरिद्र मनुष्य यज्ञ करने में समर्थ नहीं हैं । यज्ञ 
में अनेक उपकरण तथा प्रामग्री की अपेक्षा रहती है। इसे राजा अथवा श्रीसंवृद्ध 
व्यक्ति ही सम्पन्न कर सकते हैं। इसीलिए ऋषियों ने इंस परम रहस्यमय तीथें-गमन 
को पुण्यमय तथा यज्ञ की अपेक्षा विशिष्ट माना है। यह दरिद्र के लिए भी सम्भव 
'है* । प्रयाग तीथ के विषय में वर्णन श्राया है कि वहाँ जाने से पग-पग पर अदवमेघ- 
यज्ञ का फल मिलता है" । इसी सन्दर्भ में विवेचित है कि गंगा-यसुना के संगम पर 
अभिषेक करने से राजसूय और अ्रश्वमेध-यज्ञ के समान पुण्य की प्राप्ति होती हैरै। 
शुक्लतीथ से जो फल मिलता है; वह तपस्या, ब्रह्मचयं, यज्ञ भ्रथवा दान के द्वारा 
भी असम्भव है । ऐसा व्यक्ति, जो कभी यज्ञ न करे, अपवित्र अथवा चोर ही क्‍यों न 
हो, वह यदि अविमुक्त क्षेत्र में वास करे तो उसे शिव के आलय में आवास मिलता 
है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराग्गों के अनुसार सप्त-गोदावर तथा गोकर्ण नामक तीथों 
में स्नान करने से (ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार दान करने से) अश्वमेध का फल 


१. ऋषिभिः क्रतवः प्रोक्ता देवेश्वापि यथाक्रमम । 
न हि शक्या दरिद्रेण यज्ञा: प्राप्तुं महीपते । 
बहपकरणा यज्ञा नानासंभारविस्तराः:। 
प्राप्यते पार्थिव रेत: समुद्धर्वा नर: क्वचित्‌ । 
यो दरिद्रेरपि विधिः शक्यः प्राप्तूं नरेश्वर । 
ऋषीणा परम गुह्ममिंदं भरतसत्तम । 
तीर्थानुगमन पुण्य यज्ञ स्थोष्पि विशिष्यते | मत्स्य पु०,११२॥१२-१५ 
- प्रविष्टमात्र तद्भूमावश्वमेधः: पदे पदे। वही, १७८।६ 
३. तन्नाभिषेक यः कुर्यात्संगमे...तुल्यं फलमवाप्नोति राजसूयाश्वमेधयो: । 
वही, १०६॥२१ 
४. तपसा वा ब्रह्मचर्येण यज्ञैर्दातिन वा पुनः । वही, १६२२३ 
५. अनाहिताग्नि्नों यष्टा नो शुचिस्तस्करो5पि वा । 
.. श्रविमुक्ते वसेद्स्तु स वसेदीश्वरालयम्‌ । वही, १८४८ 


तीर्थ १२३ 


मिलता है' । दशाइ्वमेध तथा पंचाइ्वमेथ नामक तीथों में निस्सन्देह दस तथा पाँच 
अश्वमेध यज्ञों का फल प्राप्त होता है? । 

इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि वैदिक ग्रन्थों में तीर्थ-विषयक प्रसंग कम 
मिलते हैं। ऋग्वेद में एक स्थल पर वर्णित है कि यज्ञ करने से इन्द्र बेसे ही 
मिलते हैं, जैसे तीर्थ में वतमान जल पिपासातं व्यक्ति को आप्यायित करता है” । 
तीर्थ शब्द का श्रथ॑ इस स्थल पर मार्ग है, जैसा कि भाष्यकार सायरा * तथा अन्य 
विंचारकों * ? ने स्वीकार किया है। ऐसे स्थल भी मिलते हैं, जहाँ तीथ दाब्द का 
तात्पयं धामिक स्थान है। उदाहरणाथे, एक छुन्द में वर्रान आया है कि यजमान का 
हविस बसे ही देवताश्रों को प्राप्त होता है, जैसे तीथं में विसृष्ट जल** | तैत्तिरीय 
संहिता में यजमान को तीथ में स्नान करने का श्रादेश दिया गया है * | तीर्थ का 


६. सप्तगोदावरे चैव गोकर च तपोवने | 
अव्वमेघफल तत्र स्नात्वा च लभते नरः। वायु पु०, ७७।१६ 
संप्तगोदावरे चेवच गोकर् च तपोवने। 
अश्वमेघफलं स्नात्वा तत्र दत्वा भवेत्ततः ॥ ब्रह्माण्ड पु०, २।१३।१६ 


७. दशाश्वमेधिके तीर्थ तीथें पंचाश्वमेधिके । 
यथोहि्ष्ट फल तेषां ऋतूनां नात्र संशयः। वायु पु०, ७७४४४; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३१३।४५-४६ 
८. यज्ञों हि ए्मेन््र कविचिदुन्धंजुहुराणादिचन्मनसा परियन्‌ । 
तीर्थ नाच्छा तातृषणमोको दी्घो न सिश्नमा कणोत्यध्वा | ऋग्वेद, 
१।१७३॥११ 
६. तीथें प्रसिद्धे मागग...। सायण 
१०, काणे, हिस्ट्री भ्रॉफ़ धर्मशास्त्र, चतुर्थ भाग, पृ० ५५४ 
११. अधायि धीतिरससुग्रमंशास्तीथ न दस्मुप यन्त्यूमा: । 
अभ्यानश्म सुवितस्य शूषं नवेदसों अमृतानामभूम । ऋग्वेद, १०३१।३ 
तत्र दृष्टान्तः | तीथ न यथा गंगादितीथ तपंणमुखे विसृष्टा अपामंशा 
देवसंघमुपेति तद्बत्‌ । सायण द 


१२. श्रप्सु स्नाति साक्षादेव दीक्षातपसी अ्रवरुन्‍्धे तीथ स्‍्नाति। तैत्तिरीय 
संहिता, ६॥१।१।१-२ 
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तात्पर्य यहाँ नदी से है * । तीर्थ की वास्तविक महत्ता का परिचय बेदोत्तरवर्ती ग्रन्थों 
से ही प्राप्त होता है। उदाहरणार्थ, विष्णुस्मृति का निर्देश है कि महापातकियों कीं 
शुद्धि अइ्वमेध तथा सभी तीर्थों के अनुसरण से होती है" * । पर, जैसा कि कारों 
महोदय ने निर्दिष्ट किया है, यज्ञ की अपेक्षा तीर्थों को अ्रधिक महत्त्वशील मानने की 
प्रवृत्ति महाभारत और पुराणों में ही प्राप्त होती है। वनपव में तीथ को यज्ञ की 
अपेक्षा महत्त्वपूर्ण बताते हुए विवचित है कि यज्ञ में उपकररणु-बाहुल्‍य की आवश्यकता 
रहती है, जिसका सम्पादन राजा अथवा समृद्धिशाली व्यक्ति के द्वारा ही सम्भव है। 
साधारण व्यक्ति इस कार्य को नहीं सम्पन्न कर सकते । अतएवं ऋषियों ने परम 
रहस्य वाले तीथं-गमन को यज्ञ की अपेक्षा श्रेष्ठ माना है।* | जेसा कि पूर्व विवेचित 
हो चुका है कि यह सन्दर्भ हब्द-साम्य और तात्पयं-साम्य के साथ मत्स्य पुराण में 
भी प्राप्त होता है। * । 

तीथ-यात्रा के उद्देश्य--विष्ण पुराण में वर्शित है कि द्वारका का दर्शन 
करने से सभी पापों का नाश हो जाता है** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार 
तीर्थों का अनुसरण करने वाला पापी मनुष्य भी शुद्ध हो जाता है, फिर 





१३. काणें, वही, पृ० ५५४ 
१४, अश्वमेधेन शुद्धेयुमंमहापातकिनस्त्विमे । 
पृथिव्यां सर्वतीर्थानां तथानुसरणेन च। विष्णास्मति, ३५६ 
१५. ऋषिभिः क्रतवः प्रोक्ता देवेष्विव यथाक्रमम्‌ । 
फल चेव यथातथयं प्रेत्य चेह च॑ सबंश:। 
न ते शक्या दरिद्रेण यज्ञा: प्राप्तुं महीपते । 
बहुपकरणा यज्ञा नानासम्भारविस्तरा: । 
प्राप्यन्ते पार्थिवेरेतै: समुद्धै्वा नर: क्वचित्‌ । 
ताथंन्यूनेर्नावगण रेकात्मभिरसाधन:... । 
यो दरिद्रेरपि विधि: शक्‍यः . प्राप्तुं नरेश्वर.। 
तुल्यो यज्ञफले: पुण्येस्तं निबोध युधां वर ! 
ऋषीणा परम गुह्ममिदं भरंतसत्तम । 
तीर्थाभिगमन पुण्य यज्ञैरपि विशिष्यते । वनपर्व,. 5२॥१३-१७; 
... कारणों, वही पृ० ५४ 
१६. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १ रख 
१७, तदतीव महापुण्यं सर्वपातकनाशनम्‌ । विष्ण पु०, ५॥३८।११ 


तय. | १२५ 


शुभकमं-कर्त्ता का कहना ही क्‍या है*“। वायु पुराण में श्रन्यत्न वरशित हैकि 
अहाहत्या के भागी ऋषियों को पाप-विमृक्ति के लिए ब्रह्मा ने पवनपुर तीथ 
की यात्रा करने का आदेश दिया था**। प्रयाग-तीथ के विषय में मत्स्य पुराण 
का निर्दश है कि कम्बल और अदवतर के निवासस्थ जल के पान से सभी पापों की 
निवृत्ति होती है" । गन्धर्वों के साथ समस्त देवगरण, सिद्ध तथा मह॒षि परापकर्म के 
निवारणार्थ प्रयाग-तीरथं की रक्षा करते हैं**। छिव तथा अन्य देवताओं से 
रक्षित वट्वृक्ष समस्त पापों का अपहर्तता माना गया है * | प्रयाग के स्मरण, ताम- 
संकीत्त न अथवा मृत्तिका के स्पशं-मात्र से मनुष्य सभी पापों से मुक्त हो जाता है * । 
सहख्र योजन से ही प्रयागस्थ गंगा के स्मररण-मात्र से पापी मनुष्य भी परम गति को 
ग्राप्त करता है" १ । 

स्व॒ग तथा मोक्ष-लाभ--कनकननदी नामक तीथ के विषय में वायु पुराण 
के स्थलों में वरशित है कि यहाँ स्नान करने से स्वेच्छाचारी विहंगम भी स्व 


१८, तीर्थान्यनुसरनू धीरः श्रहृधानों जितेन्द्रियः । 
कृतपापश्च शुद्धयेत कि पुनः शुभकर्मकृत्‌ । वायु पु०, ७७।१२५ 
तीर्थान्यनुसरन्‌ू धीरः श्रदधधानो समाहितः । 
कृतपापक््च शुद्धयेत कि पुनः शुभकमंकत्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३१३) 
१३३-१ ३४ 
१६, तान ज्ञात्वा चेतसा ब्रह्मा प्रेषित: पवने पुरे। 
..तत्र गच्छत यूय व: सद्यः पापं प्रशाश्यति। वायु पु०, ६०६८ 
२०. कंबलाइवतरोौ नागौ विपुले यमुनातदे। 
तत्र स्तात्वा च पीत्वा च सर्वेपापे: प्रमुच्यते। मत्स्य पु०, १०६२७ 
२१.  ततो देवा: सगन्धर्वा: सिद्धाइव परमर्षय:। 
.. रक्षन्ति मण्डलं नित्यं पापकर्मनिवारणात्‌ । वही, १११।१० 
२२. त॑ बट रक्षति सदा शुलपारिमंहेश्वरः । द 
स्थान रक्षन्ति वे देवा सवंपापहर शुभम | वही, १०४१० 
२३. प्रयागं स्मरमाशस्य सर्वमायाति संक्षयम्‌ । 
दर्शनात्तस्य तीथेस्थ नामसंकीत्तंनादपि । 
मृत्तिकालंभनाद्वाउपि नरः  पापात्ममुच्यते । वही, १०४११-१२ 
२४. योजनानां सहस्नेषु गंगायाः स्मरणान्तर:॥ .... 
. अपि दुष्कृतकर्मापि लभते परमां गतिम्‌ | वही, १०४१४ 
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प्राप्त करते हैं । ब्रह्माण्ड पुराण के भ्रनुसार इस तीथ के सेवन-मात्र से मनुष्य सशरीर 
स्वर जाता है** | गोकरांक्षेत्र के विवरण में इस पुराण का कथन है कि यहाँ 
संशयात्मा एवं तपःशील ऋषियों को पुनरावृत्ति-वर्जित निर्वाण की प्राप्ति हुई थी* १ | 
मत्स्य पुराण में वर्रान आ्राता है कि अविसुकतक्षेत्र के सेवन से शंकर का सामीष्य 
मिलता है*० । इस क्षेत्र में कैवल्य की प्राप्ति होती है, जिसे देवताओं के लिए भी 
दुष्कर माना गया है । 
उक्त उद्धरणों से तीर्थों की महत्ता का अनुमान लगाया जा सकता है। 
श्रन्य प्रन्थों के समविषयक स्थल भी इनका समर्थन करते हैं । उदाहरणाथ, विष्णुस्मृति 
तीर्थ को पापियों के शुद्धीकरण का कारण घोषित करती है" | अच्यत्र इस स्मृति 
में तीथंपूत ब्राह्मण की प्रशंसा करते हुए उसे पंक्तिपावन कहा गया हैरै!। महा- 
भारत में वर्शित है कि तीथस्नाव के कारण जन्‍्म-बन्धन से मुवित मिलती है*। 
तीर्थाधिकारी-अविमुक्त क्षेत्र के विषय में मत्स्य पुराण वर्शित करता है कि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शुद्र, वर्णसकर और म्लेच्छ आदि भी यहाँ प्राण-त्याग कर 
शिवपुर में आनन्द का उपभोग करते हैं * । इस क्षेत्र में ब्राह्मण आदित्य की उपासना 
से अमरत्व की प्राप्ति कर चुके हैं तथा क्षत्रिय आदि तीनों वर्णों को शिव-भक्ति के 


२५. तत्र स्तात्वा दिव॑ यान्ति कामचारा: विहृंगमाः । वायु पु०, ७७१०६ 
तत्र स्तात्वा दिवं यान्ति स्वशरीरेश मानवा: | ब्रह्माण्ड पु०, ११३॥ 


११४ 


२६. यत्र सर्वे तपस्तप्तवा मृतयः संशितत्रता: निर्वाणं प्राप्ता: पुनरावृत्ति- 
वजितम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३।५६।१० 


२७. सवतीर्थाभिषिक्तश्च स॒ प्रपद्यते मामिह । मत्स्य पु०, १८३।१८ 
२८. केवल्यं परम यान्ति देवानामपि दुलेभम्‌ । वही, १८०५६ 
. २६. द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक १२४ कर 
३०. अथ पंक्तिपावना: ...तीथंपूत: । विष्णुस्मृति, ८३।१-६ 
३१. न वे योनौ प्रजायन्ते स्वातास्तीर्थे महात्मनः | वनपर्ब, ८५२।३ १ 
३२. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वैश्या: शूद्रा वे वर्णसंकरा: । 
कुमिस्लेच्छाइच ये चान्ये संकीर्णा: पापयोनय: । 
शिवे मम पुरे देवि जायन्ते तत्र मानवाः । मत्स्य पु०,१८११६-२१ 


तीर्थ १२७ 


कारण परम गति मिली है**। विभिन्‍न जातियों में उत्पन्न वर्णांसंकर एवं चाण्डाल 
श्रादि के विषय में भी यही वर्शान मिलता है । 

स्त्री का अधिकार--प्रयाग तीथं के प्रसंग में मत्स्य पुराण ने पति के साथ 
स्‍त्री को तीथ॑ं-स्नान का अधिकार निर्देशित किया है । अविमुक्‍त क्षेत्र के विषय 
में यह स्पष्टतः आख्यात है कि यहाँ शिवोपासना करती हुई स्त्रियाँ परम गति प्राप्त 
करती हैं । मत्स्य पुराण के इन स्थलों का समर्थन महाभारत से भी किया जा 
सकता है । ऐसा कहा गया है कि तीथ में स्नान करने से ब्राह्मरा, क्षत्रिय, वेश्य तथा 
शुद्र जन्म-बन्धन से मुक्त हो जाते हैंर० । स्त्रियों के विषय में विवेचित है कि पुष्कर 
में स्तान-मात्र से उनके भी श्राजन्म-कृत पाप नष्ट हो जाते हैं।ः । 

तीर्थों में विहित कत्त ठय : सदाचार-पालन--वायु पुराण में गया के विपय 
में निर्देशित है कि तीथ का अ्भीष्सित फल तभी मिलता है, जब कि चित्त अचंचल 
रहता है, इन्द्रियाँ वश में रहती हैं, मन एवं शरीर पवित्र रहता है तथा श्रहंकार 
आदि दूर रहते हैं** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णन आता है कि तीर्थों में 
धैय एवं श्रद्धा के साथ इन्द्रियों को वश में रखने से शुद्धि मिलती है?” । पापी, 





३३. आदित्योपासनां कृत्वा विप्राइचामरतां गताः । 
श्रन्येडपि ये त्रयो वर्णा भवभक्त या समाहिता: । 
अविमुक्त तनु त्यक्त वा गच्छन्ति परमां गतिम्‌ । मत्स्य पु०, १८४।३२ 


३४. नातनावर्णा विवर्णाइच चाण्डाला ये जुगुप्सिता: । 

किल्विषे: पूर्णदेहाश्च प्रकृष्टे: पातकैस्तथा | वही, १८४।५७-५८ 
३५. यस्य पृत्रा स्तुषा भार्या पापाय स्नापयेत्तथा | वही, १०६।६ 
२६. स्त्रियः पतिव्रता याइच भवभक्ताः समाहिताः । 

अविमुक्त विमुक्तास्ता यास्यन्ति परमां गतिम । वही, १८४।३४५ 
३७. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वध्या: शृद्रा: वा राजसत्त म। 


न वे योनौ प्रजायन्ते स्तातास्तीथ,..... । वनपर्व, 5२।३०-३१ 
३८. जमन्मप्रभृति यत्पाप स्त्रिया...पुष्करे स्नातमात्रस्य प्रशश्यति। वही, 
८२।३३-३ ४ श 


३६. अहंकारविमुक्तो यः स तीथफलमश्नुते । 
यस्य हस्तौ च पादौ च मनश्चापि सुसंयतम्‌ । वायु पु०, ११०।४-४ 
४०. तीर्थान्यनुसरनू धीरः श्रदधानो जितेन्द्रिय: | वायु पु०, छछाश्रश 
 तीर्थान्यनुसरन्‌ धीर: श्रदृधानो समाहित: । ब्रह्माण्ड पु०,३।१३॥१३३ 
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संशयात्मा, परलोक में अनास्था रखने वाले, ईश्वर की स्थिति में सन्देह करने वाले 
तथा ताकिक; इन पाँच प्रकार के लोगों को तीर्थों का फल नहीं मिलता *। 
जिनके हृदय में पाप समाविष्ट रहता है, उन्हें पवित्र शालग्राम तीर्थ नहीं दिखाई 
द्वेता?* । व्यास तीथं में वततमान वेदी को पापी लोग नहीं देख पाते * * । विन्ध्यगिरि 
की धारा को केवल साधुजन ही देखते हैं?” । इसी प्रकार स्वर्गमार्गंप्रद में वर्तमान 
'सन्दिकेश्वर की मूृत्ति दुराचारी मनुष्यों के लिए अदृश्य मानी गई है**। प्रयाग के 
महिमा-निरूपण में मत्स्य पुराण का कथन है कि जो तत्त्वज्ञानी मनुष्य गंगा-यमुना के 
संगम में सत्यनिष्ठ होकर, अहिसाब्रती होकर, क्रोध को विजित कर तथा गाय और 
बराह्यरा के हिता्थ आचरण करते हुए स्‍्तान संपन्‍न करता है, उसके पाप क्षीण हो 
जाते हैं? $ । प्रयाग में वत्तमान जिस वटवृक्ष की रक्षा स्वयं छूलपारिय महेश्वर करते हैं, 
'बहाँ अधर्मी मनुष्य नहीं जा सकते “० । प्रयाग की यात्रा में लोभ-मोह को दूरस्थ 
करने का श्रादेश दिया गया है*" । ऐसा निदंश हैं कि जिनमें श्रद्धा का अभाव 
है तथा जिनका चित्त पापासकत है, वे देवता-अभिरक्षित प्रयाग को नहीं प्राप्त कर 
सकते? * | प्रयाग. तीथ॑ में स्तानार्थी को मम, वचन एवं कर्म से धर्म पालन 


४१. अश्वद्धाना: पाप्मानों नास्तिकाः स्थितसंशया: । 
हेतुद्रष्णा च पंचेते न तीथंफलमदइनुते । वायु पु०, ७७॥१२७; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २।१३।१३५-१३६ 
४२. दृष्ट्या न दुृश्यते तत्र प्रत्यक्षमकृतात्मनाम्‌ | वायु पु०, ७७॥८६ 
दृष्कृतं दृब्यते तत्र प्रत्यक्षमकृतात्मनाम्‌ । ब्रह्माण्ड पुझ, ३॥१३॥८६ 
४३. सिद्धस्तु सेवितः नित्यं दश्यते नाकृतात्मभि: । वायु पु०, ७७७९ 
.. सिद्धस्तु सेविता नित्य॑ दृश्यते तु कृतात्मभि: । ब्रह्माण्ड,पु०, ३१३८१ 
४४, घारां पश्यन्ति साधवः । वायु पु०, ७७।३४; ब्रह्माण्ड पु०, २।१३।३५ 
४५. नान्दीद्वरस्य या मुत्तिदुराचारन दुब्यते। वायु पु०, ७७६३ 
तानन्‍्दीश्वरस्य सा मृत्तिनिराचारन दृश्यते । ब्रह्माण्ड पु०, ३।१३।६४ 
४६, सत्यवादी जितक्रोधो ह्यहिसायां व्यवस्थितः । 
धर्मानुसारी तत्वज्ञों गोब्नाह्मणगहिते रतः। मत्स्य पु०, १०४१६ 
४७. अश्रधमंणावृतों लोको नैव गच्छति तत्पदम । वही, १०४१ 
४८. ऐश्वर्यलोभमोहाद्रा गच्छेद्यानेन यो नरः । वही, १०६।७ 
४६, अश्वद्धाना: पुरुषाः पापोपहतचेतसः । वही, १०५।११ 
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का आदेश विहित है“ । प्रयाग के उपतीर्थों के विषय में वर्णन आया है कि इन 
स्थानों में ब्रह्मचय॑-व्रत द्वारा क्रेधादि को वश में करना चाहिए । संध्यावट के समीप 
ब्रह्मचर्य-त्रत धारण कर इन्द्रियों को संयत रखने का विधान मिलता है** । 
तपस्या--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि तीर्थों में जप, हवन 
और तपस्या से श्रनन्त फल की प्राप्ति होती है**। उमातुंग, भगुतुंग, ब्रह्मतुंग, 
महालय, काद्रवती, शांडिलीगुफा और वामनगुफा आदि तीथों में जप, हवन और 
ध्यान आदि अक्षय फल के विधायक होते हैं" | श्रमरकण्टक में अंगिरा ने भीषण 
तपस्या की थी“ । वायु पुराण के अनुसार मरीचि ने गया में ब्रह्मा के आदेश से 
शिला पर आसीन होकर तपस्या की थी** | भृगुतीर्थ के विषय में मत्स्य पुराण का 
कथन है कि यहाँ पर संपन्न तपस्था कभी क्षीण नहीं होती“? । अविमुकत क्षेत्र में 
तपस्या बिना संशय के अक्षीणा बताई गयी है* । यम ने गोकर्णा तीथ्थे में राग-विहीन 
होकर भीषरा तपद्चर्या की थी** । द 
श्राद्ध--वायु पुराण के अनुसार गया में ग्राचरित श्राद्ध मोक्षदायक होता है । 


५०. कमंणा मनसा वाचा पर्मसत्यप्रतिष्ठित: | मत्स्य पु०, १०५१३ 
५१. ब्रह्मचारी जितक्रोधस्निरात्र यदि तिष्ठति । वही, १०६।३९१ 
५२. अथ संध्यावटे रम्ये ब्रह्मचारी जितेन्द्रियः । वही, १०७।४३ 
५३. श्राद्धाचानन्त्यमेतेषु जप्यं होमतपांसि च। वायु पु०ण, ७७।४रे; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३॥१३॥५५ 
५४, जपो होमस्तथा ध्यान यत्किचित्सुकृतं भवेत्‌ु। वायु पु०, ७छा८रे; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।१३।६३ द 
५५. तपः सुदुृद्चर तेपे भगवानंगिराः पुरा। वायु पु०,७७।५; ब्रह्माण्ड 
.. पु०, ३२।१३।४५ ५ ३ 
५६. शिलास्थितस्तपस्तेपे स्वेषां दृष्करचञ्च यत्‌ । वायु पु०ण, ११२॥३३े 
५७. न क्षरेत्त तपस्तप्त भुगुतीर्थ युधिष्ठिर । मत्स्य पु०, १६३॥५६ 
५८. स्वमक्षयमेतस्मिन्नविमुक्त न संशयः । वही, १८४॥६६-७० 
५९, गोकर्तीथ वैराग्यात्फलपत्रानिलाशन: । वही, १११८ 
६०. ब्रह्माज्ञानं गयाश्राद्ध गोग्रहे मरणं तथा । 
वास: पुंसां कुरुक्षेत्र मुक्तिरेषा चतुविधा। 
ब्रह्मज्ानेत कि कार्य गोगृहमरणेन कि। 
वासेन कि कुरुक्षेत्रे यंदि पुत्रो गयां ब्रजेत्‌ | वायु पुण, १०५१४-१५ 
फा० € द हा 5 
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ऐसा निर्देशित है कि नरक से त्रस्त होकर पितृगण कहते हैं कि जो पुत्र श्राद्धार्थ 
गया की यात्रा करता है, वह उन्हें संसार-सागर से पार कराता है**। कीकट श्रादि 
देशों में मृत्यु प्रास करने वाले पितरों के उद्धारार्थ बुद्धिमान्‌ मनुष्य को गया-श्राद्ध 
करना चाहिए* १ । गया में वर्तमान मतंगपद का श्राद्धकर्तता अपने समस्त पितरों का 
उद्धार करता है* *। प्रेतपवंत पर एकाग्र मल होकर सपिण्डों के लिए श्राद्ध करना 
चाहिए*० । उत्तरमानस में स्तान-तर्पण के उपरान्त श्राद्ध करने का आ्रादेश विहित 
३४५ । इसी प्रकार का श्राद्ध-विधान मतंग-वापी के विषय में भी निरूपित है ६ । 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार अमरकण्टक पर किया हुआ श्राद्ध पितरों को 
संतर्पण प्रदान करता है*० । प्रसंगान्‍्तर में दोनों पुराणों का कथन है कि कालसर्प 
नामक महान तीथे में अक्षय श्राद्ध के इच्छुक मनुष्यों को नित्य प्रति श्राद्ध करना 
चाहिए* "| शालग्राम में जो श्राद्ध संपन्‍न होता है, उसमें अक्षीणता रहती है + । 
कालंजर, दह्ाणं, नैमिष, कुरुजांगल तथा वाराणसी में मनुष्य को सक्रिय होकर 





६१. कांक्षन्ति पितरः पुत्रान्तरकभयाद्भी रवः । 

गयां यास्यति यः पुत्र: स नस्त्राता भविष्यति । वायु पु०, १०५॥८-& 
६२. कीकटाविमृतानांच पितृर्णा तारणाय च | वही, १०५२० 
६३. मतंगस्य पदे श्राद्धी सर्वास्तारयतें पितृन्‌ | वही, १०८।२७ 
६४, कुर्याच्छाड सपिण्डानां प्रयतः प्रेतपबते | वही, ११०१९ 
६५. उत्तरे मानसे स्‍्तानं करोम्यात्मविशुद्धये । 

तपंर्ण देवादीस्तपंयित्वाथ श्राद्ध कुर्यात्‌ सपिण्डंकम्‌ । वही, १११।२-३ 
६६. मतंगवाप्यां यः स्नात्वा तपर्ण श्राद्धमाचरेत्‌ । वही, १११३० 


६७. धन्यास्ते पुरुषा लोके ये प्राप्यामरकंटकम्‌ । 
पिवृन्संतपेयिष्यन्ति श्राद्धें पितृपरायणा: | वायु पु०,७७।१४; ब्रह्माण्ड 
पु०, ३।१३।१५ 


६८, काश्यपस्य महातीर्थ कालसपिरिति श्रतम । 
तत्र श्राद्धानि देयानि नित्यमक्षयमिच्छता । वायु पुण, ७७।८७; ब्रह्माण्ड 
द .. प०, ३।१३। ६८ | द 
.. ६९६, अक्षय तु भवेच्छाद शालग्रामे समच्ततः। वायु पु०ण, ७७।८८; ब्रह्माण्ड 
.. प०, ३१ ३।८६ 
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श्राद्ध करना चाहिए* ? । गंगा-विशिष्ट धर्मंपृष्ठ, ब्रह्मसर, गया एवं गप्नकूट श्रादि 
तीर्थों का श्राद्ध फलवान्‌ घोषित हुआ है* * । मत्स्य पुराण में ब्रह्मेशवर नामक तीथे 
क्रे विषय में वरशित है कि यहाँ पुरिमा तथा अश्रमावस्या को सविध श्राद्ध संपन्‍न 
ऋरा चाहिए” । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के समान विष्णु पुराण में भी 
वर्णन आया है कि पितृगण अपने वंशधरों से गया में पिण्डदान की आशा लगाए 
रहते हैं" २ । तीर्थों की श्राद्धीय उपयोगिता का समर्थन श्न्य ग्रन्थों से भी होता है । 
विष्ण धर्मंसूत्र के अनुसार पित॒गण इसके लिए आशावान्‌ रहते हैं कि उनके पुत्र 
गया में श्राद्ध संपत्न कर” तथा विष्णस्मृति में वर्श्णित है कि पुष्कर के श्राद्ध का 
क्षय कभी नहीं होता है“ । 

दान--वायु पुराण का निदंश है कि गया में वर्तमान वंतरणी में स्तान कर 
गोदानी व्यक्ति अपने इक्कीस कुलों का उद्धार करता है । गया में पुत्रों 
के द्वारा अन्नदान पितरों की उत्कृष्ट कामना बताई गई है०० । ऐसा निरूपित है कि 
नीलवर्णी वृषभ का उत्सर्ग करने से मनुष्य के विगत इक्कीस कुलों का उद्धार होता 





७०. कालंजरे दशार्णायां नेमिषे कुरुजांगले । 
वाराशस्यां नगर्या तु देय श्राद्ध नित्यतः | वायु पु०, ७७॥६ ३; ब्रह्माण्ड 
पु०, ३।१३।१००-१० १ 
७१. गंगायां धर्मंपृष्ठ च सरसि ब्रह्मणस्तथा | 
गयायां गृध्रकूटे च श्राद्ध दत्त महाफलम्‌ । वायु पु०, ७७॥६६-६७; 
ब्रह्माण्ड पु० ३।१३।१०४ 
७२. ततो गच्छेत्त राजेन्द्र ब्रह्मतीथमनुत्त मम्‌ । 
अ्रमोहकमिति ख्यातं पितृ इचव तपंयेत्‌ । 
, पौर्ण॑मास्यामयां तु. श्राद्ध कुर्याद्ययाविधि । मत्स्य पु०ण, १६१।१०४-१०५ 
७३. अपि नस्ते भविष्यन्ति. कुले सन्मार्गशी लिनः । 
. गयामुपेत्य ये पिण्डान्दास्यन्त्यस्माकमादरात्‌ । विष्णु पु०, ३।१६।१८ 
७४, -अभ्रपि जायेत सोछ्स्माक कुले कश्चिन्तरोत्तम: । 
. गयाशीषे...श्रा्डं यो. नः कुर्यात्‌ । विष्णु घमसूत्र, ८२६६ 
७५. अ्रथ पुष्करेष्वक्षयं॑.. श्राद्धमू । विष्णुस्मृति, 5५॥१ 
७६. स्तातो गोदो वैतरण्यां त्रि:सप्तकुलमुद्धरेत्‌ । वायु पु०, ११२२६ 
७७. गया यास्यति यः पुत्र: स नस्त्राता भविष्यति । 
गयां गत्वान्नदाता यः. पुत्रस्तेन पुत्रिण: । वही, १०५।६-१० 
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है? 5 | गया में नील वृषभ का उत्सगे विष्णु पुराण में भी विहित है**। मत्स्य 
पुराण के अनुसार गंगा-यमुना के संगम पर गाय, सुबर्ण, मरिग तथा मुक्ता का दान 
करने से तीर्थावास सफल हो जाता है" ” । प्रयाग में श्रोत्रिय, शान्त, धर्मरत तथा बेदों 
में पारंगत ब्राह्मण को पाटल वर्ण की कपिला गाय प्रदत्त करने से स्वर्गलोक की 
आप होती है * । प्रयाग में अपने वैभव के अनुसार दान निर्देशित है । ऐसा अनुष्ठान 
तीर्थफल में निस्सन्देह वृद्धि का कारण माना गया है**। शुक्लतीथ में नीलवर्णी 
युषभ का उत्सग करने से शिवलोक में आवास मिलता है" । तीथ्थों में श्राद्ध के 
समान दान का उल्लेख भी भ्रन्य ग्रन्थों के द्वारा समथित किया जा सकता है। प्रयाग 
के विषय में महाभारत भी वर्णित करता है कि यहाँ का स्वल्प दान भी महान होता 
है“ । विष्णस्मृति के श्रनुसार पितृगश की कामना रहती है कि उनके पुत्र गया में 
नीलवर्णी वृषभ का उत्सर्ग कर “5 । 

यज्ञ-वायु पुराण के भ्रनुसार गया में व्तमान भस्मकूट तीथ में वसिष्ठ ने 
अर्वमेध यज्ञ सम्पन्न किया था"१ । दक्ष ने गंगाद्वार में यज्ञ किया था"० । वायु और 





७८. गयायांच. वृषोत्सर्गातित्रि:सप्तकुलमुद्धरेत्‌ । वायु पु०, ११२॥७० 
. ७९, नील वा वृषभमुत्सृजेत्‌ । विष्ण पु०, ३।१६।२० 
८०. गंगायमुनयोम॑ध्ये यस्तु गां संप्रयच्छति । 
सुवर्णमरिएमुक्ताइच यदि वान्यत्परिग्रहम्‌ । 
सफल तस्य तत्तीथंम्‌ यथावत्पुण्यमाप्नुयात्‌ । मत्स्य पु०, १०५॥१३-१४ 
5१. कपिलां पाटलवर्णा यस्तु थेनुं प्रयच्छति । 
प्रयागे श्रोत्रियं...शान्‍्तं धर्मज्न - वेदपारगम्‌ । वही, १०५॥१६-१७ 
८२. तत्र दानं प्रकत्तंव्यं यथाविभवसम्भवम्‌ | _ 
तेंन तीथैफल चैव वर्धते नात्र संशयः। वही, १०६।१० 
झरे, अथवा नीलवर्णाभ वृषभं यः समुत्सुजेत्‌ । 


.नरो . हरपुरे वसेतु... । वही, १६१।६६-६७ 
झंडे, तत्र दत्त स्वल्पमपि मह॒द्‌ भवति भारत । वनपव, ८5श८र 
आर, नील वा वृषमुत्सजेत्‌ । विष्ण॒स्मृति, 5५।६७ 
६, भस्मकूटे...इष्टिं चक्रवमेधारुयं वसिष्ठो मुनिसत्त म:। वायु पु० 
:/ ११२॥६५-६६ 


८७, पुरा हिमवतः पृष्ठे दक्षो वे यज्ञमारभत्‌। 
..  :गंगादारे, शुभे  देशे ऋषिसिद्धनिषेत्रिति । वही, ३०९४ द 


तीथ | श्३३ 


ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णन आया है कि कश्यप का श्रश्वमेघ यज्ञ पुष्कर में सम्पन्न 
हुआ था* 5 । विष्णु पुराण के अनुसार गया में दक्षिणा-सहित विधिवत अ्रश्वमेध 
यज्ञ करने से पितरों को प्रसन्‍तता होती है" * । मत्स्य पुराण के वर्णानानुसार अवि- 
मुक्त क्षेत्र में श्राचरित यज्ञ कभी नष्ट नहीं होता *? । जामदण्नूय तीर्थ में इन्द्र ने 
अनेक यज्ञों को सम्पन्न कर देवों का स्वामित्व प्राप्त किया था** । अधिसीमकृष्ण 
के शासन में ब्राह्मणों ने तीन वर्षों तक पुष्कर में यज्ञ किया था * | तीर्थों में यज्ञ के 
प्रचलन को महाभारत और विष्णुस्मृति के वर्णन भी अनुमोदित करते हैं। दोनों 
ग्रन्थों में पुत्रों द्वारा गया में अश्वमेघ यज्ञ का संपन्न करना पितरों की कामना मानी 
गई है रे । 
आपत्महत्या--मत्स्य पुराण के अ्रनुसार प्रयाग में वतंमान वटवृक्ष के मूल में, 
जो प्राणत्याग करता है, उसे रुद्रलोक की प्राप्ति होती है? । जो मनुष्य, इस 
तीथ॑ में अध:शिरा तथा ऊध्व-पाद की मुद्रा में अग्निपान करता है, वह एक लाख वर्ष 
तक स्वर्गलोक में पूजित होता है * । जो व्यक्ति विहग-उपभोगार्थ स्वशरीर का कत्त॑न 
कराता है, वह शत-सहसत्र वर्ष चन्द्रलोक में प्रतिष्ठित होता है । वाराणसी में 
सविध अग्नि-प्रवेश करने वाले व्यक्ति निस्संदिग्ध रूप में शिवमुख-प्रवेश की सत्किया 





८८, कबव्यपस्थाइवमेधोथभूत्‌ पुण्यो वे पुष्करे पुरा । वायु पु०, ६७॥४३ 
कद्यपस्याइ्वमेधो5भूत्‌ पुण्यो वे पुष्करे तदा । ब्रह्माण्ड पु०, ३॥५॥७ 

८६. यजेत वाइवमेघेन विधिवह॒क्षिणावता । विष्णु पु०, ३।१६।२० 

६०, जप्त॑ दत्त हुत॑...सर्व भवति चाक्षयम्‌ | मत्स्य पु०, १८११७ 

६१, यत्रेष्टवा बहुभियंज्ञ रिद्वो देवाधिपोहभवत्‌ | वही, १६४३५ 

९२. दुराप॑ं दीघ्घसत्र वे त्रीणि वर्षारिं) पुष्करे। वही, ५०६७ 

६३. यजेत वादवमेधेन......... । वनपर्वं, 5७११; विष्णु- 


स्मृति, ८५५)६७ 
६४. वटमूलं समासाद्य यस्तु प्राणान्विमुंचति । 

सर्वान्लोकानतिक्रम्य रुद्लोक॑स॒ गच्छति । मत्स्य पु०, १०६११ 
६५. अधःशिरास्तु यो ज्वालामूध्व॑ंपाद: पिबेन्नरः । 

दतवर्षसहसत्रारि/ स्वर्गंलोकि महीयते । वही, १०७॥१५ 
९६. यः स्वदेहं कतित्वा शकुनिम्यः प्रयच्छति । 

शर्तं वर्षसहस्राणां सोमलोके महीयते । वही, १०७।१७-१८ 


१३४ पौरारिक धर्म एवं समाज 


संपन्‍न करते हैं ?। एतत्समथंक निर्देश महाभारत में भी स्पष्ट किए गए हैं। वनपर्व 
के अनुसार वेद-सम्मत न होने पर भी प्रयाग-मरण सम्बन्धी संकल्प से विचलित 
'नहीं होना चाहिए “ । 

मुण्डन्न एवं कन्यादान -वायु पुराण के अनुसार गया तीथ्थ के पूर्व, पश्चिम, 
दक्षिण एवं उत्तर विद्या में मुण्डन कराना चाहिए  *। मत्स्य पुराण में वर्शित है कि 
जो मनुष्य गंगा-यमुना के संगम पर आएं विवाह-विधि के अनुसार कन्यादान करता है, 
वह नरक-यातता से अपनी रक्षा करता है *?” । विष्ण पुराण के अनुसार गया में 
गौरी कन्या का विवाह पितरों की प्रसन्‍नता का कारण होता है। * * । 

यात्रा-विधि--वायु पुराण के अनुसार गया-यात्रा के अवसर पर कटी का 
बेश धारण कर पहले स्वग्राम की प्रदक्षिणा करनी चाहिए । तदुपरान्त ग्रामान्तर 
में श्राद्धावशिष्ट अन्त का भोजन करना चाहिए । इसके परचात्‌ दान न लेते हुए 
प्रतिदिन यात्रा करनी चाहिए" * । मत्स्य पुराण ने प्रयाग तीर्थ की यात्रा में वृषभ- 
वाहन का प्रयोग निषिद्ध किया है" *। तीर्थों में मुण्डनादि का प्रचलन पद्म पुराण 





६७. अग्निप्रवेशं. ये कुर्य रविमुक्ते विधानत: । 
प्रविशन्ति मुखं ते मे निःसन्दिग्धं वरानने । मत्स्य पु०, १८ ३२।७७ 
&£८. न वेदवबचनात्तात...मतिरुत्कमशीया ते प्रयागमरणां प्रति । वनपवं, 
८५।८ रे; कारों, वही, पृ० ६०६ द 
६९, मुण्डं कुर्याच्च पूर्वेडस्मिन्पदिचिमे दक्षिणोत्तरे | वायु पु०, १०५२५ 
३००,  गंगायमुनयोम॑ध्ये यस्तु कन्यां प्रयच्छति । 
आरषरणव  विवाहेन यथाविभवसम्भवम्‌ । 
नस पश्यति तं घोरं नरक॑ तेन कमंरणा | मत्स्य पु०ण, १०६।--६ 
१०१. गोरीं वाप्युद्रहेत्कन्यां...विधिवद्॒क्षिणावता । विष्णु पु०, ३३१६।२० 
१०२. गयायात्रां प्रवक्ष्यामि शुणु नारद मुक्तिदाम्‌ | 
विधाय कपंटीवेषं कृत्वा ग्राम प्रदक्षिणम्‌ । 
ततो ग्रामान्तरं गत्वा श्राद्धशेषस्य भोजनम्‌ । 
ततः प्रतिदिन गच्छेत्मतिप्रहविवर्जित: । वायु पु०ण, ११०।१-३ 
१०३. प्रयागतीथंयात्रार्थी यः प्रयाति नर: क्‍्वचित्‌। 
बलीव्समारूढ:...... है । द 
 नरके बसते.. घोरे... । मत्स्य पु०, १०६४-४५ 


तीर्थ । १३५ 


में सुब्यक्त है । इसके निर्देशानुसार मुण्डन द्वारा शिरस्थ पाप नष्ट होता है कल ] 
तीथ॑-यात्रा में वृषभ-वाहन के विषय में वर्णित है कि ऐसा करने से तीथ॑ं-सेवी को 
गोवध का पाप लगता है ?*। क्‍ 

विशिष्ट तीथू-विवरणु : प्रयाग--मत्स्य पुराण में वर्णित है कि पृथ्वी पर 
साठ करोड़ दस सहस्र तीर्थ माने गए हैं । उन सभी की संस्थिति इस प्रयाग तीर्थ में 
है। ९९। सभी तीर्थों में कतिपय विशेषताएँ हैं, पर बुद्धिमान्‌ मनुष्य प्रयाग तीर्थ को 
विशेष रूप से अचित करते हैं । ब्रह्म भी इस तीथराज का नित्य स्मरण करते हैं । 
प्रयाग तीथंराज को प्राप्त कर मनुष्य को किसी श्रन्य वस्तु की कामना नहीं 
रहती "१ । दु:ःखी और दरिद्र मनुष्यों के कल्याणार्थ प्रयाग ही एकमात्र तीर्थ 
है! "< । किसी रोग से अक्रान्त मनुष्य, दीन अथवा वृद्ध हो, गंगा-यमुता के संगम पर 
प्राण-त्याग से वह स्वर्गलोक को प्राप्त करता है। पुण्य-क्षीणा होते पर भी वह 
स्वर्गच्युत होकर समृद्ध कुल में जन्म ग्रहण करता है? । प्रयाग का वर्शान वायु शौर 





१०४, तीर्थोपवासः कर्तव्य: शिरसो मुण्डनं तथा । 
दिरोगतानि पापानि यान्ति मुण्डनतों यत:। पद्म पु०, उत्तरखण्ड, 
२३७४५ 


१०५. गोयाने गोवधादिकम्‌ । वही, १६।२७ 


१०६. दह्य तीथंसहस्राणि षष्ठिकोस्यस्तथापराः । 
तेषां सांनिध्यमत्रेवः ततस्तु कुरुनन्दन । मत्स्य पु०, १०६२३ 


१०७. तथा सर्वेषु लोकेषु प्रयाग पूजयेद्‌ बुधः। 
पूज्यते तीथ राजस्तु सत्यमेव युधिष्ठिर । 
ब्रह्मापि स्‍्मरते नित्य प्रयाग॑ तीथंमुत्तमम । 
तीथंराजमनुप्राप्प न चान्यत्किंचिदहेंति | वही, १०६॥१५-१६ 


१०८. आर्त्तानां हि दरिद्राणां... । 
स्थानमुक्तः प्रयागं तु नाख्येय॑ तु कदाचन | वही, १०५॥२ 


१०९, व्याधितों यदि वा दीनो वृद्धो वाईपि भवेन्नर:। 
गंगायमुनयोमंध्ये यस्तु प्राणानूपरित्यजेत्‌... । 
स्वयं. क्रीडक्‍ति मानवः । 
ततः स्वर्गात्परिश्रष्ट: क्षीणकर्मा...समृद्ध जायते कुले । वही, १०५ ऐ-७ 


कल पौरारिक धर्म एवं समाज 


| 


ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मिलता है। इसकी महत्ता प्रतिपादित करते हुए यहाँ का 
श्राद्ध अक्षय माना गया है"? । 

आलोचित पुराणों में वशित प्रयाग की महत्ता का समर्थन अन्य ग्रन्थों से भी 
किया जा सकता है । उदाहरणाथ, महाभारत में वर्णन आंया है कि माघ मास में 
प्रयाग तीन करोड़ दस सहख्न तीर्थों का संगम बनता है। इस अवसर पर प्रयाग 
में स्तान से मनुष्य पापरहित होकर स्वर्ग प्राप्त करता है" **। अ्रन्यत्र इस ग्रन्थ में 
वर्णित है कि प्रयाग-गमन से मनुष्य सभी पापों से मुक्त हो जाता है* * * । कालिदास 
का कथन है कि गंगा-यमुुना के संगम पर अभिषेक करने से मनुष्य पवित्र होकर 
तत्त्वज्ञान के बिना भी शरीर-बन्धन से मुक्त हो जाते हैं * २ । 
क्‍ प्रयाग तीथ के प्रचलन तथा उपतीथ--श्रालोचित पुराणों में प्रयाग के 
बहुविध धामिक प्रचलन की ओर संकेत किया गया है, जिनकी समीक्षा प्रसंगानुसार 
पृर्वगामी अनुच्छेद में हो चुकी है; । इसके उपतीर्थों का वर्णन मत्स्य पुराण में 
हुआ है, जिसकी सूची निम्नांकित है-- है 


उपतीर्थ का नाम -- मत्त्य पुराण -- अन्य ग्रन्थ 


अग्निती थ “7: १०८।२७ -- पद्म पु०, आदिखण्ड, ४५॥२७ 
उरवंशीपुलित “ः १०६।३४-४२ -- पद्म पु०, आदिखण्ड, ४३।॥३४-४३ 
कंबलाइवतर-प्रावास॒ -- _१०६।२७ -- वनपव॑ं, ८७७ 
कोटितीथ्थे “जा १०६४४ “ पद्म पु०, आदिखण्ड, ४३।४४ 





११०. भागीरथ्यां प्रयागे च नित्यमक्षयमरनुते । वायु पु०,७७॥६२; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३१३।१०० 
१११. दहतीथंसहस्राशि तिख्र: कोस्यस्तथापराः । 
समागच्छन्ति माध्यां तु प्रयागे भरतषंभ। 
माघमास प्रयागे तु नियत: संशिततब्रतः। 
स्‍्नात्वा तु भरतश्रेष्ठ निर्मल: स्वर्गमाप्नुयात्‌ू । अनुशासन पर्व, 
२५। २६-३८ 
११२. गमनात्तस्यथ तीथ॑ंस्य.. नरः.  पापात्प्रमुच्यते । बनपर्व, ८५८० 
११३. समुद्रपत्योजलसन्निपाते पुतात्मनामत्र किलाभिषेकात्‌ । 
तत्त्वावबोधेन बिनापि भूयस्तनुत्यर्जा नास्ति शरीरबन्धः । रघुवंश, १३१७ 


११४, द्रष्टव्य, पृष्ठांक १२६-१२८ 


तीर्थ 


उपतीर्थ का नाम 


दरशाइवमेधिक 
निरंजन 
पंचकुण्ड 
प्रतिष्ठान 
भोगवत्ती 
वटवृक्ष 
वासुकि-हृद 
वेशीमाधव 
संध्यावट 
हंसप्रपतन 


मत्स्य पुराण 
१०६।४६ 
१०८।२६-३० 
१०४।१६ 
१०६।३० 
१०६।४६ 
१०६।११-१२ 
१०४।४ 
९६९९॥९ 
१०६।४ २ 
१०६।३२ 


अन्य अन्थ 


वनपव, 


वनपर्व, 

वनपवें, 

अग्नि पु०, 

अग्नि पु०, 

पद्म पु०; आदिखण्ड, 


१२७० 


पर७9 ७: 


८११४ 
८5५७७ 

११५१५१३ 

१११।१३ 


३6६८०: 


इन तीर्थों की अनेकता पर प्रकाश डालते हुए मत्स्य पुराण में वर्णित है किः 

प्रयाग में अनेक तीथ हैं। इन्हें सेकड़ों वर्षों में भी गिनाना सम्भव नहीं है +*। 
वबाराणसी--वाराणसी की महत्ता स्पष्ट करते हुए मत्स्य पुराण में इसे 
प्रयाग की अपेक्षा भी श्रेष्ठ माना गया है?***। इसी प्रसंग में विवेचित है कि 
नमिष, कुरुक्षेत्र, गंगाद्वार तथा पुष्कर तीर्थों के सेवन तथा स्नान से मोक्ष नहीं 
मिलता, पर इस तीथ की विशेषता यह है कि यहाँ मोक्ष सुलभ है" । वाराणसी 
में सम्पन्न जप, दाल, यज्ञ, तपस्या, ध्यान तथा अध्ययन आदि कभी नष्ट नहीं 
होते *“ । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र, वर्रसंकर, कुमि, म्लेच्छ, पापयोनि में. उत्पन्न 
नीच मनुष्य, कीट, चींटे, पशु तथा पक्षी काल के प्रभाव से यदि अविमुकत क्षेत्र में 


११५. श्रन्ये च वहवस्तीर्था: स्वपापहरा: शुभाः । 
कथितुं राजन्बहुवर्षशरतेरपि । मत्स्य पु०, १०४७ 


न 


११६. प्रयागादपि तीर्थाग्रयादिमेव महत्स्मृतम | वही, १८०५७ 


११७, नेमिषेष्थ कुरुक्षेत्र गंगाद्वारे च पुष्करे। 
स्नानात्संसेविताद्वाईपि न मोक्ष: प्राप्यते यतः । क्‍ 
इह संप्राप्यते येच तत एतद्विशिष्यते। वही, १८०५५ 


११८, ध्यानमध्ययनं दान सर्व भवति चाक्षयम्‌ । वही, १८११७ 
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दरीर-त्याग करते हैं, तो उन्हें शिव की पुरी का आनन्द मिलता है** +। पृथ्वीतल 
पर मनुष्य को विना योग के मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती, पर अ्रविमुक्तवासी को 
योग तथा मोक्ष दोनों एक साथ सुलभ होते हैं +*? । वाराणसी की महत्ता वायु 
'और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी व्यक्त की गई है। इनमें विवेचित है कि वाराणसी में 
योगेश्वर शंकर का निवास नित्य रहता है । यहाँ श्राद्ध करने से अक्षय फल की प्राप्ति 
होती है'** । वाराणसी की महत्ता का प्रतिपादन महाभारत से भी होता है, जिसके 
अनुसार इस क्षेत्र का दर्शनमात्र ब्रह्मह॒त्या का निवारक होता है * । 
वाराणसी-तीर्थ के प्रचलन--मत्स्य पुराण के निर्देशानुसतार, जो मनुष्य 
अबविमुकत में पत्थर के टुकड़ों से पैरों को तोड़कर प्राण-त्याग करता है, उसे शिव-पद 
की प्राप्ति होती है'*१ । इस तीथे में दान, यज्ञ तथा जलाभिषेक करने से शिव का 
साक्षात्कार होता है***। जो मनुष्य सुवर्ण की सींगों वाली, रजत-जटित खुरों 
वाली, सुन्दर वस्त्र तथा चमड़ों वाली तथा दूध देने वाली सवत्सा गौ को कांस्य-पात्र 
के साथ वेदज्ञ ब्राह्मण को प्रदान करता है, वह अपने पूंवंगामी सप्तकुल का उद्धार 


११६. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वेश्या: शूद्रा वे वर्णासंकराः । 
कृ मिम्लेच्छाइच ये चान्ये संकीर: पापयोनय: । 
कीटा: पिपीलकाइचेव ये चान्‍्ये मृगपक्षिणः । 
कालेन निधन प्राप्ता अविमुक्त शृण प्रिये । 
. दिवे मम॒ पुरे देवि मोदन्ते तत्र मानव: । मत्स्य पु०, १८१।१९-२१ 


१२०. न हिं योगादूते मोक्षः प्राप्पते भुवि मानव: । क्‍ 
अविमुक्त निवसतां योगों मोक्षशच सिध्यति । वही, १८५।१५-१६ 
१२१. वाराणस्यां नगर्या तु देय॑ श्राद्ध तु यत्ततः। 
: तस्यां योगरवरो नित्यं तत्तस्यां दत्तमक्षयम्‌ | वायु. पु०,. ७७६३; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३३१३।१०१ ज 
१२२. अ्रविमुक्तः समासाद्य तीथंसेवी कुरुद्ह । 
दर्शनाइवदेवस्थ. मुच्यते ब्रह्महत्यया | वनपर्व, द४॥७६. 
१२३. अशइ्मना चरणौ भित्वा तत्रेव निधन ब्रजेत्‌ | मत्स्य पु०, १८१२३ 
3१२४, सबंदानानि यो दद्यात्सवंयज्ञषु दीक्षित: । 
... सवंतीर्थाभिषिक्तसर्व स॒ प्रपद्यते मासिह। वही, १८३।१८ 


तीथ॑ १३६ 


करता है * । इस तीथ के विशिष्ट प्रचलनों की सूचना महाभारत से भी मिलती 
है, जिसमें वर्ित है कि यहाँ प्राणोत्सर्ग करने से मोक्ष की प्राप्ति होती है*** । 

वाराणसी के विभिन्न नाम--वाराणसी के अतिरिक्त इस तीथं को काशी, 
अविमुक्त तथा इसमशान नाम दिए गए हैं। श्रविमुक्त के विषय में वर्शित है कि यह 
नाम इसलिये दिया गया है, क्योंकि यहाँ शिव सदा सब्निहित रहते हैं।** । वाराणसी 
की सीमा वरणा से श्रसी तक बताई गई है**5। छिव का यह आवास-स्थान 
इमशान के नाम से भी विख्यात है!** । इसे इमशान की संज्ञा इसलिए देते हैं, 
क्योंकि यह स्थान परम गुद्य है** तथा इसके चतुर्दिक भूत, प्रेत, पिशाच और 
मातृकाएँ रहती हैं*** । 

उपतीर्थ--वाराणसी के पाँच उपतीर्थों की गणना हुई है--दशाश्वमे ध, 
लोलाक, केशव, विन्दुमाधव तथा मणिकरशणिका । इसी प्रसंग में विवेचित है कि 
इन्हीं पाँच श्रेष्ठ तीर्थों के साथ अ्रविमुक्त का वर्णान किया जाता है।रै९। 

यद्यपि अलोचित अन्य पुराणों में वाराणसी का यह विस्तृत वर्णान नहीं 
मिलता, तथापि उत्तरकालीन पुराणों में इसका सविस्तार उल्लेख हुआ है । प्रस्तुत 
प्रसंग के समर्थनार्थ कतिपय का वर्णन यहाँ उल्लेखनीय है । स्कन्द पुराण के काशी _ 


१२५. सौवरोंश्ंगीं रौप्यखुरां चैलाजिनपयस्विनीम्‌ । 

वाराणस्यां तु यो दद्यात्‌ सवत्सां कांस्यभाजनाम । 

गां दत्वा तु वरारोहे ब्राह्मण वेदपारगे । 

आससमं॑ कुल तारितं नात्र. संशय । मत्स्य पु०, १८३६७ 
१२६. प्राणानुत्सुज्य तत्रेव मोक्ष प्राप्तोति मानव: । वनप्वे, ८४८० 
१२७. तद्क्षेत्र न मया मुक्तमविमुक्त ततः स्मृतम । मत्स्य पु०, १८११४ 
१२८. वरणाञ्सी नदी यावत्तावच्छुक्लनदी तु वे । वही, १८३॥१६ 
१२६. इमशानमिति विख्यातमविमुक्तं शिवालयम्‌ । वही, १८४८ 
१२०. पर गुह्मयं समाख्यातं इ्मशानमिति संज्ञितम्‌ । वही, १८४।४५ 
१३१. भूतप्रतपिशाचाश्च गणाः मातृगणास्तथा । 

इसशानिकपरीवा रा: प्रियास्तस्य महात्मनः | वही, १८४१२ 
१३२. तीर्थानां पंचक सारं विश्वेशानन्दकानने । 

दशाश्वमेधं लोलाकें: केशवों विन्दुमाधव: । 

पंचमी तु महाश्रेष्ठा प्रोच्यते मणिकर्णिका। 

एभिस्तु तीर्थवर्येश्च॒वष्यंते ह्यविमुक्तकम्‌ | वही, १८५६५-६६ 
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खण्ड में बवर्शित है कि काशी को देखने से सूर्य का मन चलायमान हो जाता है*रर | 
नारदीय पुराण ने मर्िकर्णिका को सर्वोत्तम तीथ्थं निरूपित किया है**४। इसी 
प्रकार इस पुराण के प्रसंगान्तर में विवेचित है कि दशाइवमेध में सभी तीर्थों की 
संस्थिति है" ४ । 

गया--वायु पुराण का कथन है कि गया तीर्थ सभी देशों में सभी तीर्थों 
को अपेक्षा श्रेष्ठ है*** । ब्रह्महत्या, मदिरापान, चौरकाय्ये, गुरुभार्या-समागम तथा 
पापात्माओ्रों के संसर्ग से उत्पन्न होने वाले सभी पाप गया में श्राद्ध करने से नष्ट हो 
जाते हैं।रै? | यदि मनुष्य एक बार भी गया की यात्रा तथा इस तीर्थ में पिण्डदान 
करे तो जीवन में उसके लिए कोई वस्तु दुलंभ नहीं हैं।*“ । गयासुर ने विष्ण 
आ्रादि देवताओं से वरदान माँगा था कि जब तक पृथ्वी और पव॑ंत रहे, 
सूर्य-चन्द्रमा तथा नक्षत्र वर्तमान रहें तब तक गया की शिला पर ब्रह्मा, विष्णु तथा 
शंकर का निवास स्थायी रहे*** । नेमिष, पुष्कर, गंगा, प्रयाग, भ्रविमुक्त तथा स्वर्ग, 
अन्तरिक्ष और भूमण्डल के विभिन्न तीथे इस तीथं में श्रवस्थित होकर मनुष्यों का 
कल्याण करे?" । इस तीथ के महत्ता-विषयक स्थल विष्णु, मत्स्य और 


१३३. तस्याकंस्य मनो लोलं तदासीत्काशिदर्शने । 


ग्रतो  लोलाक॑ दइत्याख्या...... । स्कन्‍्द पु०, काशीखण्ड, 
४६४८ द 
१३४, तत्रापि सवंतीर्थानामुत्तमा मशिकणशिका। नारदीय पु० (उत्तर), 
..._ ४८।६६ 
१३५, ततो दक्माइवमेधारुय॑ सर्वेतीय निषेवितम्‌ । स्कन्‍्द पु०, काशीखण्ड, 
१०६।११० 


१३६. गयातीर्थ सर्वदेशे तीर्थेभ्योड्प्यधिक शूणु । वायु पु०, १०४४ 
१३७. ब्रह्महत्या सुरापानं स्तेयं गुर्वंगनागमः । 

पापं तत्संगजं कर्म गयाश्राद्धाद्विनश्यति । वही, १०५॥१३ 
१३८. - सक्द्गयाभिगमन संक्ृत्पिण्डस्य पातनम्‌ । 

दुलंभ॑ कि पुननित्यमस्मिन्नेव व्यवस्थितौ। वही, १०५॥२१ 
१३९. यावत्पृथ्वी पवृंताइच यावच्चन्दार्कतारकाः: । 

तावच्छिलायां तिष्ठन्तु ब्रह्मविष्णुमहेश्वरा: | वही, १०६६४ 
१४०, नेमिषं पुष्करं गंगा प्रयागश्चाविमुक्तकम्‌। 

.. एतान्यन्यानि तीर्थानि दिविभुव्यन्तरिक्षतः। 
समायान्‍्तु सदा नूरां प्रयच्छन्तु हितं सुरा:। वही, १०६।६९ 


तीर्थ १४१ 


अ्ह्माण्ड पुराणों में भी मिलते हैं। प्रस्तुत विषय को व्यक्त करते हुए वायु पुराण 
में गया का श्राद्ध पितरों के आह्लाद का कारण माना गया है।**१। मत्स्य पुराण 
में वशित है कि गया पितरों का तीथ है। यह शुभावह क्षेत्र सभी तीर्थों की 
अपेक्षा श्रेष्ठ है'* * । ब्रह्माण्ड पुराण में इसका उल्लेख जामदरग्त्य की कथा के अंतर्गत 
हुआ है। इसमें आ्राख्यात है कि पितरों का तृप्ति-प्रद ऐसा तीर्थ भुवन में अन्यत्र 
नहीं है।*९। इस तीथ की महत्ता श्रन्‍्य ग्रन्थों में भी प्रतिपादित की गई है। 
उदाहरणाथ , महाभारत में वरित है कि गया में पितरों को दिया हुआ भ्न्न अक्षय 
होता है ४५] 

गया-विषयक वायु पुराण के विशिष्ट स्थल्ष--आलोचित पुराणों में गया 
के विषय में वायु पुराण का वर्णन अभ्रधिक विस्तृत है, जिसका संक्षिप्त विवरण 
वक्ष्यममाण प्रकार से दिया जा सकता है। नामकरण के संदर्भ में ऐसा निरूपित है 
कि यज्ञ-कार्य के लिए ब्रह्मा के आदेश से गय नामक असुर ने यहाँ तपश्चर्या की- 
थी । गयासुर के सिर पर ब्रह्मा ने शिला स्थापित कर यज्ञ सम्पन्न .किया था। 
कालान्तर में इसी स्थान पर गय ने भी यज्ञ किया था। यही कारण है कि यह 
स्थान गया के नाम से विख्यात हुआ है*“* । एक सौ बारहवें अ्रध्याय के वर्णुन में 
गया तीर्थ के नाम का सम्बन्ध गय नामक राजा से किया गया है तथा निरूपित है 
कि राजा गय ने श्रनेक यज्ञों को सम्पन्त कर देवताश्रों को प्रसन्‍न किया था । देवताओं 
के प्रसन्‍त होने पर उसने अपने नगर को स्वनाम पर ही ब्रह्मा की पुरी के समान 
प्रसिद्ध होने का वरदान माँगा था * * । 


सपना जजनामक» 


१४१, द्रष्टव्य, पृष्ठांक १२६-१३० 

१४२. पितृतीर्थ गया नाम सर्वतीर्थवरं शुमभ्‌। मत्स्य पु०, २२४ 
१४३. पितृपिण्डप्रदानाय जामदस्तुयोध्गमद्गयाम्‌ । 

पितृतृष्तिकर क्षेत्र तादुग्लोके न विद्यते। ब्रह्माण्ड पु०, ३४७१६ 
१४४, यत्र दत्त पितृभ्योडन्नमक्षयं भवति प्रभो। वनपर्व, ८७१२ 

१४५. वायु पु० १०५३-०८ 

१४६. यज्ञ चक्रे गयो राजा बहवन्न बहुदक्षिणम्‌ । 

गय॑ विष्ण्वादयस्तुष्टवा वर ब्रुहीति चान्रवन्‌ । 


. गया पुरीति मन्‍्ताम्ना ख्याता ख्याता ब्रह्मापुरी यथा । वही, ११२।१, 
४, १० 
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इस स्थल पर विवेचनीय है कि व्यक्तिवाचक गय दाब्द का उल्लेख वैदिक 
ग्रन्थों में भी हुआ है । ऋग्वेद के एक छन्द में (इसके रचयिता) गय द्वारा देवताओ्रों 
की स्तुति का उल्लेख हुआ है।*० । अथवंवेद में गय का उल्लेख ग्रसित और कश्यप 
नामक मायावियों के साथ हुआ्रा है।* 5 । इनका सम्बन्ध वेदिक संहिताओं में बहुधा 
असुर, दास और राक्षसों के साथ किया गया है।** | बहुत कुछ श्रम्भव है कि 
पुराणों में बर्शित गय का इस बेदिक प्रवृत्ति से सम्बन्ध हो । 
गया के उपतीर्थ--वायु पुराण में गया में विद्यमान निम्नांकित उपतीर्थों का 
उल्लेख हुआ है:--विष्णुपद**, गयाशिर***, विरजगिरि**, ताभिकृूप+5४, सुण्ड- 
पृष्ठाद्वि।४४, प्रभासगिरि।*९, शिलांगुष्ठ/*?, प्रेतशिला ४“, रसमतीर्थ +*+, वटेश्वर*१ ९, 
रुक्मिणीकुण्ड*5 *, सारस्वतकुण्ड*३ ९, शुलक्षेत्र।* ९, आदिपालगिरि!३१*९, मुण्डपृष्ठा- 
शिला+ १४, बेकुण्ठ, लोहदण्ड, गृश्रकूट, शोणक*$ $, ब्रह्मययोनि:*०, उत्त रमानस*१5, 


१४७. अस्तावि जनों दिव्यो गयेन ॥। ऋ० बवे०, १०।६३।१७ 
दिव्यो दिविभवों जनो देवगणो गयेनतन्नामकेन मयास्तावि श्रभिष्टु- 
तोरभूत्‌ । सायण है 

१४८, असितस्य ते ब्रह्मणा कश्यपस्य गयस्य च। अथववेद, १।१४।४ 


१४६९. असुराणाम्‌...माया ) बही, ४२ ३।५; 
दासस्य...मांया । ऋग्वेद, ७६९४; 
यातुधानमुत. ..मायया ॥ वही, ७।१०५॥२४ 

१५०, कारों, वही, पृ० ६४५ 

१५१. वायु पु०, १०५॥२५ १६०, वहीं, १०८।५७ 

१४२. वही, श्ण्शरप...... १६१. वही, १०८५७ 

१५३, वही, १०६८५ .. १६२. वही, १०५४८ 

१५४, वहीं, १०६८५ | १६३२. वही, १०८६४ 

१५५. वही, १०८१२ . १६४, वही, १०५६५ 

१५६. वही, १०८१३ .. १६५. वही, १०८७२ 

१५७, वही, १०5ह४ड .. . १६६. वही, १०८७४ 

१४८. वही, १०८।१६ ्््ि १६७, वही, १०८ाएरे 


१५६. वही, श०्पार७. || १६८. वहीं, १११४ 


तीर्थ १४३: 


दक्षिणगमानस** १, औदीच्य*० ९, कनखल*० *, फल्गुतीथ ४७६, ध्मतीर्थ “०४३, महा- 
बोधि*००, शुक्रररण, अगस्त्यचरण, क्रोच्वमात ड्, कात्तिकेयचरण*०४, गणशचरणा, 
गजकरा ०९, रुंद्रचरण*००, गदालोल*»5, प्राचीसरस्वती»*, लेलिहान-१*, 
ब्रह्यसर, दशाइवमेघ*+*, हंसतीर्थ, अश्रमरकण्टक, कोटितीथ +55, भस्मतीर्थ॑+5 रे 
धेनकारण्य* 5» तथा कर्दमाला**। प्रसंगवश ब्रह्माण्ड पुराण में भी धमपृष्ठ, 
ब्रह्मसर तथा ग्र॒श्नवंट नामक उपतीर्थों का वर्णन मिलता है*ण्क | 

मथुरा--विष्णु पुराण के अनुसार मधुरा (मथुरा) की ख्याति पहले मधुवन 
के नाम से थी। इसका कारण यह है कि यहाँ मधु नामक दैत्य रहता था। यहीं 
पर शत्रन्न ने लवरणण नामक देत्य को मारकर मधुरा (मथुरा) नामक पुरी बसाई 
त *5७। विष्ण पुराण की भाँति वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मथुरा की 
स्थापना का श्रेय शत्र॒न्न को प्राप्त है।* 5 । इसकी धांभिक प्रसिद्धि पर प्रकाश डालते 
हुए विष्ण पुराण में उल्लेख आया है कि यहाँ विष्णु का सामीप्य सदेव रहता है । 





१६६, वही, १११६ 


१७०. वही, १११॥६ द १७८. वही, १११॥७६ 
१७१, वही, १११॥७ १७९. वही, ११२२३ 
१७२. वही, ११११३ १८०, वही, ११२२४ 
१७३. वही, १११।२६ १८१. क्‍ वही, ११२३० 
१७४, वही, १११२७ ... १८२. वही, ११२३२ 
१७५. वही, १११।५४ १८३, वही, ११२।५३ 
१७६. वही, १११॥२५ ह . श्य४॑ वही, ११२५६ 
१७७, वही, १११६४ १८५, वही, ११२६६ 


१८६, गयायां ग्र॒श्नवटे चेव श्राद्ध दत्त महाफलम्‌। ब्रह्माण्ड पु०,२।१३॥१०४ 
१८७. पुनइच मधुसंज्ञ न देत्येनाधिष्ठित यतः। 

ततो मधुवन नाम्ना ख्यातमत्र महीतले। 

हत्वा च लवण रक्षों मधुपुत्र महाबलम्‌ । 

शंत्रहो मधुरां नाम पुरी यत्र चकार वे। विष्णु पु०ण, ११२।३-४ 
१८८, मांधवं लवण हत्वा गत्वा मधुवन च तत्‌ ) 

शत्रुघुनेन पुरी तस्य मथुरा तत्र सन्निवेशिता । वायु पु०, 55(5३%५ 

ब्रह्माण्ड पु०, २।६३२।१८६ 5 
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'पाप-शमन के लिये पर्यात्त इस तीर्थ में ध्रुव ने तपश्चर्या की थी+5१। अन्यत्र वर्णन 
-आता है कि ज्येष्ठ शुक्ल द्वादशी को मथुरा के यमुना-जल में स्नान कर हरि-दर्शन 
'से महान फल मिलता है । इसी प्रकार वायु पुराण के प्रसंगान्तर में मथुरा 
का वर्णाँन व्यास द्वारा चिन्तित तीर्थों के विषय में आया है'+*। मत्स्य पुराण में 
'बर्शित है कि मथुरा में देवी की प्रतिष्ठा देवकी के स्वरूप में है।* । 

मथुरा के गौरवन्द्योतक उक्त वर्णान अन्य ग्रन्थों में भी उपलब्ध हैं । 
-उदाहरणार्थ, रामायण में वर्णन आया है कि शत्रुन्न ने बारह वर्ष में मथुरा को 
सम्पल्न बनाया था***। विष्णु पुराण के समान रघुवंश में भी मथुरा को मधुरा 
नाम प्रदत्त करते हुए इसकी स्थापना का श्रेय शन्रुन्न को श्राप् है**० । इसकी धामिक 
:प्रसिद्धि सुब्यक्त करते हुए पद्म उुरारा में निरूपित है कि मथुरा में यमुना मोक्ष- 
. प्रदायक हैं।** । अन्यत्र मथुरा-निवासी को विष्णु का वल्लभ बताया वया हैं] 
कुरुक्षेत्र-विष्णु पुराण में उल्लेख आया है कि धर्म॑-क्षेत्रीय कुरुक्षेत्र को 
-नूप संवरण के पुत्र कुरु ने स्थापित किया था**० । अन्यत्र कुरुक्षेत्र में उपवास करना 
फलदायक बताया गया है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में सुतीर्थ बब्द कुरुक्षेत्र 
के विशेषणार्थ प्रयुक्त है'**। इसी प्रसंग में निर्देशित है कि कुरुक्षेत्र में पितरों 





१८९, यत्र वे देवदेवस्य सांनिध्य॑ हरिमेघसः । 
... सर्वपापहरे तस्मिस्तपस्तीर्थ चकार सः॥ विष्णु पु०, १।१२।५ 


१६०. यज्जयेष्ठशुक्लद्वादश्यां स्वात्वा वे यमुनाजले । 

.... भथरायां हरि दुष्दवा प्राप्नोति पुरुष: फलम्‌ । वही, ६।८।३१ 

१६१. कण्ठे . च मथुरापीठम्‌... । वायु पु०, १०४।८० 
१६२. देवकी .. मभथुरायां ले । मत्स्य पु०, १३३६ 
१६९३, रामायण, उत्तरकाण्ड, ७०६८६ 
९४, रघुवंश, १४२८ | 

4६५. पद्म पु०, आदिखण्ड, २६४६-४७ 
. 4१६६. तस्मात्माथुरक नाम विष्णोरेकान्तवल्लभम्‌ । वही, ४॥६६।१२ 
,.... १६७. संवरणात्कुरः य॒इदं धर्मक्षेत्रं चकार । विष्णु पु०,४॥१६॥७६-७७ 
१६८. . प्रयागे पुष्करे चैव कुरुक्षेत्रे...ऊंतोपवासः । वहीं, ६।८२६ 
. :. औै&६. सर्वतसच : कुरुक्षेत्र. सुतीर्थेच्च॒ विशेषत: । वायु. पु०,._ ७७६७; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।१३६५ द ्््ः 


तीथ॑ १४प्र 


की पूजा से सत्पुन पितृऋरण से मुक्त हो जाता है*?९ । मत्स्य पुराण के अनुसार 
कुंकक्षेत्र तीनों लोकों में सर्वोत्कृष्ट तीर्थ है "१९ । 
इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि धर्म के प्रतिष्ठित केन्द्रों में कुरुक्षेत्र का 
वर्णन ब्राह्मण-ग्रत्थों से ही मिलने लगता है। शतपथ ब्राह्मण के अनुसार देवताश्रों 
ने कुरुक्षेत्र में यज्ञ संपन्न किया था" *। वेदोत्त रवर्त्ती ग्रन्थों में महाभारत के प्रसंगों 
से इसके धामिक गौरव की महत्ता को स्पष्ट किया जा सकता है। वनपव॑ं में वशित 
है कि जो व्यक्ति प्रशंसनीय कुरुक्षेत्र जाते हैं, उन्हें सभी पापों से मुक्ति मिलती है । 
(यहाँ तक कि) जो मनुष्य सदा यह कहता है--“कुरुक्षेत्र जाऊंगा, कुरुक्षेत्र में निवास 
करूँगा --वह सभी पापों से मुक्त हो जाता है* "९ । कुरुक्षेत्र शब्द की व्युत्पत्ति को 
स्पष्ट करते हुए टीकाकार नीलकण्ठ वर्णित करते हैं कि कुरु, कृत्सित ध्वनि अर्थात्‌ 
'पाप को कहते हैं, इसके क्षेपण के द्वारा जो त्राण करे वह कुरुक्षेत्र है" * । 
पुष्कर--विष्णु पुराण में पुष्करक्षेत्रवासी के धामिक क्ृत्यों में उपवास की 
शोर संकेत किया गया है" "*। मत्स्य पुराण का कथन है कि पुष्कर में देवी-उपासना 
पुरुहृता के नाम से होती है" * । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार पुष्कर में 
प्राचरित श्राद्ध और तपस्या अ्रक्षय एवं महान्‌ फल के विधायक होते हैं"? । 


२००. पुनः सनन्‍्तिहितानां वे कुरुक्षेत्र विशेषतः। 
अ्चयेद्ा पितृ स्तत्र सत्पुत्रस्तनुणों भवेत्‌। वायु पु०, ७७६६; 
ब्रह्माण्ड पु०, २॥१३।६७ 
२०१. नत्रयाणामपि लोकानां कुरुक्षेत्र विशिष्यते । मत्स्य पु०, १०६।३; 
२२।१६५ क्‍ 
२०२. कुरुक्षेत्रेमी देवा यज्ञ तनन्‍वते ।हछा० ब्रा०, ४१५१३ 
“९०३, ततो गच्छेत्‌ राजेन्द्र कुरुक्षेत्रमभिष्ट्तम । 
पापेभ्यो विप्रमुच्यन्ते तदूगता: सर्वेजन्तवः । वतपर्व, ८5३॥१-२ 
२०४, कुत्सितं रौतीति कुरु पाप॑ं तस्य क्षेपणात्‌ त्रायते इति कुरुक्षेत्रम्‌... । 
वनपव, ८५३।६ पर नीलकण्ठ 
२०५. प्रयागे पुष्करे चेव कुरुक्षेत्र तथाणवे। द 
.. कृतोपवासाः: प्राप्नोति । विष्णु पु०, ६5२६ 
२०६, पुष्करे पुरुहतेति केदारे मार्गदायिनी । मत्स्य पु०, १३।३० 
२०७, पुष्करेष्वक्षयं श्राद्ध तपदचैव महाफलम्‌ । वायु, पु०, ७७४०; 
. ब्रह्माण्ड पु०, ३१३४० द 
फा० १० 
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इसकी धामिक महत्ता का समर्थ त श्रन्य ग्रन्थों से भी किया जा सकता है। महाभारत 
में वर्णन भ्राया है. कि प्राचीतकाल में ऋषियों के साथ देवताश्रों ने महान्‌ पुण्य से 
युक्त होकर पुष्कर में सिद्धि प्राप्त की थी। मनीषियों का कहना है कि पितर और 
देवताग्ं की अर्चना में रत होकर, जो मनुष्य यहाँ स्नान करता है, उसे अश्वमेध का 
दश-गुरिगत फल मिलता है +९१। पद्म पुराण के श्रनुसार इस लोक में पृष्कर की 
अपेक्षा श्रेष्ठ अन्य तीथ॑ नहीं हैं" *+ । 

द्वारका--विष्णु पुराण के अनुसार श्रीकृष्ण ने समुद्र से बारह योजन भूमि 
आयाचित कर द्वारकापुरी को निर्मित किया था *”। द्वारका की महत्ता पर प्रकाश 
डालते हुए इस पुराण के प्रसंगान्तर में विवृत है कि समस्त क्षेत्र के समुद्र-प्लावित होने: 
पर भी श्रीकृष्ण के भवन का अस्तित्व भक्तों के हितार्थ बना रहेगा" ** | मत्स्य 
पुराण में द्वारका के लिये क्ृष्णुतीर्थ नाम प्रयुक्त है***। वरणांतान्तर में उल्लिखित 
है कि द्वारका में हक्मिणी के नाम से देवी प्रतिष्ठित हैं *९। वाश पुराण में इसे 
व्यास द्वारा चिन्तित तीर्थों के अन्तर्गत रखा गया है» । द्वारका-विषयक ये वर्णान 
महाभारत तथा श्रन्य पुराणों में भी मिलते हैं। मौसलपवं के अनुसार श्रीकृष्ण की' 
मृत्यु के उपरान्त समुद्र ने द्वारा को प्लावित कर लिया था**। स्कन्‍्द तथा 
गरुड जैसे उत्तरवर्ती पुराणों में इसे मोक्षदायक पुरी कहा गया है" ** । 


२०८. पुष्करेषु महाभाग देवा: सर्षिगणा: पुरा सिद्धि समभिसंप्राप्ता: पुण्येनः 
महतान्विता: । तत्राभिषेक यः कूर्यात्पितृदेवाचे ने रत: । अश्वमेधाहशणुरा: 
फल प्राहुमंती षिण: । वनपर्व, ८5३॥२६-२७ 
२०९. नास्मात्यरतर तीर्थ लोकेउस्मिन्पठयते । पद्म पु०, ५॥२७।७८ 
२१०. इति संचित्य गोविन्दो योजनानां महोदधिम्‌ । 
ययाचे द्वादश पुरीं द्वारकां तत्र निर्ममे। विष्णु पु०, ५॥२३॥१ हे 
२११. द्वारकां च मया त्यक्तां समुद्र: प्लावय्रिष्यति । 
मद्देश्म चेक मुक्त॒वा तु भयान्मत्तो जलाशये । 
तत्र सन्निहितश्चाहूँ भकक्‍तानां हितकाम्यया । वही, ५॥३७।२३६ 
२१२. द्वारका क्ृष्णतीर्थ च तथार्बुदसरस्वती । मत्स्य पु०, २२।रे८ 
२१३. रुक्मिगी द्वारवरत्यां तु राधा वृन्दावने वने। वही, १३।३८ 
. २१४. कण्ठस्थां द्वारकामेषां प्रयागं प्राण॒गं तथा । वायु पु०, १०४७६ 
२१५. मौसलपवव, ६२३-२४ ः 
. २१६. काशी......द्वारवत्यपि......मोक्षदा:. । स्कन्द पु०,काशीखंड,६।६८: 
.. पुरी द्वारवती......मोक्षदायिका:.. । गरुड पु०,प्रेतखंड, ३८।५-६ 
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पूर्व पृष्ठांकित तालिका से स्पष्ट है कि इसमें कतिपय ऐसे तीर्थ हैं, जिनका 
वरणंन तीनों पुराणों में उपलब्ध है और कुछ का दो ही में तथा कुछेक ऐसे भी 
हैं, जो एक ही में वर्णित हैं। जिन तीर्थों का वर्णन वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य 
पुराणों में मिलता है, वे इस प्रकार हैं--अमरकण्टक, चेत्ररथ, धृतपाप, भुगुतुंग, 
मायापुरी तथा श्रीशैल। अ्रमरकण्ठक, घुतपाप तथा श्रीशेल का उल्लेख पद्म 
पुराण में एवं मायापुरी का स्कन्‍्द पुराण में भी हुआ है। प्रभास का प्रसंग 
विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी आया है। महाभारत के वनपव में इस 
तीथ॑ का निरूपण इसकी लोकप्रियता पर प्रकाश डालता है। जिन तीर्थों का 
वर्णात वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में है, वे हैं--अजतुंग, उमातुंग, अच्छोदा, कुशलवन 
(ब्रह्माण्ड पु० में कृशप्लवन), कलापग्राम, कांची, कुम्भ, प्लक्ष ओर हयशिरा। 
'उमातुंग, कुशप्लवन, कलापग्राम, ब्रह्मतुंगहद (ब्रह्माण्ड पु० में ब्रह्मतुंडह्द) तथा 
कांची का क्रमशः कूर्म पुराण, महाभारत, भागवत पुराण तथा पद्म पुराण में भी 
प्रसंग मिलता है। गंगाद्वार का वर्शंन केवल वायु और मत्स्य पुराणों में प्राप्त 
होता है और केदार तीथ्थ का ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में । इसका 
उल्लेख वनपव॑ में भी हुआ है। कमलालय, गंगोझ्गभ द, गोमंत, चित्रकूट, गंगासागर- 
संगम, पुरुषोत्तम, भद्देश्वर, मलय, वराहशैल, विश्वेश्वर, वेद्यनाथ, रामतीथं, रुद्रकोटि _ 
तथा सोमेश्वर का प्रसंग केवल मत्स्य पुराण में उपलब्ध है। चित्रकूट, पुरुषोत्तम, 
भद्देश्वर तथा वराहशल का उल्लेख क्रमशः रामायरा, ब्रह्म पुराण, कूम पुराण तथा 
विष्णु धर्मंयूत्र में, विश्वेश्वर और वेद्यनाथ का पद्म पुराण में, रामतीर्थे और 
'रुद्रकोटि का वनपर्व में तथा इसी प्रकार सोमेश्वर का कार्म पुराण में भी 
 ब्राप्त होता है। क्‍ 
समष्टि रूप में तीथं-विषयक उक्त उद्धरण वैदिक धर्म में परिवततंत की सूचना 
देते हैं। जैसा कि पूर्व प्ृष्ठों पर दिखाया जा चुका है, वैदिक वाहम्मय में तीर्थों के 
विशद उल्लेख नहीं मिलते । एक-दो स्थलों पर तीर्थ शब्द का प्रयोग अवश्य हुआ 
है । पर ऐसे उद्धरणों में तीथं शब्द का तात्परय॑ नदी अथवा धाभिक स्थान है | अधिक 
से अधिक ऐसे स्थलों को तीर्थ-सम्बन्धी भावना का स्रोत-सात्र माना जा सकता है। 
वैदिक धर्म में यज्ञ की प्रबलता थी, जिसका पौरारिक धर्म में पूर्ण समावेश नहीं था। 
पुराणों तथा महाभारत के प्रसंग इस बात को निश्चित रूप से सूचित करते हैं कि 
. यज्ञ में विधानों की जटिलता थी, जो सामान्य जनसमुदाय के लिए दुष्कर था | इसके 
. विंपरीत तीर्थ-यात्रा जनसमूह का धर्म था, जिसमें जातिंगत प्रतिबंध, विधानगत .. 
जटिलता तथा व्यक्तिगत व्यवधान का स्वंथा अभाव था । स्थल-स्थल पर पुराणों ने 


तीर्थ १५१ 


तीर्थ में यज्ञाचरण का प्रसंग भी दिया है, जो इस बात का द्योतक है कि तीथे- 
यात्रा साधारण जन की भाँति समृद्धिशाली व्यक्तियों का भी धर्म था। इसके 
श्रतिरिक्त पुराणों में तीथं-महत्ता के परिचायक, जो स्थल हैं; उनका अन्य साक्ष्यों से 
समर्थित होता ही इसकी व्यापकता को स्पष्ट करता है। ये साक्ष्य विशिष्ट तीथें; 
उनके उपतीर्थ तथा अन्य अनेक धार्मिक स्थानों को भी समर्थित करते हैं, जिन्हें 
तीर्थ-सम उल्लिखित किया गया है। 


वर्ण तथा जातियाँ 


उत्पत्ति-विषयक उल्लेख--चारों पुराणों में चातुवेण्य॑ का देवी उद्भव 
परिकल्पित है । विष्णु पुराण के अनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य तथा शूद्र के उत्पत्ति- 
स्रोत विष्णु के मुख, बाहु, जंघा तथा चरण हैं । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
चारों वरणों को ब्रह्म के एतत्सम श्रंगों से उत्पनत माना गया है । मत्स्य पुराण में 
विहित आदर्श के श्रनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शुृद्र ब्रह्मोदभूत भगवान्‌ 
वामदेव के मुख, बाहु, जंघ। तथा चरण से क्रमशः उत्पन्न हैं। । इस संदर्भ में पुराणों 
ने वैदिक परम्परा का परिपोषण किया है। ऋग्वेद में चारों वर्णों को मूल पुरुष के 
इन्हीं अंगों से उत्पन्न माना गया है? । वैदिक साहित्य में अन्यत्र भी (शतपथ 
ब्राह्मणादि प्रन्थों में) चारों वर्गों को देवोद्भूत मानने की प्रवृत्ति दिखाई देती है । 
यह परम्परा पुराणों के अतिरिक्त श्रन्य विविध वेदोत्त रवर्ती ग्रन्थों में भी समावेशित 
हुई है । इन ग्रन्थों के साक्ष्य मान्यता-निरूपण और तात्पय॑ं-बोध की दृष्टि से पुराणों 
के समकक्ष हैं। उदाहरणाथे, मनुस्मृुति का कथन है कि ब्रह्मा ने लोक-वृद्धि के 
लिये ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और क्ुद्र को अपने मुख, बहु, जंघा और चरण से 


१. त्वन्मुखाद ब्राह्मणास्त्वत्तो बाहोः क्षत्रमजायत । 
वेश्यास्तवोरुजा: शूद्रास्तव पद्म्यां समुद्गता: । विष्णु पु०ण, ११२। 
६३-६४ 


२. वकक्‍त्राद्यस्यथ ब्राह्मणाः संप्रसुता यद्वक्षस्त: क्षत्रिया पूर्वभागे। 
वेश्याइचो रोयस्य पद्भ्यां च शुद्राः सर्वे वर्णाः गात्रतः संप्रसूता । वायु 
5०, ६।१ १३; ब्रह्माण्ड पु०,१।५।१०८ 

है, वामदेवस्तु भगवानसूजन्मुखतोी द्विजानू । 


हॉल 


> राजन्यानसूजद्बाहोविटछुद्रानूरुपादयो : । मत्स्य पु०, ४२८ 


४. ऋग्वेद, १०॥६०॥१२ कारणों, हिस्द्री ऑफ़ धर्मंशासत्र, खण्ड २, भाग १, 
पु० ४७; वेदिक इण्डेक्स, खण्ड २, पृ० २४८; घाटे, लेक्चर्स श्ॉन 


. ऋग्वेद, पृ० १६६-१७० 
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क्रमशः उत्पन्न किया: । आलोचित पौराणिक दुृष्टांत इस बात को विवादरहित कर 
देते हैं कि एतद्‌ द्योतित काल में चातुरवण्य प्रतिष्ठित हो चुका था । इसका स्पष्टी- 
करण शन्य अनेक पौरारि[क उद्धरण से भी होता है, जिसका विवेचन निम्नांकित है--- 

चातुर्वेण्य की प्रशंसा--जम्बुद्रीप की प्रशंसा करते हुए विष्ण पुराण में 
वर्णन आया है कि इस द्वीप में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध व्यवस्थित होकर 
निवास करते हैं" । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में शाकद्वीप की प्रशंसा हुई है, जिसमें 
इस पुराण के मतानुसार ब्राह्म॒णादि चार वर्ण का आवास मिलता है” । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में देववर्ग को भी चातुर्वण्य॑-युक्त बताया गया है" । ब्रह्माण्ड पुराण में 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य और शूद्र से संयुक्त सृष्टि की व्यवस्था को शाइवत घोषित 
किया गया है। । 

व्यवस्था का मूल-पौराशणिक मत में चातुर्वप्यं-विभाजन सामाजिक 
व्यवस्था का विधायक है। इनके प्रसंगानुसार प्रत्येक युग का अ्वसान होने पर 
समाज में अव्यवस्था आ जाती है?” । अ्रतएव सामाजिक व्यवस्था की दृष्टि से 
वर्णों का विभाजन किया जाता है**। चारों वर्ण अपने-अपने कत्तंव्यों से एक दूसरे 

को श्रनुग्रहीत करते हैं।  । 


५. लोकानां तु विवृद्ध्यथ॑ मुखबाहुरुपादतः । 
ब्राह्मण क्षत्रियं वध्यं शुद्रं च निरवर्तयत्‌ । मनुस्मृति, १॥३१ 

६. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वेश्या मध्ये शुद्राशव भागशः..) विष्णु पु०, २।३।६ 

७. तत्र॒ पुृण्या जनपदाइ्चातुर्वण्येसमन्विता: । मत्स्य पु०, ११शार८ 
चातुवेण्य॑हि देवानाम्‌ ते चाप्येकत्र भुझ्जते । वायु पु०, ३०६७; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।१३।६५ 

- अदह्वाक्षत्रियविट्श॒द्र: सृष्टिरेषा सनातती। ब्रह्माण्ड पु०,३।३१३२ 

१०. इन्द्राभिभवदु:खार्तास्ता भवन्ति ततः प्रजा: । विष्णु पु०, १६१७ 
सम्भेदरचेव वर्णानां कार्याणां च विनिर्णय:। वायु पु०, शा; 
ब्रह्माण्ड पुण, २३०।३; मत्स्य पु०, १४४।४ 

११. मर्यादां संस्थापयामास...वर्णानामाश्रमरणां च। विष्णु पु०,१६।३२. 
वायु पु०, 5।१६१ द 

१२. ब्राह्मणाननुवतन्ते क्षत्रिया: क्षत्रियान्विशः । 
वेश्याननुवरतिन: . शुद्राः परस्परमनुत्रता: । वायु पुण, ५७॥५२; 
ब्रह्माण्ड पुण, २२६।५७; मत्स्य पु०ण, १४२॥५२ द 


१५४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


धर्माचरण का मूल--विष्णु पुराण में चातुव॑ण्यं के उद्भव का उद्देश्य 
'यज्ञ-निष्पादन माना गया है'र। वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों का कथन है 
कि चातुवव॑ण्य की व्यवस्था का कारण धर्म की स्थापना तथा पापाचार की निवृत्ति 
है*२। इन तीनों पुराणों में ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य तथा झुद्र के क्रमशः जप, युद्ध, 
'हवन तथा परिचर्या के रूप में निष्पाद्य कत्तव्यों को यज्ञसम माना गया है+*। 

ब॒ण-व्यवस्था का दाशंनिक आधार--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णान 
आया है कि मनुष्य पूर्व जन्म के कर्मों के फलस्वरूप ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा 
झद्र के रूप में उत्पन्न होते हैं" । विष्णु पुराण के अनुसार ब्रह्मा की सन्तान सत्त्व 
गुण से युक्त ब्राह्मण है और रज, रज एवं तम, तथा केवल तम से युक्त सनन्‍्तान 
ऋमध: क्षत्रिय, वेश्य, एवं शृद्र हैं।* । प्रसंग-क्रम में यह वर्णित है कि ये चारों वर्ण 
इसी रूप में ब्रह्मा के विभिन्‍न अंगों से उत्पन्न हुए हैं। 5 । 

बर्णेगत सामाजिक स्तर में भेद--विष्ण पुराण का कथन है कि शूद्र का 





१३. यज्ञनिष्पत्तये सर्वमेतद्‌ ब्रह्मा चकार वे। 
चातुर्व्॑य॑ महाभाग यज्ञसाधनमुत्तमम्‌ । विष्णु पु०, १।६।७ 
१९४, प्रच्छन्तपापा ये जेतुमशक्या मनुजा भुवि। - 
धर्मसंस्थापनार्थाय, . .वर्णानां. प्रविभागरच । वायु. पु०,. ५७५६; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २२९।६२; मत्स्य पु०ण, १४२॥४२ 


१५. आरंभयज्ञा: क्षत्रस्य ह॒वियेज्ञा विशांपते:। 
परिचारयज्ञा: शुद्रास्तु जपयज्ञा ह्विजोत्तमा:। वायु पु०ण,. ५७४०; 
ब्रह्माण्ड पुण, २।२६।५५; मत्स्य पु०, १४२।५० 
१६. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वश्याः शुद्रा द्रोहिजनास्तथा । 
.. भाविताः पूव॑जातीषु कमंभिद्च शुभाशुभ: । वायु पु०,5।१४०-१४१; 
ब्रह्माण्ड पुण, २७।१३३ 


१७, अजायन्त ह्विजश्नेष्ठ सत्त्वोद्रिक्ता मुखात्प्रजा: |. 
वक्षसों रजसोद्रिक्तास्तथा वे ब्रह्मणो3भवन्‌ । 
रजसा तमसा चैव  समुद्रिक्तास्तथोरुतः । 
पद्भ्यामन्या: प्रजा ब्रह्मा ससर्ज द्विजोत्तम । 
तमःप्रधानास्ता: सर्वाश्चातुवेण्यंमिद॑ ततः । विष्णु पु०, १।६।४- 


१८. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १७ 
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कर्म द्विजातियों के आश्वित है**। द्विजाति के शभ्रन्त्गंत प्रायः ब्राह्मण, क्षत्रिय 
और वेश्य; इन तीनों वर्णों को सम्मिलित माना जाता था । वायु श्रौर 
बह्माण्ड पुराणों में एक स्थल पर स्पष्टतः ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य को हिजाति 
की संज्ञा दी गई है *? । धर्मशास््रों में भी इन्हीं वर्णों को द्विजाति कहा गया है।* । 
द्विजाति शब्द से इन वर्गों के वेदाध्ययन का अधिकार निरूपित होता है** । 

भिन्नयुगीन गौरब-दविष्ण पुराण में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्रों 
की महत्ता विभिन्न युगों में मानी गई है**। इस प्रसंग में वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
का वर्णान अ्रधिक स्पष्ट है। दोनों पुराणों में कृत, त्रेता, द्वापर एवं कलि क्रमशः 
ब्राह्म ण, क्षत्रिय, वैद्य तथा शूद्र के युग माने गये हैं** | 

लोक-विषयक भेद--चारों पुराणों में यह स्पष्ट कर दिया गया है कि 
स्वकर्म-निरत ब्राह्मण प्राजापत्य-लोक के अ्रधिकारी हैं। ऐसे क्षत्रिय, जो संग्राम में 
पलायमान नहीं होते, ऐन्द्र-लोक प्राप्त करते हैं। स्वधर्म के लिए विहित कर्म को 
संपन्न करने वाले वेश्य का मारुत-लोक में श्रधिकार है तथा शूद्र, जिनका निदिचत 
कत्तंव्य परिचर्या है, गांधवं-लोक प्राप्त करते हैं** । 





१९. द्विजातिसंश्रवितं कर्म तादर्थ्य तेन पोषणम्‌ । विष्णु पु०, शे।८ार३े२ 
२०. ब्रह्मक्षत्रविशो युक्ता यस्मात्तस्मादृदिजातय:। वायु पु०ण,. ५६२१; 
ब्रह्माण्ड पृ०, २।३२।२२ 
२१. ब्राह्मण: क्षत्रियों वेश्यसत्नयों वर्णा द्विजातय: । मनुस्मुति, १०४ 
ब्रह्मक्षत्रियविद्शूद्रा बरास्त्वाद्यास्त्रयो द्विजा:। याज्ञवल्क्य स्मृति, ११० 


२२. द्विजातीनामध्ययन्मिज्या... दानम्‌॥। आपस्तंब धर्मसूत्र, 
१।१।१-६ 
२३. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वैश्याइ्शद्राश्व द्विजसत्तम । 
युगे युगे महात्मान: समतीतास्सहस्रशः । विष्णु पु०, ४२४।११६ 
२४. ब्राह्मां कृतयुगं प्रोक्त त्रेतातु क्षत्रियस्थ स्मृतम्‌ । द 
वेश्यं द्वापरमित्याहु: शुद्र| कलियुग स्मृतम्‌ | वायु पु०, ७८।र३६; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।१४।४६ 
२५. प्राजापत्य॑ ब्राह्मणानां स्मृतं स्थान क्रियावताम्‌ । 
स्थानमैन्द्र क्षत्रियाणां संग्रामेष्वनिवर्तिनाम्‌ । 
वेश्यानां मारुतं स्थान स्वधमंमनुवर्तिनाम । 
गांधव॑ छुद्बजातीनां. परिचर्यानुवर्तिनाम्‌ । विष्णु पु०, ११६।३४- 
३५; वायु पु०, ६१७३-१७४; ब्रह्माण्ड पु०ण, २७॥१६५-१६७ 
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अशौच काल-भेद--विष्ण, वायु एवं मत्स्य पुराणों में वर्णित है कि 
ब्राह्मण की शुद्धि दस दिलों में, क्षत्रिय की बारह दिनों में, वश्य की पन्दह दिलों में 
तथा श्ृद्र की एक मास में होती है * । 

नामकरणु-भेद--िष्ण पुराण में ब्राह्मण का नाम शर्म, क्षत्रिय का वर्म, 
वैश्य का गुप्त तथा शुृद्र का दास शब्द से युक्त करने का उल्लेख हुआ है*०। 

फलोपलब्धि-भेद--आलोचित पुराणों की व्यवस्था के अनुसार धामिक 
कृत्यों के आचरण के परिणाम में बहुविध उपलब्धियों का स्वरूप वर्णानुसार परस्पर 
भिन्न होता है। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों का कथन है कि शिवस्तुति-पठन 
से ब्राह्मण वेदज्ञ बनता है, क्षत्रिय को प्रथ्वी-विजय में सफलता मिलती है, वैश्य 
को व्यापार-लाभ होता है तथा शुद्र को साभान्‍्य सुख की प्राप्ति होती है।* । एतत्सम 
निर्देश का निरूपण मत्स्य पुराण में तीथ-यात्रा की फलागम-उपादेयता के संदर्भ 
में हुआ है * । 

कत्त व्य-भेद--चारों पुराणों में अ्रध्यापन, युद्ध, वारिएज्य और परिचर्या 
क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य के कत्त व्य निश्चित किये गये हैं* । इन पौरारि[क 
उद्धरणों से चारों वर्णों की स्तर-भिन्नता पर प्रकाश पड़ता है। इनसे व्यक्त होता' 





२६. मृतबन्धोदंशाहानि ...... । 
विप्रस्यैतद्‌ द्वादशाह राजन्यस्याप्यशौचकम्‌ । 
श्रधंभास तु वेश्यस्थ मास शूद्र॒स्य शुद्धये । विष्णु प्‌ ०, २।१३।१६; 
वायु पु०, ७९।२२-२३; मत्स्य पु०, १८ रे 
२७. भर्मति ब्राह्मणस्योक्त वर्मति क्षत्रसंश्रयम्‌ । 
गुप्तदासात्मक॑ नाम ॒प्रशस्त॑ वश्यशुद्रयो: । विष्णु पु०, ३।१०।६ 
२८. ब्राह्मणों वेदमाप्नोति क्षत्रियो जयते महीम्‌ । 
वश्यस्तु लभते लाभ शृद्र: सुखमवाप्तुयात्‌ । वायु पु०, ५४॥१११; 
... ब्रह्माण्ड पु०, २।२५॥१०७-१०८ 
२६९. ब्राह्मणों वेदमाप्नोति क्षत्रियो विजयी भवेत्‌ । 
वैश्यस्तु लभते लाभ शूढद्र: प्राप्पोति सदृूगतिम्‌ । मत्स्य पु०, १६४५० 
३०. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वैश्या मध्ये शुद्राशव भागश:ः । 
इज्यायुधवारिण्याद्यैवेतेयन्तोी व्यवस्थिता:ः ॥ विष्णु पु०, २।३।६; 
वायु पु०, ८१६९-१७१; ब्रह्माण्ड पुझ, २७।१६१-१६३; मत्स्य पु०, 
११४१२ पी ््््ि द 
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है कि ब्राह्मण क्षत्रिय की श्रपेक्षा, क्षत्रिय वेश्य की अपेक्षा तथा वेश्य ज्ृद्र की श्रपेक्षा 
श्रेष्ठ समझे जाते थे । ऐसी भावना की प्रतिष्ठा उत्तर वैदिक काल में हो चुकी थी । 
उदाहरणाथ, शतपथ ब्राह्मण में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र; इनमें क्रमशः पहले 
को दूसरे की अपेक्षा श्रेष्ठ माना गया है**। यही व्यवस्था धर्मशास्त्रों की भी है। 
उदाहरणाथ, गौतम धर्मंसूत्र और मनुस्मृति में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्ध की 
अश्ौच-प्रवधि क्रमशः: दस, बारह, पन्द्रह तथा तीस दिनों की बताई गई है** । इन 
उद्धरणों के द्वारा जाति-प्रथा की जाटिलता पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है।. 
जाति-परिवर्तेत--जाति-प्रथा की जटिलता के द्योतक उक्त विधान-परक 
उद्धरणों के साथ-साथ ऐसे उदाहरण भी इन पुराणों में विकीर्ो हैं, जिनके द्वारा 
जाति-परिवतंन का ज्ञापन होता है । इन चारों पुराणों में वे विशिष्ट ब्राह्मरा वर्णित 
हैं, जिन्होंने क्षात्र धर्म को स्वीकार किया .था ** | विष्ण पुरारा में कहा गया है कि 
नूप दुरुक्षय के पुत्र ने बाद में विप्रत्व को स्वीकार किया थार । छूद्रा से उत्पन्न 
कक्षीवान्‌ के विषय में वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों का कथन है कि तपदचर्या 
के कारण इन्हें ब्राह्मणात्व की प्राप्ति हुई थी**। ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में 





३१. तस्माद्‌ ब्राह्म रां प्रथम यन्तमितरे त्रयो. वर्ण पद्चादनुयन्त्यक । शा० 
ब्रा०, ६।४।४।१३ 
३२. शावमशौचं दणरात्रम्‌...एकादशरात्र क्षत्रियस्य । 
दादशरात्र वेश्यस्य अधभासमेके । मास शझुद्वस्य । गौतम धम्मसूत्र, १४॥१-५ 
. शुध्येद्रिप्रो.. दशाहेन . द्वादशाहेत भूमिपः 
वैश्य: पंचदशाहेन शुद्रो मासेन शुध्यति | मनुस्मृति, श।८रे 
३३. मुद्गलाच्च मौद्गल्याः क्षात्रोपेता द्विजातयों बभूव । विष्णु पु०,४॥१६। 
६० क्‍ क्‍ | क्‍ 
रथीतराणां प्रवराः: क्षात्रोपेते- हिजातय: । वायु पु०, ८5८७; 
... ब्रह्माण्ड पु०, ३।६३।७ क्‍ 
श्रूयंते हि। तपःसिद्धा ब्रह्मक्षत्रादयो नृपा:। मत्स्य पु०,१४४१३७ 
३४, तच्च पुत्रत्रितयं पद्चांद्रिप्रतामुपजगाम । विष्णु पु०,४॥ १९२६ 


. - ३५, विधुय सानुजो दोषानब्राह्मण्यं प्राप्तवान्प्रभु: । वायु पु०, ६६।६४ 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।७४।६६ 
. विधुंय मातृजं काय॑ ब्राह्मण्य प्राप्तवान्विभु: । मंत्स्य पु०, ४८।८६ 
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वर्णित है कि बलि के पुत्र ब्राह्मण और क्षत्रिय दो प्रकार के वर्णों में विभक्त हुएरै | 
विष्णु, वायु शौर ब्रह्माण्ड पुराणों में आख्यात है कि गोवध के कारण नृप-पुत्र 
पृष्र शुद्रता को प्राप्त हुआ ** । विष्णु पुराण के अ्रनुसार राजा त्रिशंकु नीच कर्म के 
कारण चण्डालत्व को प्राप्त हुए थे* । 

जाति-परिवतंन के इन उदाहरणों से जाति-प्रथा की शिथिलता की सूचना 
मिलती है। इससे यह भी व्यक्त होता है कि जाति के निर्धारण में कर्म का स्थान 
न्यूनाधिक अंशों में विद्यमान था। अन्य ग्रन्थों में भी ऐसे विचार प्रकठ किए गए हैं । 
उदाहरणाथं, मनुस्मृति* और महाभारत* में ऐसे क्षत्रियों के प्रति संकेत किया 
गया है, जो अपने कर्म के कारण शुद्र हो गये थे । किन्तु, सामान्यतः जाति-प्रथा का रूप 
जटिल था । प्रत्येक वर्ण को निर्धारित कर्म-परिधि के अंतर्गत रहना पड़ता था । एतत्‌ 
प्रतिपादक विचार पुराणा-प्रन्थों के अतिरिक्त सामाजिक व्यवस्था के बोधक धर्मशास््रों 
में भी प्राप्त होते हैं। गौतम धर्मसूत्र* तथा मनुस्मृति * में प्रतिपादित व्यवस्था के 
अनुसार श्रापत्ति कालीन अ्रवस्था में ही वरणों के कत्तंव्य में परिवर्तत हो सकता था, 
सामान्य स्थिति में नहीं। श्रालोचित पुराणों में ऐसे विचार विष्णु पुराण में प्रकट 
किए गए हैं। इसके निर्दशानुसार आपत्ति कालीन अवस्था में ब्राह्मण, क्षात्रोचित कमें 
को अपना सकता है तथा ब्राह्मण और क्षत्रिय वेश्य के कर्म का अनुसरण कर सकते 


३६. बालेया ब्राह्मणाइवेव तस्य वंशकराः प्रभो:। वायु पु०, ६६।२९, 
ब्रह्माण्ड पुण, २।७४।२८; मत्स्य पु०, ४दारश्‌ 
३७. पृषप्रस्तु मनुपुत्रों गुरुगोवधाच्छूद्रत्वमगमत्‌ । विष्णु पु०, ४॥१।१७ 
पृप्नों हिसयित्वा तु ग्रुरोर्गां निशि तत्क्षये। 
दापाच्छूद्रत्वमापन्नरच्यवनस्य महात्मन: ॥। ब्रह्माण्ड पु०,२।६१२ 
पृषश्नो गोवधाच्छूद्रो. गुरुशापादजायत । मत्स्य पु०, १२२५ 
रे८. योश्सो त्रिशंकुसंज्ञाममाप .. । 
स्‌ चाण्डालतामुपागतश्च... ॥ विष्णु पु०, ४।३॥२१-२३ 
३६. हानकंस्तु क्रियालोपादिमा: क्षत्रियजातयः । 
..  वृषलत्वं गता लोके ब्राह्मणातिक्रमेणा च्‌। मनस्मृति, १०।४३ 
४०, महाभारत, १३॥३३ द 
४१. आपत्कल्पो हि ब्राह्मणस्याब्राह्मणादिद्योपयोग: । गौतम धर्मंसूत्र ७१ 
४२. अजीवंस्तु यथोक्‍तेन ब्राह्मणः स्वेन कमंणा । 
जीवेत्क्षत्रियमणश सह्यस्य प्रत्यनन्त्रः । मनुस्मृति, १०८१ 
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हैं, पर शुद्व का नहीं । प्रस्तुत संदर्भ में इस बात पर बल दिया गया है कि यह व्यवस्था 
केवल आपत्काल के लिये है । समर्थ होने पर पुनः अपने कर्म का ही अनुसरण करना 
चाहिये ** । संस्क्रत साहित्य के विभिन्‍त ग्रन्थों में यहाँ मृच्छकटिक का दुष्टान्त प्रस्तुत 
किया जा सकता है। इसके स्थलों से ज्ञात होता है कि ब्राह्मण चारुदत्त को एक 
सुसंपन्‍न व्यापारी होने का अवसर मिला था। अ्रतएवं नाटककार ने उसे द्विज- 
साथ वाह' की संज्ञा दी है* * । 
वर्णों का सामाजिक स्तर : विशेषाधिकार तथा नामाथ शब्द--ब्राह्मण के 
लिए प्राय: ब्राह्मरा अथवा विप्र शब्द प्रयुक्त हुए हैं। पर कहीं-कहीं इसके द्योतनाथं द्विज 
ग्रथवा द्विजाति शब्द का भी प्रयोग हुआ है । उदाहरणाथं, चारों वर्णों के कत्तेव्य- 
निरूपरा में विष्ण पुराण ने एक ही प्रसंग में ब्राह्मण के लिये ब्राह्मण, विप्र और 
द्विज शब्दों का उल्लेख किया है*। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और वैश्य के उद्भव-निरूपण में ब्राह्मण के लिए द्विजाति शब्द प्रयुक्त 
मिलता है* । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में एक स्थल पर माकण्डेय के आख्यान- 
प्रसंग में ब्राह्मण के लिये ह्विज शब्द का व्यवहार हुआ है” । आलोचित 
पुराणों के अ्रतिरिक्त स्मृतियों में भी कहीं-कहीं ब्राह्मण को द्विज कहा गया है। उदा- 
हरणाथं, मनुस्मृति में कव्य-दान के अधिकारी ज्ञाननिष्ठ ब्राह्मण के लिये ब्राह्मण 


४३. गुरणांस्तथापद्धमाश्च विप्रादीनामिमांछुणु । 
क्षात्रं कर्म द्विजस्योक्त॑ वेश्यकर्म तथापदि । 
राजन्यस्थ च वैश्यस्योक्तं शूद्रकर्म न चेतयो: । 
सामथ्येये सति तत्त्यज्यमुभाभ्यामपि पाथथिव। 
तदेवापदि कत्तंव्य॑ न॒ कुर्यात्कमंसंकरम्‌ । विष्णु पु०, ३े।८।४० 
४४. द्रष्टव्य, लेखक का निबंध, 'मृच्छकटिक--एक सामाजिक अनुशीलन ; 
हिन्दुस्तानी, १६६५, पृ० २७१ 
४५. नित्योदकी भरवेद्विप्र:  कुर्याच्चापरिग्रहम्‌ । 
सर्वंभूतहितं कुर्यान्नाहित॑ कस्यचिद्‌_ ह्विज: । 
मैत्री समस्तभूतेष॒ब्राह्मरास्योत्तमं धनम्‌ । विष्णु पु०, ३८२४ 
४६. मनोः क्षत्र विशश्चव सप्तषिभ्यो द्विजातय:। वायु पु०, ६२२२ 
ब्रह्माण्ड पु०, २३६।२३ ५ 
४७, अपव्यहवकुक्षिस्थान्याजकाज्छतणशो द्विजानू । मत्स्य पु०, १६७॥२८ 
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आब्द के स्थान पर द्विज दाब्द का प्रयोग हुआ है “। पर ऐसे स्थल भी हैं, 
जहाँ इस शब्द का तात्पयं॑ ब्राह्मण, क्षत्रिय और बेश्य वर्णों से है। इसका विवेचन 
'पूबंगामी तद्िषयक प्रसंग में हो चुका है. । 
ब्राह्मण : देव-सम--विष्ण पुराण में पुत्र-जन्म के अवसर पर. निमंत्रित 
ब्राह्मणों का तादात्म्य देवों से किया गया है । ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार 
अाह्यण रुद्र का शरीर है। मत्स्य पुराण में एक स्थल पर उपास्य चन्द्रमा एवं 
ब्राह्मण में एकता स्थापित की गई है** । ऐसी प्रवृत्ति का प्रादुर्भाव वेदिक काल 
में ही हो चुका था। तैत्तिरीय संहिता में ब्राह्मण को प्रत्यक्ष देवता कहा गया है । 
इस प्रकार के उल्लेख स्मृतियों में भी मिलते हैं। उदाहरणार्थ, विष्णु स्मृति में 
ब्राह्मण को साकार देवता माना गया है** । 
ब्राह्मण : देवरक्षक--विष्ण पुराण के अनुसार बालखिल्य श्रादि ब्राह्मणों से 
अभिरक्षित होकर भगवान्‌ सूर्य जगत्‌ का पालन करते हैं*४ | मत्स्य पुराण का कथन 
है कि बालखिलय ऋषि सूय॑ को उदय से अस्त तक अभिरक्षित करते हैं** । 
पुराणों के अतिरिक्त ऐसे विचार श्रन्य ग्रन्थों में भी मिलते हैं। उदाहरणार्थ, विष्णु 
स्मृति में स्वर्वासी देवताओं की स्थिति का कारण ब्राह्मणों की कृपा मानी गई 
है*० । महाभारत के अनुसार आकाश में सूयं की स्थिति का आधार ब्राह्मणों का 
_ नमस्कार है । _ 


४८. निवसन्नात्मवान्द्रिज: | मनुस्मुति, ५।४२ 

४६, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ४५-४७ 

५०. थुग्मान्देवांइच पिव्यांइव सम्यक्सव्यक्रमाद द्विजान्‌ू । विष्णु पु०, ३।१३॥२ 
. ५१. दीक्षितो ब्राह्मण॒ब्चन्द्र इत्येव॑ तेःष्टधा तनु: । ब्रह्माण्ड पु०,२।१०॥२० 

४२. चच्द्रोष्य ..... द्विजरूपेण । मत्स्य पु०ण, ५छा८१ 


श्र 


५३. एते वे देवाः प्रत्यक्ष यद्ब्राह्मणा: । तै० सं०, १॥७॥३।१ 

५४. प्रत्यक्षदेवता: ब्राह्मणाः । विष्णु स्मृति १६२० 

५५. ततः प्रयाति भगवानब्राह्मणैरभिरक्षित: । 

.. _. बालखिल्यादिभिव्चेव जगतः पालनोद्यतः । विष्णु पु०, २८५६९ 

५६. बालखिल्या : नयन्त्यस्तं परिवायोदयाद्वविम्‌ । मत्स्य पु०, १२६२८ 

५७. नब्राह्मणानां प्रसादेन दिवि तिष्ठन्ति देवता: । विष्णु स्मृति १६।२१ 
०... ५८. ढब्राह्मणानां नमस्कार: सूर्यों दिवि विराजते । वनपव्व, ३ेग्रे१६.. 


वर्णां तथा जातियाँ १६१ 


ब्राह्मण की श्रेष्ठता--मत्स्य पुराण के अनुसार ब्रह्म का अंश सभी प्रारियों 
में विद्यमान रहता है, पर ब्राह्मरा में उसका अंश-विशेष होता है** । विष्णु पुराण 
में ब्राह्मरा-शरीर की छाया लाँघना तथा तत्समक्ष मलमृत्र-उत्सर्ग वर्जित माना 
गया हैः" । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के निर्देशानुसार ब्राह्मण के आचरण के विषय 
में कभी तक नहीं करना चाहिये * | ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार ब्राह्मण का अपमान 
करना अनुचित है** । एतद्‌ विषयक विचार उपनिषदों के समय से ही मिलने 
लगते हैं। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में ब्राह्मण की निन्‍दा करना निषिद्ध है*रे । 
विष्णु स्मृति में ब्राह्मण की छाया पर चरण-निक्षेप वजित किया गया है* * | मनु- 
स्मृति के अनुसार मनुष्यों में ब्राह्म ण सर्वश्रेष्ठ हैं** । 
ब्राह्मण की अवध्यता--विष्णु पुराण में ब्राह्मरा-हन्ता एवं ऐसे लोगों के 
साथ सम्पर्क रखने वाले व्य क्ति को नरकगामी घोषित किया गया है* * । मत्स्य पुराण 
के अनुसार ब्राह्मर की हत्या क रना अनुचित है, चाहे वह पापाचारी ही क्‍यों न हो* ० । 
अन्यत्र ब्राह्मण की हत्या को भ्रूण हत्या के समान पाप माना गया है*” | ब्रह्माण्ड 
पुराण का कथन है कि ब्राह्मण-हत्या की निवृत्ति उत्तट तपस्या से भी नहीं हो 
सकती * * । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार ऋषियों को एक कार्य-विद्येष के 


५९६. यथा सर्वेषु भूतेषु ब्रह्म सर्वत्र दृश्यते। 
ब्राह्मणे वाउस्ति यत्किचिद्ब्राह्ममिति वोच्यते । मत्स्य पु०, १०६॥१३-१४ 
६०. पृज्यदेवद्विजज्योतिरछायां नातिक्रमेद्‌ बुध: । विष्णु पु०, ३॥१२।१४ 
गुरुद्विजादीस्तु बुधो नाधिमहेत्कदाचन | वही, ३॥११॥१० 
६१. न ब्राह्मणान्‌ परीक्षेत सदा देये तु मानव: । वायु पु०, 5३।२१ 
न ब्राह्मण परीक्षेत्‌ सदा देय हि मानव: । ब्रह्माण्ड पु०, ३।१६॥२१ 
६२. ब्राह्मणों नावमन्तव्यों वन्दनीयश्च नित्यशः । ब्रह्माण्ड पु०, ३।२८५।५४ 
६३. ब्राह्मणान्त निन्‍्देत । बृहदारण्यक उपनिषद्‌, २।२०२ 
६४. देवब्राह्मणगुरुबश्रुदीक्षितानां छायां नाक्रामेत्‌ । विष्णु स्मृति, ६३।४० 
६५. बुद्धिमत्सु नराः श्रेष्ठा: नरेषु ब्राह्म शा: स्मृता । मनुस्मृति, १९६ 
६६. सुरापो ब्रह्महा हर्ता सुवर्णास्थ च॑ सूकरे। 
प्रयान्ति नरके यवच ते: संसगंमुपैति वे । विष्णु पु०, २।६।६ 
६७. ब्राह्मणं नेव हन्यात्तु सर्वपापेष्ववस्थितम्‌ । मत्स्य पुण, २२७।२१४ 
६८. ब्रह्महत्यासहस्लरस्य भश्रूणह॒त्याशतस्यथ च । वही, ८5०११२. 
६६, ..ब्रह्म हत्योत्थपातक. .नानेन तपसा प्रणइयति । ब्रह्माण्ड पु०, 
३३२३॥६६- ्ि ह 
फा० ११ 
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लिए ब्रह्म-हत्या की शपथ लेती पड़ी थी । वैदिक काल से ही ब्राह्मण को अ्रवध्य 
मानने की प्रवृत्ति चली आ रही थी | शतपथ ब्राह्मण से विदित होता है कि इस नित्य 
कार्याथ॑ प्रायश्चित्त करना पड़ता था०*। ब्राह्मण की अ्रवध्यता के उदाहररा धममेसूत्र 
और स्मृतियों में भी मिलते हैं । बौधायन धर्मंसूत्र के अनुसार सभी अपराधों के 
करने पर भी ब्राह्मरा भ्रवध्य है? * । इसी प्रकार विष्णु स्मृति और भनुस्मृति में 
ब्राह्मरा को अवध्य माना गया है डे] 

ब्राह्मण के कत्त ठय ; अध्ययन--विष्णु पुराण के अनुसार ब्राह्मण को 
स्वाध्याय में तत्पर रहना चाहिये” । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विद्या को 
ब्राह्मणों का धन माता गया है ४। मत्स्य पुराण में विद्या की श्रेष्ठता ब्राह्मणों की 
कसौटी बताई गई है*$ । विद्या से ब्राह्मणों की प्रतिष्ठा निर्णीत करने की प्रवृत्ति 
बैंदिक कॉल में ही भ्राविर्भत हो चुकी थी । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में अ्रविद्वान्‌ ब्राह्मर 
के प्रति अश्रद्धा प्रकट की गई है? * । इसी प्रकार धर्मंसूत्र और स्मृत्ति-परक ग्रन्थों में 
ग्रध्ययन ब्राह्मण का अनिवार्य कत्तेव्य माना गया है? । द 

अ्रध्यापन--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों का कथन है कि वेद का प्रचार 





७०. स कुर्यादबरह्मवध्यां वे समयो नः प्रकीत्तित:। वायु पु०, ६१॥१३; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २२५१६ 


७१. ब्रह्महत्याय॑.. प्रायश्चित्ति: । शतपथ ब्राह्मण,१३।३।५४४ 

द ७२... बौधायन धर्मसृत्र, ११६। १६॥१४५ द 

७३. .ब्रह्महत्या......महापातकानि । विष्णु स्मृति, ३५१; 
... मनुस्मृति, पाप 


७४. दान. दद्यायजेह्वान्यज्ञ स्स्वाध्यायतत्पर: । 
नित्योदकी भवेद्निप्र; कुर्याच्चाग्निपरिग्रहम्‌ । विष्णु पु०, ३८२२ 
७५. विद्यावित्त ह्विजोत्तमा:। वायु पु०,६०।३८ (ब्रह्माण्ड पुराण में वित्तवित्तं 
द्विजोत्तमा:, २।३४।४१, पाठ मिलता है, जो अंतिमूलक है। प्रसंग की 
दृष्टि से वायु पुराण का ही पाठ उपयुक्त है।) 
७६. यो विद्यया तपसा जन्मना वा वृद्ध: स वे सम्भवति द्विजानाम्‌ । मत्स्य 
| -पु०, ३४२ | बल । 
. ७७. छान्दोग्य उपनिषद्‌, ६११ 
... ७८५. द्विजातीनामध्ययतमिज्या दानम्‌ । गौतम धमेसूत्र, १०१ 
द _ द्विजानां यजनाध्ययने..। विष्णु स्मृति, २६ 
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ब्राह्मणों ने किया था» १। दोनों पुराणों में वसिष्ठ को वेद का निर्णायक माना 
गया है? । मत्स्य पुराण ने कण्डरीक नामक भन्‍्त्री को वेद और शास्त्र का प्रवत्तक 
वरशित किया है" *। विष्णु पुराण के अनुसार औव ने सगर को वेद और शासत्र की 
शिक्षा दी थी** | ब्राह्मण के अध्यापन-विषयक उदाहरण उत्तरवेदिक साहित्य 
से ही मिलने लगते हैं। उदाहरणार्थ, दृहदारण्यक-उपनिषद्‌ में क्षत्रिय का ब्राह्मण 
द्वारा अध्यापित होना अनुकूल व्यवस्था मानी गई है ३ । धर्मसूत्र और स्मृतियों में 
ब्राह्मरा के श्रध्यापक होने का प्रसंग अ्रनेक स्थलों पर मिलता है२* | इस व्यवस्था 
के होते हुए भी क्षत्रियों के अध्यापन के उदाहरण मिलते हैं। इसके प्रमाण 
श्रागामी तद्बिषषयक विवेचन में उपलब्ध होंगेर४ |... 
निधनता एवं सदाचार--विष्णु पुराण में ब्राह्मण का कुल सदाचार 
श्रौर पवित्रता से युक्त बताया गया है और विवेचित है कि ब्राह्मण किसी का अ्रहित 
न कर सभी प्राणियों में मैत्री-भाव रखे तथा पत्थर और पराए रत्न में समान बुद्धि 


७६. संहिताइच ततो मस्त्रा ऋषिभिब्रहरौस्तु ते। वायु पु०, ५७६० 
(ब्रह्माण्ड पुराण में 'संहिताइच” के स्थान पर 'संभृताच्च' पाठ मिलता 
है। शेष वायु पु० के समान ही है। यह पाठान्तर. प्रसंग की दृष्टि 
से समीचीन नहीं लगता है। ब्रह्माण्ड पु०, २२६।६६) 

८०. पुरा कतयुगे विप्रो वेंदनिर्शायतत्पर:। 
वसिष्ठो नाम धर्मात्मा मानसो वें प्रजापते: । वायु पु०, ५४१८६ 

ब्रह्माण्ड पु०ण, रारश१५ . है 


८१, कण्डरीको5पि घर्मात्मा क्‍ वेदशास्त्रप्रवतंक: । मत्स्य पु०, २१॥३ १ 


८२, क्ृतोपनयनं चैनमौर्बों वेदशास्त्राण्यस्त्र... ...अध्यापयामास 
विष्णु पु०, ४।३।३७ का 


परे. प्रतिलोम॑ चैतद्यद्‌ ब्राह्मण: क्षत्रियमुपेयाद्‌ ब्रह्म मे वक्ष्यतीति | 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌, २११५ 


८४. ब्राह्मणस्याधिका: प्रवचनयाजनप्रतिग्रहा: । गौतम धमंसूत्र, १०२ 
...._ब्राह्मणशस्याध्यापनम्‌ । विष्णु स्मृति, २।५ 


८५. द्रष्टव्य, पृष्ठांक १७३ 
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निहित करे । शान्ति, ज्ञान और तितिक्षा ब्राह्मण के गुण माने गये हैं” ६ । वायु 
पुराण में वर्शित है कि ब्राह्मण को अपनी जीविका का निर्वाह उंछवृत्ति से करना 
चाहिये । मत्स्य पुराण में सदाचारहीनता ब्राह्मणों का कमंदोष माना गया है, 
जिसके परिणाम में प्रजा को भय का सामना करना पड़ता है" । एतत्प्रतिपादक 
व्यवस्था वैदिक, धर्मसूत्र तथा स्मृति ग्रन्थों में भी मिलती है । उत्तरवेदिक साहित्य 
तैत्तिरीय ब्राह्मण के अनुसार ब्राह्मरा के यहाँ लक्ष्मी नहीं निवास करतीं"*। 
वसिष्ठ धर्मसूत्र तथा मनुस्मृति में भी सभी प्राणियों से मंत्री-भाव रखना ब्राह्मण का 
. लक्षण वरणित है । 
ब्राह्मण और प्रतिग्रह--विष्णु पुराण के अनुसार प्रविद्वान्‌ ब्राह्मण 
को दान देना उचित नहीं है। ऐसा निर्देशित है कि ब्राह्मण को दानोपरान्त 
ही मिष्ठान्न ग्रहण करना चाहिये" * । काशी के एक राजा के विषय में वर्णित है 
कि प्रसूति-अवधि के उपराच्त भी उनकी कन्या उत्पन्न नहीं हुई, अतएव श्रपने उद्देश्य 
की पूर्ति के लिये काशिराज को नित्यप्रति ब्राह्मणों को दान करना पड़ा * * । मत्स्य 
8 कप मल 
५६. तत्र चोत्सुष्ठदेहोज्सो जज्ञ जातिस्मरो द्विजः । 
सदाचारवतां शुद्धे योगिनां प्रवरे कुले । विष्णु पु०, २१३२६ 
सर्वंभूतहितं कुर्यान्‍्नाहितें कस्यचिद्‌ हिज: । 
मैत्री समस्तभूतेषु ब्राह्मणास्योत्तम॑ धनम्‌ । 
ग्राव्णि रत्ने च पारक्ये समबुद्धिभवेद्‌ द्विज: | वही, रे।5२४-२४ 
शान्तिज्ञानतितिक्षादिब्राह्मण गुणासंपत्‌ । वही, ४॥७।२७ 


८७. गुढस्वाध्यायतपसस्तथा . चैवोंछ्वृत्तय: । वायु १०, १०१२प२रे 


८८. दुृरिष्टेर्द्रधीतैशव  दुराचारदेरागमः: । 
विध्राण्णां कर्मदोषस्तै: प्रजानां जायते भयम्‌ । मस्त्य ३०, १४४।३५-२६ 


थक 


८९, न बै ब्राह्मण. श्री रमते । ते» ब्रा०, ३।६१४ 
&०. जाप्येनैव तु संसिध्येद्ब्राह्मणों नात्र संशयः । 
. कुर्यादन्यं न॑ वा' कुर्यान्मेत्रो ब्राह्मण उच्यते । वसिष्ठ धर्मंसूत्र, २६।११ 
जाप्येनेव तु संसिध्येद्ब्राह्म गो नात्र संशयः । 
... कुर्यादन्यन्त वा कुर्यान्मैत्रो ब्राह्मण उच्यते | मनुस्मृति, २८७ 
&१. सर्वभेकपे नष्ट दानमश्नोत्रिये यथा । विष्णु पु०, ५। ३८३० 
... भक्त उप्रदाय विप्रेभ्यों मिष्ठमेको5थवा भवान्‌ । वही, ५।रे८।३६ 
&२. राजा दिने दिने ब्राह्मणाय गां प्रादात््‌ ।. द 


* 


सापि ..तावता कालेन जाता । वही, ४१३१२२-१२३ 
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पुराण में वर्णित है कि प्रतिग्रह का अधिकार उसी ब्राह्मण को प्राप्त है, जो ब्रह्म का 
ज्ञाता हो*९। प्रस्तुत पुराण के प्रसंगान्तर में निरूपित है कि दान का अ्रधिकारी, 
वही ब्राह्मण हो सकता है, जो शान्तचित्त एवं वेद में पारंगत हो*” । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों का कथन है कि ब्राह्मण देवों के मुख के समान हैं, अ्रतएव उन्हें दान 
देना उचित है**। वायु पुराण के प्रसंगानुसार यज्ञ की प्रतिष्ठा, विप्र की दक्षिणा 
में सन्तिहित है? * । इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन ध्मंसूत्र और स्मृतियों से 
भी किया जा सकता है। उदाहरणा्थं, गौतम धममंसूत्र में श्रोत्रिय ब्राह्मण का 
भरणकर्तता राजा माना गया है*९ । इसी प्रकार मनुस्मृति में निर्देशित है कि भ्रविद्वान 
ब्राह्मण को दान देने से दाता और ब्राह्मण दोनों का विनाश होता है*5 । 
ब्राह्मण ओर श्राह्--मत्स्य पुराण की व्यवस्था के अनुसार ब्राह्मण को 
श्राद्ध में भोजन कराने से पितरों को प्रसन्‍नता होती है** । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों के अनुसार श्राद्ध के अवसर पर ब्राह्मण को भोजन से संतुष्ट करना 
चाहिये * * । विष्णु पुराण का कथन है किश्षाद्ध में गुणवान ब्राह्मण को भोजन 
कराना चाहिये “” *। ब्राह्मण के श्राद्वीय भोजन की प्रथा धर्मंसूत्र और स्मृतियों 
के काल में पूर्णतः प्रचलित थी | इनके उद्धरणों से पौरारिक उल्लेखों का समर्थन 
हो सकता है। उदाहरणाथ, गौतम धर्मंसूत्र श्रोत्रिय, वाक्‌, रूप, वयस्‌ एवं शील 


६३. नास्मद्विधों ब्राह्मणों ब्रह्मविच्च प्रतिग्रहे वतंते राजमुख्य । मत्स्य पु०, 
४१११ 

६४, विप्राय शान्ताय वेदब्रतपाराय. च । मत्स्य पु०, ६५॥२६ 

६५. ब्राह्मणंम्यो विशेषेण मुखमेतत्तु दैवतम । वायु पु०ण, ५०१६६; 
ब्राह्मण्ड पु०, २।२११४६ 

९६. यज्ञस्य प्रतिष्ठार्थ विप्रेभ्यो दक्षिणां ददौ। वायु पु०, १०६।४२ 


६७. विभुयाद्‌ ब्राह्मणान्‌ श्रोत्रियान्‌ । गौतम धर्मेसूत्र, १२०६-१० 
९८. अतपास्त्वनधीयानः प्रतिग्रहरुचिहिज: । 

अम्भस्यश्मप्लवेनेव सह तेनेव मज्जति । मनुस्मृति, ४१९६० 
868५. 32638 विप्रा: श्राद्धे भोज्या: प्रयत्नतः। 


पितृणां वल्लभं यस्मादेषु श्राद्ध नरेश्वर। मत्स्य पु०, २०४१ 
१००. पूर्व निवेदयेत्पिण्ड पदचाद्विप्रांइय भोजयेत्‌ | वायु पु०ण, ७६२६ 
.... पूर्व निवेदयेत्पिण्डान्‌ पदचचाद्विप्रांश्च भोजयेत्‌ । ब्रह्माण्ड पुण, ३॥१२॥२६ 
१०१. ब्राह्मणान्भोजयेच्छाद़े............... । विष्णु पु०, २।१५।१ 
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से संपन्न ब्राह्मण को श्राद्ध में निमंत्यघोषित करता है" ?*। मनुस्मृति में निरूपित 
है कि श्रति के ज्ञाता तथा योग्यतम ब्राह्मण को श्राद्धीयः भोजन कराने से प्रधिक 
'फल मिलता है**र। 

ब्राह्मण और यज्ञानुष्ठान--वायु पुराण के अनुसार ब्राह्मणों ने नप 
'जनमेजय का यज्ञ सम्पन्न कराया था“? । विष्णु पुराण में वसिष्ठ को नृप सौदास 
का पुरोहित बताया गया है" ?*। विष्णु और मत्स्य पुराणों के अनुसार पहले वसिष्ठ 
निमि के पुरोहित थे"? * । ब्राह्मरा के पुरोहित होने की परम्परा प्राय: पूर्व वेदिक 
'काल से ही चली आ. रही थी। ऋग्वेद में तृत्सु वंश के शासक सुदास के पुरोहित 
विश्वामित्र एवं वसिष्ठ का वर्णान मिलता है '"०। उत्तर वेदिक काल तक 
'पौरोहित्य कार्य ब्राह्मणों का विशेषाधिकार हो चुका था। इसका पुष्टीकरण ऐतरेय 
ब्राह्मण के उल्लेख से होता है, जिसमें वरित है कि पुरोहित के अभाव में राजा द्वारा 
दिये गये हवनीय पदार्थ को देवता स्वीकार नहीं करते *?5 । धर्मंसूत्र और स्मृतियों 
में भी वरित है कि भ्रपना तथा दूसरों का पुरोहित बनना ब्राह्मण का कत्तंव्य है ।? * । 

ब्राह्यण और राजनीति--मत्स्य पुराण के अ्रनुसार राजा को चाहिये कि वह 
ब्राह्मण को कुपित न करे। ऐसा करने से राष्ट्र का विनाश हो जाता है ॥। 
विष्णु, वायु भ्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्गन मिलता है कि रजि नरेश के पुत्र, ब्राह्मणों 





१०२. श्रोत्रियान्वाग्रूपवय:शीलसम्पन्नान्‌ । गौतम धर्मंसूत्र, १५६ 
१०३. अहंत्तमाय विप्रायः तस्मे दत्त महाफलम्‌। मनुस्मृति, ३३१२८ 
१०४, परीक्षितस्तु दायादो राजासीज्जन्मेजय: । द 

ब्राह्मणान्‌ स्थापयामास स वे वाजसनेयिकान्‌ । वायु पु०, ६६।२४४ 


१०५. कालेन गच्छुता सौदासो यज्ञमयजत्‌ । 


परिनिष्ठितयज्ञ॒ आचायें वसिष्ठ... ॥। विष्णु पु०,४॥४४५-४६ 
१०६. वसिष्ठ च होतार वरयामासं । विष्ण पु०, ४॥५।१-२ 


वसिष्ठस्तु महातेजा निमेः पृव॑पुरोहितः। मत्स्य पु०, २०११ 
१०७. ऋग्वेद, ३३३३।८;७।१८।८रे 
१०८. ऐतरेय ब्राह्मण, १८२४ आर. के द 
. १०६. ब्राह्मणस्थाधिकाः प्रवचनयाजनप्रतिग्रहा:.. । गौतम धर्मंसूत्र, १०२ 
हक यजन याजन ''कर्माण्यग्रजन्मनः । मनुस्मृति, १०७५ 
. ११०, हन्ति विप्रः सराष्ट्रारि। पुराण्यपि हि कोपितः । मत्स्य पु०ण, ३०१२५ 
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से दष के कारण नष्ट हो गये * **। ब्राह्मणों की राजनीतिक महत्ता बैदिक काल में 
ही प्रतिपादित हो चुकी थी । ऐतरेय ब्राह्मण में पुरोहित को राजा के अर्द्धात्म-सद्श 
माना गया है" **। यह परम्परा शागे भी निर्बाधघतः गतिशील थी। यही 
कारण है कि धम्मंसूत्र और स्मृतियों के भिन्‍न-भिन्‍न स्थलों में ब्राह्मण की राजनीतिक 
महत्ता व्यक्त हुई है***। ऐसे स्थल भी मिलते हैं, जिनसे स्पष्ट होता है कि 
राजाओं के. राज्याभिषेक शअ्रथवा नियुक्ति में ब्राह्मणों का विशेष योग रहता था । 
उदाहरणाथ, देंवापि और शान्तनु के विषय में विष्णु पुराण में वर्णित है कि देवापि 
के वेद-विरुद्ध आचरण करने पर ब्राह्म णों ने शान्तनु को राजा बनाया+*। विष्ण, 
वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों के अनुसार राजा के प्रभाव में ब्राह्मणों ने वेन के 
कर-स्थल से उनके पुत्र वन्य को उत्पन्त कर राज्याभिषिक्त किया** | 

कतिपय उद्धरणों से प्रतीत होता है कि राजा की अनुपस्थिति में ब्राह्मण 
स्वयं शासन करते थे। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार प्रयोध्याधिपति 
त्रय्यारुणा तथा उनके पुत्र सत्यक्गत के राज्य छोड़ने पर पुरोहित वसिष्ठ ने स्वयं 
अयोध्या का शासन संभाला था ** | ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार भगीरथ नृप ने 


वायु पृ०, ९२।६९; ब्रह्माण्ड पु०ण, २।६८।१० ३-४ 
११२. अर्धात्मा ह वा एफ क्षत्रियस्थ यत्पुरोहितः | ऐतरेय ब्राह्मण, ३४८ 
११३. राजा प्राडविवाको ब्राह्मणों वा शास्त्रवित्‌। गौतम ध्मसूत्र, १३२६ 
यदा स्वथं न कर्यात्तु नृपति: कार्यदर्शनम । 
तदा नियुंजयाद्विद्वांस ब्राह्मणं कार्यदर्शने । मनुस्मृति, ८।९ 


१११. ब्रह्माद्निषो......तानपेतधर्मानिन्द्रो जघान । विष्णु पु०, ४॥६॥२०-२१; 


११४. ततस्ते ब्राह्मणाश्शान्तनुमूचु:। आगच्छ है राजन्‌...पतितो&यमनादि- 
कालमहितवेदवरचनदूषणोच्चा रणात्‌ । ..इत्युक्तदद्ान्तनु: राज्यमकरोत्‌ । 
विष्णु पु०, ४॥२०।२८-२६ द 
११५. वेनस्य पाणौ मथिते...वेन्‍्यो नाम महीपालो...। विष्णु पु०,११३।८-६; 
वायुं पु०, ६२।१२५-१२६; ब्रह्माण्ड पु०, २(३६१४६-१४७; मत्स्य पु०, 
१०।६-१४ 
११६, अयोध्यां चैव राज्यं च तथवात्त:पुर मुनि: । 
याज्योपाध्यायसंयोगाद्ृसिष्ठ: पर्यरक्षत । वायु पु०, ८८ा६४ 
अयोध्यां चैव राष्ट्र च तथैवान्तःपुरं मुनिः। द 
थाज्योत्यान्यायसंयोगाद्सिष्ठ: .. पर्यरक्षत । ब्रह्माण्ड पु०, २।६३।६३ 
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वनवास के पूर्व राज्य को प्रधान मन्त्री के हस्तगत किया था* *” | मत्स्य पुराण के 
अनुसार तपद्चर्याथ प्रस्थात करने के पूर्व पुरूरवा ने राज्य को मन्त्री के हाथों में 
सौंपा था* 5 । 
क्षत्रिय: नामार्थे शब्द--क्षत्रिय के लिये क्षत्र शब्द का प्रयोग आलोचिंत 
चारों पुराणों में हुआ है। ** । वायु पुराण में एक स्थल पर क्षत्र और ब्रह्म शब्दों को 
क्रमदय: क्षत्रिय और ब्राह्मण के श्र॒थ॑ में प्रयुक्त किया गया है' *? । क्षत्रिय के लिये 
राजन्य शब्द का प्रयोग भी हुआ है * । पर सामान्यतः क्षत्रिय शब्द ही चारों पुराणों 
में व्यवहृत मिलता है "| क्षत्रिय के लिए इन तीनों शब्दों की प्रयोग-परम्परा 
वेदिक काल से ही चली आ रही थी । ऋग्वेद के प्रथम मण्डल में क्षत्र शब्द का 
उल्लेख हुआ है, पर पराक्रम के श्रथ में' ९ । चतुथ मण्डल में क्षत्रिय शब्द राष्ट्र 
दास्ता के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है'** | सुप्रसिद्ध पुरुष सूक्त में क्षत्रिय के लिये 
राजन्य शब्द उल्लिखित है “5 । इसी प्रकार वेदिक साहित्य के भिन्न-भिन्न स्थलों में 


११७, समंत्रिप्रवरे राज्यं विन्‍न्यस्थ तपसे वनम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३२।५६।३६ 
११८. राज्य मंत्रिगतं कृत्वा जगाम हिमपव॑तम्‌ । मत्स्थ पु०, ११५१७ 


११९६, ...क्षत्रांतकारी भविष्यति । विष्णु पु०, ४॥२४।२० 
«ये: क्षेत्र संप्रवरतितम॒ । वायु पु०, २८।२६ 
.. ये: क्षत्र _ संप्रवतितम । ब्रह्माण्ड पु०, २।११।र४ 
.. .--केत्रधमेव्यवस्थितम्‌ । मत्स्य पु०, १०३॥२ १ 
१२०. कीत्तवनं.-.. ब्रह्मक्षत्रस्थ....... । वायु पु०, १।४७; ब्रह्माण्ड 
पु०, में ब्रह्मतृक्षस्यः पाठ आता है । ११४६ 
१२१. राजन्यवेश्यहा............ । विष्णु पु०, २६।१० 
१२२. ब्राह्मणाः क्षत्रिया वेश्या: शूद्राइच... । विष्णु पु०,. १॥६।६; 
मत्स्य पु०, ११४१२: ः क्‍ 
 ब्राह्मणाः क्षत्रिया£ वेश्या: शूद्रा..। वायु पु०,. 5१३९; 


ब्रह्माण्ड पु०, २।७॥१३३ 
१२३, ऋग्वेद, शशशजर 
१२४, वही, डाध्रा१, मी आओ 
१२५. बाह राजन्य:. कृत: । वही, १०६०।१२ 
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क्षत्र, क्षत्रिय और राजन्य शब्द भी प्रयुक्त हुए हैं।** । इस परम्परा का निर्वाह 
पुराणों के अ्रतिरिक्त धर्मसूत्र और स्मृतियों ने भी किया है, जिनमें क्षत्रिय के लिये 
क्षत्र, क्षत्रिय श्रौर राजन्य तीनों शब्दों का प्रयोग हुआ है ४ । पर क्षत्रिय शब्द 
का प्रचलन अधिक उपलब्ध है। क्‍ 

चन्रिय के कत्त व्य : युद्ध-कोशल्--मत्स्य पुराण की व्यवस्थानुसार 
रणकौझल क्षत्रियों के लिए अ्रनिवाय॑ है | इस पुराण में विवेचित है कि उसे हस्ति और 
प्रश्व की शिक्षा में निपुरा होना चाहिये। वह कमंवीर हो तथा संकटापन्न परि- 
स्थितियों के सहनाथे उसमें क्षमता विद्यमान हो। व्यूह-रचना आदि युद्ध-विषयक 
कलाओं का उसे पूर् ज्ञान रहना चाहिये  *5 । विष्णु पुराण में निर्देशित है कि शस्त्र, 
क्षत्रिय की श्रेष्ठ जीविका है* * * । विष्णा, वायु भर ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि 
जोक्षत्रिय संग्राम में पलायमान नहीं होते, उन्हें इन्द्रलोक की प्राप्ति होती है" *" । 
वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में क्षत्रिय की साधना का उद्देश्य हैं; आक्रमरा में 
सफलता तथा युद्ध में विजयश्नी की प्राप्ति **। क्षत्रिय के रणकौशल का प्रतिपादन 
वैदिक काल में ही हो चुका था। उदाहरणाथं, शतपथ ब्राह्मण में वर्णित है कि 
क्षत्रिय विजेता के रूप में उत्पन्न होता है" ** । पुराणेतर उत्तरकालीन अन्य ग्रन्थों में 





१२६. ततल्क्षत्रायैवेतद्विश ...... द । श० ब्रा०, ५।३।३।१० 
तस्माद्‌ क्षेत्रियेण...... । वही, ४॥१।४॥६ 
तस्माद्‌ू. ब्राह्मणों राजन्यवान्‌...  तैत्तिरीय संहिता,४१।१० 
१२७. ...क्षत्रियस्योध्वं ब्राह्मण भ्यः । गौतम धमंसूत्र, ५।४४ 
क्षत्रिय 2 . । मनुस्मृति, ४॥१३४५ 
: ब्रह्मक्षत्रं 6 हक । वही, ९।३२२ 


न ब्राह्मरास्य त्वतिथिगं हे राजन्य उच्यते | वही, ३३११० 
१२८. कुलीन: शीलसंपन्नों धनुर्वेदविशारद: । 

हस्तिशिक्षाश्वगिक्षासु कुशलः इलक्षणभाषितः । 

कृतज्ञ: कमंणां श्रः क्लेशसहस्त्वृज: । 

व्यूहतत्त्वविधानज्ञ:... । । मत्स्य पु०, २१५।८-१० 
१२९. शस्त्राजीवो महीरक्षा प्रवरा तस्य जीविका । विष्ण पु०, ३।८।२७ 
१३०. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २५ 
१३१. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २८-२६ 
१३२. द्रष्टव्य, से० बु० ई०, ४४, पृष्ठ २९५ 
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भी (उदाहरणार्थ, गौतम धर्मसूत्र, मनुस्मुति तथा याज्ञवल्क्य स्मृति में) युद्धकला में 
निपुणता क्षत्रिय का सर्वश्रेष्ठ कत्तंव्य निदेशित है'**। मृच्छकटिक से ज्ञात होता 
है कि हस्ति-शिक्षा में पाटव प्राप्त करना क्षत्रिय के लिये गौरव माना जाता था* २० | 
प्रजा-पालन--विष्णु पुराण के अनुसार प्रजा का पालन करना क्षत्रिय का 
परम कत्तंव्य है। इसी प्रसंग में निदिष्ट है कि अशिष्टों को उचित 'मांर्ग पर लाने 
तथा हिष्ट लोगों का पालन करने से क्षत्रिय प्रभीष्ट लोक को प्राप्त करनें में सफल 
होते हैं'* । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के एक उदाहरण के श्रनुसार नुप पुरु ने 
समाज को आतंकित करने वाले दस्युओं का गतिरोध किया था+ २९ । एतत्सम स्थल 
धमंसूत्रों और स्मृतियों में भी मिलते हैं । इनमें क्षत्रिय के कत्तंव्य-परिध्रि के अंतर्गत 
प्रजा-पालन का विशेष उल्लेख हुआ है १० । द 
धमं-सम्मत युद्ध--विष्ण पुराण में वन आता है कि क्षत्रिय को धमंपुृर्वक 
युद्ध करना चाहिये १“ | क्षत्रिय के सत्कत्तेव्य पर प्रकाश डालते हुए मत्स्य पुरारा 
में वशित है कि युद्ध में पाप से परिहार करना बुद्धिमान्‌ क्षत्रिय का लक्षण है ९ | 


१३३, क्षत्रियश्च...जेता लभेत सांग्रमिक वित्त म्‌ । गौतम धर्मसूत्र, १०१८-१९ 
संग्रामेष्वनिवर्तित्वं. ..... । मनुस्मृति, 9४४ 
ये आहवेषु बध्यन्ते भृम्यथेमपराडःमुखा: | याज्ञवल्क्य स्मृति, १।३२४ 

१३४. द्रष्टव्य, लेखक का निबंध, 'मच्छुकटिक--एक सामाजिक अनदीलन; 
वही, पृष्ठ २७५ 

१३५. तत्राषि प्रथम: कल्पः पृथ्वीपरिपालनम्‌ । विष्णु पु०, ३॥८।२७ 
दुष्टानाम शासनाद्राजा शिष्टानां परिपालनात्‌ । 


क्‍ प्राप्नोत्यभिमतांल्लोकान्‌....... । वही, २।८।२६ 
१३६. दस्यून्संनिग्रहेश ५: . |॥। वायु १०, ६३।६६; 


ब्रह्माण्ड पु०ण, २।६८।६७ 
१३७. राज्ञोडईघिक॑ रक्षणं सर्वभूतानाम॒ । गौतम घमंसूत्र, १०७ 


प्रजानां रक्षा ...... । मनुस्मति, १॥८९८ 
 प्रजाभ्यश्चाभयं... सदा...... । याज्ञवल्क्य स्मति, १।३२३ 
३८, क्षत्रियाणामय श्र्मो यत्प्रजापरिषपालनम । 


बधर्च धर्मयुद्धेन......... । विष्ण पु०, ६७३ 
१३६. अश्रण राजन महाबाहो क्षत्रधमंव्यवस्थितम । द 
नव दृष्ट रण पापं, युध्यमानस्थ धीमतः । मत्स्य पु०, १०३॥२१ 
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कारतंवीये के प्रसंग में निरूपित है कि उसने क्षत्रियोचित विधि से विजय-लाभ किया 
था+११ । ब्रह्माण्ड पुराण में न्‍्यायोचित विधि से समाज की रक्षा करने वाले राजा 
सगर की प्रशंसा हुई है" ** । इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन धर्मसत्र और 
स्मृतियों के प्रसंगानुकूल स्थलों से भी होता है, जिनमें धर्मपू्वेक युद्ध करना क्षत्रिय 
के लिए अपेक्षित माना गया है*१९। है 

शासन--क्षत्रिय के कत्तंव्य का विवेचन करते हुए विष्णु पुराण में विहित 
है कि राजा को चाहिये कि वह वरणणों को (उनके धर्म में) स्थिर करे ** ९ । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में ब्राह्मण, वेद्य और छूद्र को अनेक विधियों से संतुष्ट करने वाले 
राजा पुरु का गौरव-गान हुआ है" **। ब्रह्माण्ड पुराण में निरूपित है कि सगर ने 
ब्राह्मण भ्रादि वर्णों को उनके धर्म में व्यवस्थित किया था***। मत्स्य पुराण में 
चारों वर्णों को उनकी कत्तंव्य-सीमा में स्थिर करने वाले नूप बलि का प्रसंग मिलता 
है*१$ । क्षत्रिय के इस कत्तंव्य के विषय में बेदिक परम्परा-निर्वाह परिलक्षित होता 
है । उदाहरणाथ, शतपथ ब्राह्मण में निर्दिष्ट है कि क्षत्रिय का राज्याभिषेक विश्व 
के शासनाथ विहित है" 7?” । कौटिल्य ने भी कहा है कि राज-शासन का शअ्रथ प्रजा 
को कत्तंव्यनिष्ठ करना होता है'?८। 

दान एवं यज्ञ--क्षत्रिय की दानशीलता पर बल देते हुए विष्ण पुराण में 


१४०, ...क्षात्रेरणा विधिना जिता । मत्स्य पु०, ४३१८ 
१४१. ...यथान्याय॑ ररक्षाव्याहतेन्द्रि:य..॥ ब्रह्माण्ड पु०,३।५०१२ 
१४२. राज्ञोइधिक रक्षणं सर्वभुतानाम्‌ न्याय्यदण्डत्वम्‌ ॥ गौतम धममंसूत्र, 
१०।७-८; द 
न हन्याद्विनिवृत्त च युद्धप्रेक्षणकादिकम्‌ । याज्ञवल्क्य स्मृति, 
३।३२६ 
१४३. वर्ुसंस्थां करोति यः _॥ विष्णु पु०, ३।८२६ 


१४४, ...कार्मइ्च द्विजसत्तमान्‌ वश्यांइव परिपालन: आनृशंस्येन शुद्रांश्च । 
. वायु पु०, ६३।६५-६६; ब्रह्माण्ड पु०, ३३६८।६६-६७ क्‍ 

१४५. ब्राह्मणादींस्तथा वर्णान्‍्स्वे स्वे धम पृथक पृथक । ब्रह्माण्ड पु०,२।५०।२ 

१४६, चतुरो नियतान्वर्णान्‍्स व स्थापयिता प्रभु: । मत्स्य पु०, ४८।२८ 

१४७. द्र॒ष्टव्य, से० बु० ई०, भाग ४४, पृ० २४६ 

१४८, कौटिल्य श्र्थशासत्र (शाम शास््री--सम्पादित ), पृष्ठ ६ 


१७२ पौराणिक धमं एवं समाज 


वरणित है कि उसे स्वयं याचक नहीं होना चाहिये" ४१ । पुरूरवा के तेज को विवृत 
करते हुए उसकी दानशीलता और यज्ञानुष्ठान , को प्रशंसित किया गया है**"। 
प्रसंगान्तर में विवेचित है कि विदेह के शासक ने प्रचुर धन का वितरण और भ्रनेक 
यज्ञों को सम्पन्न किया था** | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में नुप वृहदश्व के वंशधरों 
की यज्ञ तथा दक्षिणा-मूलक प्रवृत्तियों का उल्लेख हुआ है“ । वायु पुराण में 
भोजवंशीय क्षत्रियों को श्रनेक अश्वमेध तथा दक्षिणात्रों का श्रेय दिया गया है +*र॥ 
मत्स्य पुराण में ययाति नृप के विषय में वर्णन आराता है कि उन्होंने अ्रनेक यज्ञों को 
सम्पन्न कर प्रजा-पालन किया था +*४ । बेदिक काल में ही क्षत्रिय की दानशीलता 
और याज्ञिक-क्रिया की प्रतिष्ठा हो चुकी थी । उदाहरणाथ्थ, ऐतरेय ब्राह्मण निर्देशित 
करता है कि राज्याशिषेक के अवसर पर राजा को चाहिये कि वह सुवर्णं, भूमि तथा 
पशु का दान करे*** | ऐसे उदाहरण, कौटिल्य-प्रथंशास्त्र और स्मृति-प्न्थों में भी 
उपलब्ध होते हैं।** । 

अध्ययन---विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार राजकुमार कृत ने 
योगी हिरण्यनाभ से शिक्षा ली थी। कृत को अनेक संहिताओों की रचना का 
श्रेय दिया गया है।** | विष्णा पुराण में नृप दीघेतमा के पुत्र धन्वन्तरि के विषय में 
वर्णित है कि उन्हें श्रायुवंद को श्राठ भागों में विभक्त करने का वरदान मिला 
था*** | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार नूप वृहदश्व (ब्रह्माण्ड में कुवलाश्व ) 


१४९, न याचता क्षत्रबन्धूनो धर्मायतत्सतां मतम्‌। विष्णु पु०, २।७॥६ 

१५०. पुरूरवास्त्वतिदानशीलो$तियज्वा... । वही, ४॥६। ३५ 

१५१. इयाज यज्ञान्सुबहुन्दौ दानानि चाथथिनाम्‌ । वही, ३॥१८।६० 

१५२. बहुधामिका: सव॑ यज्वानो भूरिदक्षिणाः। वायु पु०, ८३१; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३३६३।३२ 

१५३. ईजानास्तेब्व्वमेधैस्तु सर्वेष्श्वमेघैस्तु नियुतदक्षिण. । वायु पु०ग, ३२।५२ 

१४४, पालयामास स॒ महीमीजे च विधिवन्मखं:। मत्स्य पु०, २४५५ 

१५४५. ऐतरेय ब्राह्मण, ३९६ 

१५६. कौटिल्य-अथंशारत्र (शाम शास्त्री-सम्पादित), प्रृ० ७; प्रजानां रक्षणं 

.._. दानमिज्या...। मनुस्मृति, श८९ ः 

१५७. थ हिरण्यनाभो योगमध्यापयामास यब्चतुर्विशर्ति...संहितांइवकार । 

विष्णु पु०, ४१९६।५१; वायु पु०, ६१।४४; ब्रह्माण्ड पु०, २।३५॥५६ 

६४८. त्वमष्ठधा सम्यगायुरवेदं करिष्यसि । विष्णु पु०, ४॥८।१० 


वर्ण तथा जातियाँ १७३ 


के सभी पुत्र विद्या में पारंगत थे *** । राजा बसु के विषय में आख्यात है कि मह्षियों 
ने यज्ञविषयक विवाद के समभौते के लिये उनसे परामर्श लिया था**”।| मत्स्य 
पुराण में राजा के ज्ञानार्थ दण्डनीति, आन्वीक्षकी और वार्ता आ्रादि परंपरा- 
प्रसिद्ध विद्याएँ अपेक्षित मानी गई हैं" **। यह परम्परा भी वैदिक काल से चली आा 
रही थी । उदाहरणाथ्थं, बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ में जनक बंद और उपनिषदों 
के ज्ञाता वरिणत हैं ।**। स्मृतियों में क्षत्रियों की कत्तंव्य-परिधि के अन्तर्गत अध्ययन 
भी सम्मिलित है**९। एतत्सम व्यवस्था का निर्देश कौटिल्य ने भी किया है**४ । 
अलोचित पुराणों में राजाओं की योग-साधना तथा तपरचर्या का उल्लेख भी हुआ 
है। विष्णु पुराण में नृप प्रियत्रत के वंशज हिरण्यनाभ, मरु, कृत तथा भरत की 
योग-साधना का प्रसंग उपलब्ध है" *<। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इक्ष्वाकुबंशीय 
राजा मनु (ब्रह्माण्ड पुराण के पाठानुसार मरु)की यौगिक साधना का वृत्तांत मिलता 
है'।१$+ | मत्स्य पुराण ने नूप बलि के महायोगित्व-स्तर का उल्लेख किया है *? | 


१५६. सर्वे विद्यासु निष्णाता बलवन्तो दुरासदा:। वायु पु०, ८८३०; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।६३॥।३ १ 
१६०. संधाय वाक्यमिन्द्रेण प्रपच्छुश्चेश्वर वसुम्‌। वायु पु०ण, ४७१०३; 
द ब्रह्माण्ड पुण, २।३०।२३ 
१६१. त्रविद्येम्यस्त्रयीं विद्यां दण्डनीति च शाइवतीम । 
आन्वीक्षिकीं त्वात्मविद्यां वार्तारंभाश्व लोकत: । मत्स्य पुन, २१५५४ 
१६२. बृह॒दारण्यक उप०, ४२१ 
१६३. प्रजानां रक्षणं दानमिज्याध्ययनमेव च। मनुस्मृति, १८६ 
१६४, अश्रथंशास्त्र (शाम शास्त्री--संपादित ), पृ० ७ 
१६५. प्रियब्रतस्य पुत्रास्ते...त्रयो योगपरायरणणाः । विष्णु पु०, २।१।६-१० 
हिरण्यताभ: . योगमवाप । वही, ४॥४।१०७ 
मरुः ...... योगमास्थाय । वही, ४४१०६ 
कृत:... यं हिरण्यनाभ: योगमध्यापयासास । वही, ४॥१६॥५१. 
भरतः स महीपति: योगाभ्यासरत: ॥ वही, २।१।३४ 
१६६.. मनुस्तु योगमास्थाय कलापग्राममास्थित: ॥ वायु पु०, 55२०६ 
.... मरुस्‍्तु योगमास्थाय कलापग्राममास्थित:. । ब्रह्माण्ड पु०, ३।६३॥२१० 
१६७. बलेबइच ब्रह्मणा दत्तो वरः...महायोगित्वम्‌ । मत्स्य पु०, ४८२६ 





१७४ पोरांणक धर्म एवं समाज 


प्रसंगान्तर में इस पुराण का कथन है कि धर्म की वृद्धि के लिए महायोगी राजाओं का 
जन्म होता है * 5 । योगी की भाँति तपस्वी राजाओं का उल्लेख भी चारों ही पुराण 
करते हैं । इस संदर्भ में विष्ण पुराण में ययाति और रंवत; वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य 
पुराणों में ययाति; वायु तथा ब्रह्माण्ड में ऋषभ तथा मत्स्य में रजि का प्रसंग 
उपलब्ध होता है।*+ । 

बैश्य : नामार्थ शब्द-अआलोचित पुराणों में वैश्य वर्ण के लिये अधिकांशत 
बेदय शब्द का ही प्रयोग हुआ है; यद्यपि वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में इस 
अ्रर्थ में विश शब्द भी प्रयुक्त हुआ है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने द्विजाति शब्द 
के विवेचन में वेश्याथं विश शब्द का उल्लेख किया है"? । ब्रह्माण्ड पुराण में 
एक स्थल. पर एतदर्थ विट शब्द व्यवहत हुआ है ५ * । मत्स्य पुराण में क्षत्रिय, 
वैश्य तथा शुद्र के कत्तंव्य-विवरण में वैश्य के लिये विश शब्द उपलब्ध है*०२९। 

वैश्यार्थ विश शब्द का प्रयोग उत्तर वैदिक साहित्य से प्रारम्भ होता. है । 
उदाहरणार्थं, तत्तिरीय ०३ तथा शतपथ ब्राह्मण ने * ०१ क्षत्रिय और वेश्य-विवरण 
में क्षत्रिय एवं वध्यार्थ क्रमश: क्षत्र तथा विश शब्दों का उल्लेख किया है। वेश्य 
और विश शब्दों में वेश्य शब्द का प्रयोग प्रचीन है। ऋग्वेद में बेश्य के लिये 


जाओ 


१६८. यदा धर्मस्य छसते शाखा...जायन्ते च तदा शूरा...महायोगा। मत्स्य 
पु०, १४२।५६ 


१६९. विष्णु पुराण, ४॥६।३०; वायु पु०, ६३१०१; ब्रह्माण्ड पु०, ३।६८॥ 
१०४-१०५; मत्स्य पु०, २५।१६; विष्णु पु०ण, ४।१।६६; वायु पु०, 
३३।५१; ब्रह्माण्ड पुण, २।१४।६१; मत्स्य पु०, २४४२ 


१७०, ब्रह्मक्षत्रविशोयुक्ता .. यस्मात्तस्माद्द्विजातय: । वायु पु०, ५९॥२१; 
:  . ब्रह्माण्ड पु०, २।३१॥२२ फ 

१७१. ब्रह्मक्षत्रियविदशुद्रे: सृष्टिरिषा सनातनी । ब्रह्माण्ड पु०, ३३३२।३२ 
१७२. हृवियंज्ञा: .- विश: स्मृता: . । मत्स्य पु०, १४२५०; 
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वैश्य शब्द ही व्यवहृत मिलता है। इस ग्रन्थ में विद छाब्द का प्रयोग अर्थान्तर में 
हुआ है, जिससे जनसमुदाय का तात्पर्य ध्वनित होता है'**४। ऐसा विदित होता 
है कि विश शब्द के व्यवहार की एतत्सम परम्परा कालान्तर में भी सजीव थी । यही 
कारण है कि मत्स्य पुराण में एक स्थल पर राजा के लिये विज्ञांपति सम्बोधनार्थ 
प्रयुक्त॒ किया: गया है * *। धर्मसूत्र और स्मृतियों में भी वैश्य के लिये विज्ञ 
दब्द का प्रयोग मिलता है*?। पर उत्तर वैदिक साहित्य तथा वेदोत्तर ग्रन्थों में 
वैद्य का ही प्रयोग-प्राचुयं दिखाई देता है । 

बैश्य के विहित कत्त व्य-विष्ण पुराण के अनुसार लोकपितामह ब्रह्मा ने 
पशुपालन, वारिज्य आ्ौर कृषि बेद्य के जीविकाथ निश्चित किया था *5 | वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में भी पशुपालन, वारिएज्य और कृषि वंश्यों के लिए ब्रह्मा-निर्देशित 
जीविका बताई गई है» : । मत्स्य पुराण में वैश्य का कत्तंव्य वारिज्य और कृषि 
उदघोषित है? । अ्रन्यत्र यह पुराण भारत के गौरव-निरूपण में पशुपालन, कृषि 
एवं वारिज्य का उल्लेख करता है*+*। 

इन उद्धरणों में पुराण, वदिक परम्परा में परिवर्तन तथा स्मृति आदि ग्रन्थों 
से समता प्रदर्शित करते हैं। वंदिक काल में बैश्यों की जीविका मूलतः कृषि 
और पशुपालन में केन्द्रित थी । उनके कमंक्षेत्र में 'परिण' अर्थात्‌ व्यापार का मात्र 
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वीजारोपणा था*5९। पर स्मृतियों में स्पष्ट रूप से वेश्य के कत्तंव्य में कृषि और 
पशुपालन के साथ-साथ व्यापार को प्रधान स्थान दिया गया हैई* ९ । 

आ्रध्ययन एवं अनुष्ठान--विष्ण पुराण के अनुसार ब्राह्मण और क्षत्रिय 
के समान वैश्य को भी दान, अ्रध्ययन और यज्ञ में निरत रहना चाहिए*5*। वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में वशित है कि यज्ञ, अध्ययन एवं दान वेध्यों का ब्रह्मा 
द्वारा निर्धारित कत्तंव्य है।**। मत्स्य पुराण में एतद्बोधक वर्णान नहीं मिलते, पर 
वैश्यों के घामिक कत्तंव्य पर अवश्य प्रकाश डाला गया है। उदाहरणार्थ, श्रविमृक्त 
झैत्र के विषय में निरूपित है कि इसके सेवन से वेश्य को भी मोक्ष-लाभ होता 
है।5९६ | बेब्य-कुलोद्भूत किसी कन्या के विषय में आ्राख्यात है कि भीमद्वादशी नामक 
ब्रत का अ्रनुष्ठान कर उसने इन्द्राणी का पद प्रास॒ किया था**० । बेध्यों के विषय में 
'उक्त प्रकार की प्रवृत्तियों का प्रारंभ भी वैदिक काल में हो चुका था। उदाहरणार्थ, 
तैत्तिरीय संहिता में उन्हें पशु की कामना करने का आदेश दिया गया है। 5५ । यह 
परम्परा स्मृतियों में पुूर्णंतः परिलक्षित होती है, जिनमें बै्यों के कत्त॑व्य के श्रन्तगंत 
दान, यज्ञ और अध्ययन का उल्लेख हुआ है । इन पौराणिक तथा पुराण-समथथंक, 
ग्लोचित अन्य उद्धरणों से स्पष्ट है कि वेश्यों का सामाजिक स्तर उन्नत था । इनकी 
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संरक्षित स्थिति तथा सम्मानमय स्तर का संज्ञापन स्मातें-सम्मत*7 * एवं पराणा-प्रोक्त 
विशिष्ट विवरगगों हारा होता है। विष्ण पुराण में वेश्य का उल्लेख क्षत्रिय-कोटि 
में करते हुए वेश्य-हत्या का परिणाम नरक-गमन विहित है** । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में क्षत्रिय के समान वेश्य की उत्पत्ति भी मनु से वर्णित है **। 
मत्स्य पुराण में भी वेश्य का वर्णन क्षत्रिय के साथ हुआ है । ऐसा विवेचित है कि 
कलियुग में क्षत्रियों के समान वैश्य की महत्ता भी क्षीरा हो जायगी** *। 

वैश्य का निम्न स्तर--विष्णु पुराण में वैश्यों का कर्म ब्राह्मण और क्षत्रिय 
के आश्रित श्राख्यात है। *९*। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वेश्या्थं जीविका की 
प्रेरणा राजा की शअ्रनुकम्पा मानी गई है**४१। वायु पुराण में अ्न्यत्र वेश्यों को 
पापी बताते हुए उनका वर्शान छूद्“ों के साथ हुआ है* “। इन उद्धरणों से वेश्यों 
के निम्न सामाजिक स्तर की सूचना मिलती है। यह परम्परा भी वैदिक काल से 
चली आ रही थी। ऐतरेय ब्राह्मण में वश्यों को पराश्रयी, दूसरे का कृपाश्रित 
तथा इच्छानुसार बिजित करने का विषय माना गया है । गौतम ध्मंसूत्र, महा- 
भारत और मनुस्मृति में ब्राह्मण को वद्य से यज्ञीय उपकरण-श्रपहार का अ्रधिकार 
निर्देशित मिलता है? । 

शूद्र: नासमार्थ शब्द--श्रालोचित पुराणों में शूद्र वर्ण के लिये शूद्र शब्द 
का ही प्रयोग-प्राचुर्य मिलता है, पर कहीं-कहीं एतदर्थ वृषल शब्द भी प्रयुक्त 
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हुआ है । ऐसे स्थल विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में उपलब्ध हैं। विष्णु पुराण 
में गहित ब्राह्मणों के वर्णन-प्रसंग में शूद्रा के लिये वृषली शब्द का उल्लेख हुआ 
है**प। इसी प्रकार वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के चातुव॑ण्य-विवरण में शुद्रार्थ 
वृषल दब्द व्यवहृत हुआ्ला है' *। शूद्र और वृषल ढछाब्दों में शृद्र का प्रयोग 
प्राचीन है। वेदिक साहित्य में सामान्यतः शुद्ध वरशाथ शुद्र शब्द का ही व्यवहार 
हुआ है*?। वृषल शब्द के प्रयोग की प्रवृत्ति उत्तर वेदिक साहित्य से प्रारम्भ 
होती है," * जिसमें अ्रधिकांशतः शुद्र शब्द ही प्रयुक्त किया गया है। कहीं-कहीं 
स्मृतियों में भी शूद्र के लिये वृषल शब्द प्रयोग में आया है * । 

शूद्र का कत्त व्य--विष्ण पुराण ने शुद्ध को 'परिचर्यातुवर्ती! श्रभिधान 
दिया है, * जिसके अनुसार शुद्ध का कर्तव्य सेवा-वृत्ति स्पष्ट है। वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों की व्यवस्थानुसार शुद्र के दो प्रधान कत्तंव्य हैं--(१) शिल्प तथा (२) 
भृति* १ | मत्स्य पुराण में परिचर्या-बृत्ति को शूद्र के लिये यज्ञ-कल्प उद्घोषित हुआ 
है*< | इस प्रकार शुद्व का कत्त॑व्य सेवा-कार्य था। इसका प्रतिपादन वेदिक काल ही 
में हो चुका था। उदाहरणार्थ, ऐवरेय ब्राह्मण में शुद्र को दूसरों का सेवक माना 
गया है" * । ध्मसूत्र और स्मृतियों ने भी शुद्र का कत्तंव्य जयी वर्ण की सेवा 
उद्घोषित किया है *। द 
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२०३. ...शुद्रजातीनां. परिचर्यानुवतिनामु । विष्णु पु०, १॥६।३५ 

२०४. शिल्पाजीवं भूर्ति चैव शूद्वाणां व्यदधात्प्रभ::। वायु पु०, 5ा१६३ 
शिल्पाजीवं भुतां चेव शुद्राणां व्यदधात्प्रभु: । ब्रह्माण्ड पु०, २७१६३ 


२०५, ...परिचारयज्ञा:. शुद्राश्च । मत्स्य पु०, १४२५०; 
.. द्ृष्टव्य, पृष्ठांक १५४ | । 
२०६. अ्रन्यस्य प्रेष्य: कामोत्थाप्यो... ॥ ऐतरेय ब्राह्मगा, ३५३ 


२०७. तेषां परिचर्या शूद्रस्य नियता च वृत्ति: । वसिष्ठ धर्मंसूत्र , २।२० 
... एतेषामेव वर्णानां शुश्रूषामनसूयया । सनुस्मृति, १६१ 
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धामिक कृत्य ओर शूद्र--विष्णु पुराण के अनुसार शूद्र को पाक-यज्ञ 
करना चाहिये, किन्तु इस अ्रवसर पर मन्‍्त्रोच्चारण वरजित है*”5। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में विवेचित है कि ग्रहस्थ के लिये निर्धारित पाँच महायज्ञों के 
श्रनुष्ठान का अ्रधिकार शुद्ध को भी है, पर मन्‍्त्रोच्चारण निषिद्ध किया गया है*”$ | 
मत्स्य पुराण में भी समविषयक व्यवस्था प्रतिपादित हुई है**” | इन पौराणिक 
उल्लेखों का [समर्थन गौतम घधमंसूत्र, मनुस्पृति और याज्ञवल्क्य स्मृति श्रादि के 
उद्धरणों से भी होता है, जिनमें स्पष्टतः निर्देशित है कि धामिक क्रियात्रों के अनुष्ठान 
में छद्ग को मन्त्रोच्चारण का अधिकार नहीं है* * | 
शूद्र का दयनीय स्तर--वेदाध्ययन के विषय में शुद्र के ग्रसधिकार पर प्रकाश 
डालते हुए मत्स्य पुराण उद्घोषित करता है कि श्रव्यवस्थित कलियुग में शूद्र वेद का 
अध्ययन करते हैं । विष्णु पुराण के भ्रनुसार शृद्र का यज्ञ करने से ब्र ह्ाण 
नरकगामी होता है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार शृद्र को श्राद्धावशिष्ट 
श्रन्त देने से श्राद्ध का फल नहीं मिलता ** । छूद्र के दयनीय स्तर का स्पष्टीकरण 
स्मृतियों में भी प्राप्त होता है, जिनके स्थल प्राय: पुराण-सम ही हैं । मनृस्मृति में ऐसे 
गुरु की गहंणा की गई है, जिसका शिष्य शुद्र है ***। मनुस्मृति तथा विष्णु स्मृति, 


२०८५. अमंत्रयज्ञो......पाकयज्ञ वंजेत च॑ । विष्णु पु०, ३॥८।३३-३४ 
२०६. शूद्रेणापि कर्तव्या पंचेते मंत्रवजणिता: | वायु पु०ण,. ७६१६; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३१२।१६ 


२१०. शुद्रोध्प्यमन्त्रवत्कुर्यादनेन विधिना बुध: । मत्स्य पुझभ, १७६४ 
२११. श्रनुज्ञातोध्स्य नमस्कारो मंत्र: पाकयज्ञ स्स्व॑ं यजेतेत्येके | गौतम धममसूत्र, 
१०६३-६४ द 
मन्त्रवर्जन दुष्यन्ति प्रशंसां प्राप्नुवन्ति च | मनुस्मति, १०।१२७ 
नमस्कारेण मत्रेर पंचयज्ञान्न हापयेत्‌ू । याज्ञवल्क्य स्मृति, ११२२ 


२१२. अधीयन्ते तदा वेदान्‌ शूद्रा धर्माथंकोविदा: । मत्स्य पु०, १४४४२ 
२१३. श्रयाज्ययाजकाइचेव... नरके यान्ति । विष्णु पु०, २६१८; 
श्रीधरीय भाष्य के अनुसार अ्रयाज्य का अथ झूद्र है । 


२१४. शूद्रायानुपेताय श्राद्धोच्छिष्ट॑ न दापयेत्‌ । वायु पु०, ७६८४ 
शुद्रायान्नमेतढ़े श्राद्धोच्छिष्ट न दापयेत्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३३१५॥५६ 


२१५, शुद्रशिष्यो गुरुश्चेव 9४४%%% द ] मन्‌स्मृति, ३ ।१५६ 
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दोनों ही ग्रन्थों में शुद्रार्थ यज्ञकर्ता ब्राह्मण को निन्दित माना गया है***। मन के 
मतानुसार श्राद्धावशिष्ट अन्न, वृषल को दान करने से नरक मिलता है? । 

शूद्र के प्रति उदार भावनाएँ--ऐसे स्थल भी प्राप्त होते हैं, जहाँ शूद्र के 
प्रति उदार विचार व्यक्त हुए हैं। उदाहरणाथ्थ, मत्स्य पुराण में शुद्व-हन्ता को पापी 
की कोटि में रखा गया है"? | विष्णु और मत्स्य पुराणों में शुद्र की दान-क्रिया का 
उल्लेख हुआ है **। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार यदि छाद्र भवित में 
निमग्न रहे, मदिरापान न करे, इन्द्रियों को संयत रखे तथा निर्भय रहे, तो वह मोक्ष 
प्राप्त कर सकता है" । इस सन्दर्भ में पुराण-समर्थक स्थल मनुस्मृति तथा 
याज्ञवल्क्य स्मृति में भी मिलते हैं। इन ग्रन्थों में शूद्र की हत्या का सम्बन्ध पाप से 
विहित मिलता है । 

दास--चवायु, ब्रह्माण्ड श्ौर मत्स्य पुराणों में दास के उल्लेख मिलते हैं । 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार जनक ने अश्वमेव के अवसर पर ग्राम, रत्न 
और सुवर्ण के साथ-साथ अनेक दासों (ब्रह्माण्ड पुराण में दासियों) का दान किया 
था*** | सत्स्य पुराण ने एक स्थल पर दास को निर्धन बताते हुए कहा हैं कि उसके 
धन का उपभोग अन्य व्यक्ति करते हैं?*३२। अन्यत्र दास और दासी से युक्त राज्य 


२१६. शूद्रयाजिन:... । विष्णु स्मृति, 5२।१४; मनुस्मृति, ३।१७८ 
२१७. श्राद्ध भुक्तवा य उच्छिष्ट वृषलाय प्रयच्छति । 
स॒ मूढो नरक याति...... । मनुस्मृति, ३॥२४६ 


२१८. पूर्ण वानस्यवस्थातुं शूद्रह॒त्यात्रतं चरेत्‌ । मत्स्य पु०ण, २२७३६ 
२१६. दान दद्याच्छूद्रोईषपि पाकयज्ञयंजेत च। विष्णु पु०, श।८।श४ 

.... दानप्रधानः शुद्रः स्यादित्याह भगवान्प्रभु: । मत्स्य पु०, १७७१ 

२२०. श्रमद्पश्च यः शूद्रो भवभक्तो जितेन्द्रिय: । वायु पुन, १०१।३४३; 
.... ब्रह्माण्ड पु०, डाराइर४ड 
२२१. ...न्नत॑ं......शुद्रहा 'चरेत्‌ । मनुस्मति, १११३२; 

... याज्ञवल्वय स्वृति, शा... द 
२२२. पग्रामरत्नानि दासांइच मुनीसख्राह नराधिपः । 
सर्वानहं प्रपन्नोइस्मि शिरसा...... । वायु पु०,. ६०३७; 
, #*' बह्याण्ड पुछ, २३४३६  + रा 
. शररे. त्रय एवाधना राजन्भार्या दासस्तथा सुतः । 
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का उपभोग करना उत्कट साधना का फल बताया गया है**४ | राजकन्या देवयानी 
के विषय में आख्यात है कि उसने ब्राह्मणकन्या शर्भिष्ठा की दासी-वृत्ति अपनाई 
थी***। प्रस्तुत पौराणिक उद्धरण इसे सुस्पष्ट कर देते हैं कि दास की स्थिति 
शोचनीय थी । उसे सामान्य सम्पत्ति की श्रेणी में रखा जाता था। वस्तुतः ऐसी 
परम्परा ऋग्वेद से ही चली ञ्रा रही थी। एक स्थल पर ऋग्वेद में दो सौ दासों के 
लाभार्थ प्रार्थंता की गई है" ** । ऋग्वेद में ऐसे प्रसंग भी हैं, जिनमें दासों के बधाथ 
प्रार्थना का वर्णन है । किन्तु इनसे यह सुनिश्चित नहीं हो पाता कि इनमें दास का 
तात्पय मानव योनि से है; भ्रथवा उन देव-शत्रुओं से है, जो इन्द्र के द्वारा पराभूत 
उद्घोषित किये गये हैं । श्रधिक संभावना इसी बात की लगती है कि ऐसे ऋग्वैदिक 
स्थलों में दास, देव-शत्रु के ही द्योतक हैं" *? । इस प्रसंग में पुराणों के स्थल, स्मृति 
उद्धरणों से अधिकांश रूप में मिलते-जुलते हैं । उदाहरणाथ, मनुस्मुति और 
नारद स्मृति में दास को तिर्धन बताया गया है। मनुस्मृति इस बात पर भी बल देती 
है कि श्रजित धन पर दास का स्वत्व नहीं रहता है' 5 । 

चाण्डाल्न-विष्णु पुराण में चाण्डाल को पतित मानते हुए उसे कुत्ता और 
पक्षियों की श्रेणी में रखा गया है**९ । एक श्रन्य स्थल पर वर्शित है कि श्राद्धान्न 
पर चाण्डाल की दृष्टि पड़ जाय, तो देवता और पितर अपना भाग नहीं लेते ** । 





२२४. ततः स्वर्गात्परिश्रष्टो राजा भवति..ग्रह तु लभते दासीदाससमन्वितम्‌ ॥ 
मत्स्य पु०, १८६।३० 
२२५. द्वाभ्यां कन्‍्यासहस्राभ्यां दास्या शर्मिष्ठया सह त्वदधीना$स्मि...। 


वही, २०१७ 
२२६. शर्त में गदभानां शतमूर्णावतीनाम्‌ । 
शत दासां श्रति ख्रजः । ऋग्वेद, 5।५६।२े 


२२७. दास ऐण्ड दस्यूज़ इन ऋग्वेद, पंडित के० चट्टरोपाध्याय, रोम के श्र॑ ता- 
राष्ट्रीय प्राच्य सम्मेलन में प्रेषित प्रपत्र । 


२२८. भार्या पुत्रर॒ंव दासइच त्रय एवाधना स्मृताः । 
यत्ते समधिगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनम्‌ । मनुस्मृति, ८४१६ 
त्रय एवाधना भार्या पुत्रश्च दासस्तथा सुतः । नारद स्मृति, ५।४१ 
२२६९. द्वचाण्डालविहज्भानां भुवि दद्यान्तरेश्वर ये चान्ये पतिताः... । 
द विष्णु पु०, २।११॥५५ ् हा 
२३०. चाण्डालपापि......वीक्षिते......... । वही, ३।१६।१३ 
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मत्स्य पुराण में चाण्डाल को अधम और पातकी माना गया है*२*। इस ग्रन्थ 
में ऐसा भी निर्देशित है कि यदि ब्राह्मण चाण्डाल-स्त्री का संग करता है, उसके 
साथ भोजन करता है अ्रथवा उसका प्रतिग्रह स्वीकार करता है, तो ज्ञानावस्था में ऐसा 
करने से वह उन्हीं के वर्ग में ग्रा जाता है*** | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
चाण्डाल का स्पर्श करना पाप की श्रेणी में रखा गया है, जिसका निराकरण 
प्रायश्चित्त से होता है रर। इस प्रकार पौराणिक व्यवस्था में चाण्डलों की स्थिति 
निम्तस्तरीय है । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में वर्णित है कि चाण्डाल-योनि में वही लोग 
जन्म ग्रहण करते हैं, जिनके पूर्वजन्म का कर्म असत्‌ रहता है" *१ । मनु ने स्पष्ट 
दब्दों में चाण्डाल का सहवास निषिद्ध किया है***। चाण्डालों के विषय में उक्त 
प्रकार की सूचना चीनी यात्री फ़ाहियान के यात्रा-विवरण से भी मिलती है ** । 
बर्णंसंकर तथा मिश्रित जातियाँ--बर्शासंकर के विषय में वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में प्रकाश डाला गया है। इनमें निर्देशित है कि सूत का वर्ण विक्ृत 
है, क्योंकि इसका उत्तत्ति क्षत्रिय और ब्राह्मणी के संयोग से हुई है" २० । ऐसे 
विचार स्म्रृतियों में भी स्पष्ट किये गये हैं। उदाहरणार्थ, नारद-स्मृति में वर्णासंकर 
का आधार प्रतिलोम विवाह माना गया है* १5 । स्मरणीय है कि बेदिक ग्रन्थों में 





२३१. नानावर्णाः विवर्णारच चण्डाला ये जूगुप्सिता: । 
| ... किल्बिषः पूर्णदेहाइच प्रकृष्टे: पातकैसतथा । मत्स्य पु०,. १८४।५६ 
२३२. चाण्डालंत्यस्तियों गत्वा भुक्त वा च प्रतिग्रह्म च । 
. पतत्यज्ञानतो विप्रो ज्ञानात्साम्यं तु गच्छति। वही, २२७।५४ 


२३३. स्पृष्टवा इवानं श्वपाक वा तप्तकृच्छू समाचरेत््‌ । वायु पु०ण, ७८६७; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।१४।७८ 

२३४. कपूयचरणा अभ्याशो...चाण्डालयोनिं वा । छान्दोग्य उपनिषद्‌, 

५१०७ ््ि 

२३५. न संवसेच्च. पतितैन॑ चाण्डालैन... । मनुस्मृति, ४७६ 

२३६. गाइल्‍स, फ़ाहियान; पृ० ४३ 2 

२३७... अधरोत्तरचारेणश जज्ञ तदरणवेकृतम ॥ 

.... यच्च / क्षत्रात्मम्भवदब्राह्मण्यां हीनयोनितः। 
।...... . सूत्ः पूर्वण साधर्म्यात्तुत्यधर्मं: / प्रकीत्तित्ञः -। वायु पु०, ६२॥१४०; 
द . ब्राह्मण्ड पु०, २३६।१६३-१६४ 

२३८. : प्रतिलोम्येन  यज्जन्म स. .ज्ञेयो. वर्णसंकरः: । नारद स्मृति,१२१०२ 





वर्ग तथा जातियाँ १८३ 


वर्रांसंकर-विषयक कोई निश्चित सूचता नहीं मिलती । इनमें निषाठ आदि का 
केवल सामान्य उल्लेख प्राप्त होता है, जो उत्त रकालीन ग्रन्थों में वर्शासंकर के अंतर्गत 
घोषित किये गये हैं । द 

वर्णंसंकर की सामाजिक दशा--वायु, मत्स्य तथा ब्रह्माण्ड पुराणों ने 
वर्णासंकर के सामाजिक वहिष्कार तथा निद्ृष्ट स्तर पर भी प्रकाश डाला है। वायु 
पुराण के श्रनुसार विक्ृत वर्ण वालों के यहाँ भिक्षान्न प्रहण करना जघन्य-वृत्ति 
है**"। ब्रह्माण्ड पुराण के श्रनुसार श्रन्त्यजों १? * के घर लक्ष्मी श्रधिक दिनों तक 
नहीं निवास करतीं १११ । मत्स्य पुराण में श्रन्त्यज का प्रतिग्रह ब्राह्मण के लिये 
निषिद्ध विहित है* * ९ । इस प्रकार पुराणों के विचार वर्संकरों के प्रति अनुदार हैं 
तथा उन्हें जुगुप्सा की दृष्टि से देखा गया है । स्मृतियों में भी एतत्सम विचार व्यक्त 
हुए हैं। यहाँ प्रमाणा्थ नारद स्मृति का उद्धरण उल्लेखनीय है, जिसके अनुसार 
वर्शासंकर से स्त्रियों की सुरक्षा राजा का धर्म है। **। 

मिश्रित जातियाँ-श्रालोचित पुराणों में निम्नांकित मिश्रित जातियों के 
उल्लेख मिलते हैं-- क्‍ 

अन्ध--वाथु पुराण में श्रन्ध्र को भविष्यत्कालीन जातियों के श्रन्तर्गंत किया 
गया है***। एतद्बोधक समान वर्णन मत्स्य पुराण में भी मिलता है**९। 
मनुस्मृति में इनके वर्शंसंकर होने का विवरण उपलब्ध है" *०। 


२३६, बवी०एम०आप्टे, सोशल ऐण्ड रिलिजस लाइफ़ इन दि गृह्यसूत्राज़,पु० हे 

२४०. भैक्षचर्या विवर्णषु जघन्या वृत्तिरुच्यते । वायु पु०,१६।१२; 'विवर्ण' पाठ 
एशियाटिक सोसायटी श्रॉफ बंगाल द्वारा प्रकाशित पुस्तक में मिलता 
है। आनचन्‍्दाश्रम द्वारा प्रकाशित वायु पुराण की प्रति में विवर्ण' के 
स्थान पर “त्रिवर्ण' पाठ आता है । 

२४१. अन्त्यज का तात्पर्य वर्णसंकर से ही है । द्रष्टव्य, मनुस्मृति, ८।६८ 

२४२. किन्तु भिल्‍ले किराते च शैलूषे चांत्यजातिने लक्ष्मीन तिष्ठति चिर 
दापाद्वल्मीकजन्मनः । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥७।१६ 

२४३. द्॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी २३२ क्‍ 

२४४, तस्माद्वाज्ञा विज्लेषेण स्त्रियों रक्ष्यास्तु संकरात्‌ । नारद स्मृति, १२॥१०६९ 

२४५. वायु पु०, १०३६ 

. २४६. मत्स्य पु०, ५०७६ 
२४७. मनुस्मृति, १०३६ 


१ घ४ पौरारिक धर्म एवं समाज 


अंबष्ठ--विष्ण पुराण में नदीतट के निवासी जातियों के प्रसंग में अ्ंबष्ठ 
का वर्गान मिलता है** 5 । मनुस्मृति तथा याज्षवल्क्य स्मृति के अनुसार ब्राह्मण और 
बैश्या के संयोग से उत्पन्न जाति को अ्रंबष्ठ कहते थे । 

आभीर-अंबष्ठ के समान आभीर को भी विष्णु पुराण ने नदीतट के 
निवासी जातियों में परिगरित किया है । वायु पुरा में आभीरों का संदर्भ 
भविष्य की जातियों में हुआ है । यही वर्णन मत्स्य पुराण में भी मिलता है ३] 
मनुस्मृति के स्थलों में ब्राह्मण और अंबष्ठा के संयोग से उत्पन्न संतान को आभीर 
ताम प्रदान किया गया है***। द 

कारूष--आ्राभीर की भाँति कारूष को भी विष्णु पुराण ने नदीतट की 
निवासी जाति माना है***। मत्स्य पुराण में इसे मि श्रित जातियों में परिगणित 
किया गया है***। मनुस्मृति के स्थलों में भी काहुष मिश्रित जातियों के अंतर्गत 
वर्णित हुआ है ** । ह क्‍ 

कैबते--वायु पुराण में केव्त का उल्लेख भविष्यत्कालीन जातियों में हुश्ना 
है **० । मनुस्मृति में इनकी मिश्रित जातियों में गणना हुई है ४5] 

क्षत्तु-वायु और मत्स्य पुराणों में कैवत॑ की भाँति क्षत्तु को भी भविष्य- 
त्कालीन जातियों में परिगशित किया गया है । बोधायन धमंसूत्र में शूद्र भौर 
क्षत्रिया से उसन्न व्यक्ति को क्षत्तु बताया गया है. । 





२४८. विष्णु पु०, २।३।१८ 

२४९, मनुस्मृति, १०८; याज्ञवल्क्य स्मृति, १६९१ 

२५०. विष्णु पु०, २।३।१६ 

२५१. वायु पु०, ६६२६६ 

२५२. मत्स्य पु०, प१०॥७६ 

२५३. मनुस्मृति, १०१५ 

२५४. विष्णु पु०, २२१७ 

२५५. मत्स्य पु०, ११४४८. 

२५६. मनुस्मति, १०१२३ 

२५७. वायु १०, ६६।२६६ 

२५८. मनुस्मृति, १०३४ 

२५६. वायु पु०, ६६॥२६९; मत्स्य पु०, २०७५ 
. २६०. बौधायन घर्मंसूत्र, शिक्ष0छ...॥ 


बर्णा तथा जातियाँ श्प्प 


धीवर--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में धीवर का उल्लेख नदीतट पर 
निवास करने वाली जातियों में प्राप्त होता है" ** । यही वर्णान मत्स्य पुराण में 
मिलता है" ** । गौतम धमंसूत्र में धीवर, वेश्य और क्षत्रिया के संयोग से उत्पन्न 
माना गया है + ९ | 

निषाद--विष्ण पुराण में निषाद को विन्ध्यशैल का निवासी तथा पापकर्मा 
बताया गया है । इनकी उत्पत्ति नृप वेन के जंघ-स्थल से मानी गई है* ६०५ । वायु 
ओर ब्रह्माण्ड पुराणों में निषाद की उत्पत्ति का सम्बन्ध नप वेन के कर-मंथत से 
आख्यात है" ** । मनुस्मृति में निषाद की उत्पत्ति ब्राह्मण और श्षुद्रा के संयोग से 
विवृत की गई है" १5 । 

पारशव--वायु और मत्स्य पुराणों में पारशव का उल्लेख भविष्यत्कालीन 
जातियों के प्रसंग में हुआ है" *० । मनु और याज्ञवल्क्य स्मृतियों में ब्राह्मग और 
शुद्रा से उत्पन्न निषाद का ही दूसरा नाम पारशव उद्धोषित है* ६5 | 

पुलिन्द--पारशव के समान पुलिन्द का उल्लेख भी वायु और मत्स्य पुराणों 
ने भविष्यत्कालीन जातियों में किया है* *+। बेखानस स्मातंसूत्र में पुलिन्द को वेश्य 
और झाद्रा के संयोग से उत्पन्त माना गया है" ९? | 

भिल्ल--ब्रह्माण्ड पुराण ने भिल्‍ल का भी उल्लेख किया है। इसके स्थलों में 
भिल्‍ल को अन्त्यज की संज्ञा प्रदान करते हुये यह वर्शित है कि लक्ष्मी इनके यहाँ 
अ्रधिक दिनों तक नहीं रहती ***। वेदव्यास स्म॒ति में भिल्‍ल को अन्त्यज नाम 
दिया गया है। इसका उल्लेख चमंकार आदि जातियों के साथ हुआा है * * । 


२६१. वायु पु० ४७।५१; ब्रह्माण्ड पु०, २।१७।॥५४ 
२६२. मत्स्य पु०, १२१॥५३ द 

२६३. गौतम धमंसूत्र, ४१७ 

२६४. बविष्ण पु०, १।१३॥३३-३६ 

२६५. वायु पु०, ६२।१२१-१२३; ब्रह्माण्ड पु०, २।३६।१४२-१४४ 
२६६, मनुस्मृति, १०८ 

२६७. वायु पु०, ६९६।२६९; मत्स्य पु०, ५०७५ 

२६८. मनुस्मृति, १०।८; याज्ञवल्क्य स्मृति, १॥६२ 

२६६. वायु पु०ण, ६९६।२६९; मत्स्य पु०, ५०॥७५ 

२७०. वैखानस स्मातंसूत्र, १०१४ 


- २७१, ब्रह्माण्ड पु०, ४॥७।१६ 
२७२, वंदव्यास स्मति, १२-१३ 


श्पद पौराणिक धर्म एवं समाज 


. मागध-विष्णु पुराण में मगध श्रौर मागध दो नाम मिलते हैं । मगध 
का वरशंन नदीतट की जातियों के प्रसंग में हुआ है ० र२। वर्णातान्तर में मागध 
को शाकद्वीपीय क्षत्रिय बताया गया है" “१ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में मगध का 
वर्णन सूत के साथ मिलता है*०४। मनुस्मृति से बिदित होता है कि मगध वैश्य 
और क्षत्रिया के संयोग से उत्पन्न व्यक्ति को अ्रभिहित करते थे* ०९ | 

स्लेच्छू-विष्णु पुराण में म्लेच्छ का वर्णन कलियुग के राजाओं के विवरण 
में हुआ है ०० । वायु पुराण में म्लेच्छों का निवास-स्थान हिमालय वर्णित किया 
गया है* ४5 । सूतसंहिता के विवरण में स्लेच्छ की उत्पत्ति वेश्य और ब्राह्मणी के 
संयोग से मानी गई है" ०९ | 

शूलिक--मत्स्य पुराण में शुलिक को नदीतट पर निवास करने वाली 
जातियों में गिनाया गया है**” । वंखानस स्मातिसूत्र में शुलिक को क्षत्रिय और शूद्रा 
से उत्पन्त माना गया है*5६। 

शैलूष--ब्रह्माण्ड पुराण में दैलूष को अन्त्यज कहा गया है" ५ । याज्ञवल्क्य 
स्मृति में इनको रजक की कोटि में , रखा गया है**९। रजक की गणना भी 
अन्त्यजों में होती थी*१* । द 





२७३. विष्णु पु०, २३१६ 

२७४. वही, २४६६ 

२७५. वायु पु०, ६२१४६; ब्रह्माण्ड पु०५, २।३६। १६३ 

२७६. मनुस्मति, १०।११-१७ 

२७७, विष्णु पु०, ४॥२४।६६ 

२७८०. वायु पु०, ४१।४६ 

२७६. काण, वही, भाग २, खंण्ड १, पृष्ठ ६२ 

२८०, मत्स्य पु०ण १२१४५ 
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|... श८४. वेदव्यास स्मृति, १।१२-१३ 2 जल 


वर्ण तथा जातियाँ १८७ 


किरात--विष्णु पुराण में किरातों का निवास पूर्वी भारत माना गया 
है*5९। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में किरात नदीतट की जातियों में परिगरित 
हैंः६। अ्रन्यत्र ब्रह्माण्ड पुराण ने इनको अन्त्यज माना है**० | मत्स्य पुराण 
में किरातों का निवास-स्थान हिमालय वर्णित है**5। ग्रमरकोश किरातों को 
सलेच्छों का ही भेदान्तर निरूपित करता हैः +। 

इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि आ्रालोचित पुराणों में उपर्युक्त जातियों को 
स्पष्टतः मिश्रित जाति नहीं बताया गया है। तथापि पौरारिक स्थलों के साथ स्मृति 
तथा अन्य ग्रन्थों के तद्विषयक तुलनात्मक अ्रध्ययत्त से इसका स्पष्टीकरण हो जाता 
है। इसके अतिरिक्त स्वयं पुराणों में कहीं-कहीं इन जातियों के विषय में प्रसंगत:ः 
ऐसे शब्दों का प्रयोग किया गया है, जिनसे प्रस्तुत विषय पर ही प्रकाश पड़ता है । 
उदाहरणार्थ, विष्णु पुराण ने ऐसे ही वर्णानों में एक स्थल पर ब्रात्य छाब्द का 
प्रयोग किया है" ?। बौधायन धर्मसूत्र में ब्रात्य का श्रर्थ वरशंसंकर से लिया 
गया है* +* । इसी प्रकार ब्रह्माण्ड पुराण ने किरात आ्रादि जातियों को एक स्थल 
पर वर्रांसंकरता का कारण माना है" **। वायु पुराण में संकर-बोधक जातियों 
का वन भी इसके वण्यं विषयों के श्रन्तगंत हुआ है *२। मत्स्य पुराण में एक 
स्थल पर ऐसी जातियों के बोधनार्थ विवर्णो शब्द प्रयुक्त है" *7। विवरण शब्द का 
प्रयोग इसी अर्थ में एक स्थान पर वायु पुराण में भी मिलता है*+*। कहीं-कहीं 
शूद्र शौर अन्त्यजों में भेद स्थापित करने की प्रवृत्ति भी दिखाई देती है +* | 


२८५. विष्णु पु०, २३।८ 
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श्षद पौराणिक धर्म एवं समाज 


उक्त उद्धरणों के आधार पर समष्टि रूप में यह कहा जा सकता है कि 
आलोचिंत पुराणों ने जाति-प्रथा का सर्वांगीण स्वरूप उपस्थित किया है । इनके 
वर्णनों में कहीं-कहीं वैदिक परम्परा का निर्वाह दृष्टिगोचर होता है। पर अधिकतर 
इनमें परिवद्धंतात्मक दृष्टिकोण ही व्यक्त है। ब्राह्मण आदि वर्णों के लिए विभिन्‍न 
दाब्दों का प्रयोग, इनके कत्तेव्य एवं अधिकार तथा इस प्रकार के श्रन्य॑ पर्यालोचित 
विषयों में दोनों ही प्रवृत्तियाँ परिलक्षित होती हैं । ऐसी धारणा पुराणों तक ही 
सीमित नहीं है। स्मृति तथा लौकिक संस्कृत के ग्रन्थों से उतका सत्तोषजनक समर्थन 
ही वस्तुस्थिति का ज्वलन्त अमारा है। 


आश्रम-व्यवस्था 


देवी सम्बन्ध-पौराणिक मत में झ्ाश्रम-व्यवस्था देवोद्भूत एवं देव-संबद्ध 
है । एतद्‌ विषयक स्थलों की समीक्षा से यह प्राय: स्पष्ट हो जाता है कि इनमें बर्णा- 
व्यवस्था के समान आश्चमगत व्यवस्थापन भी सामाजिक संतुलन का आधार स्वीकृत 
किया गया है। उदाहरणार्थ, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के एक समानाथंक प्रसंग में 
आश्रम का संश्षय-स्थान विष्णु को उद्घोषित किया गया है' । समविषयक प्रवृत्ति को 
स्पष्ट करते हुए, मत्स्य पुराण ने ब्रह्मचारी, गृहस्थ, श्ररण्य एवं यति जैसे चतुराश्रम- 
स्तर के सम्बोधनशील शब्दों को शिव के विशेषणा्थ प्रयुक्त किया है" । अन्य अनेक 
ग्ालोचित पुराण-उद्धरण भी आश्रम-व्यवस्था की पौरारिएक मान्यता को निविवाद 
कर देते हैं । इनकी ग्रालोचना वक्ष्यमाण शीष॑कों के अनुसार प्रस्तावित है। 

आश्रम-सर्यादा की धार्मिक महत्ता--विष्णु पुराण में वरणित है कि विभिन्न 
आश्रमों की व्यवस्था-पालन से विशिष्टठ लोक सुलभ होते हैं" । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों के वचनानुसार आश्चम-व्यवस्था का उद्देश्य धर्म है* । दोनों पुराणों के 
सन्दर्भान्तर में विवेचित है कि आश्रम-धर्म का पालन साधु-स्वभाव के व्यक्ति ही कर 
सकते हैं" । आश्रम-घर्मं का उल्लंघन करने वालों को निन्‍्य मानकर वायु पुराण में 
अ्न्यत्र आख्यात है कि ऐसे व्यक्ति नरकस्थ होते हैं' । मत्स्य पुराण में वर्शान श्राता है 
कि आश्रम-धर्म से परिभ्रष्ट होने वालों को कठिन यातनाओ्रों का भागी होना पड़ता 


१, चातुराश्रम्यसंश्रय: | वायु पु०, ६७।३७; ब्रह्माण्ड पु०, ३२।७२।३६ 
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है? । इन उद्धरणों से स्पष्ट होता है कि आश्रम-व्यवस्था का सम्बन्ध धर्माचररणा से 
माना जाता था, अतएवं यह सामाजिक संतुलन के कारणाथ प्रतिष्ठित था। 

आश्रम : सामाजिक सुगठन का कारण--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
वर्शित है कि आश्रमों का चिन्तन इसलिए किया गया है कि समाज के विभिन्‍न 
सदस्य अपने कत्तंव्यों का समुचित रूप से पालन कर” । राजा सगर के शासन 
की प्रशंसा करते हुए ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन श्राता है कि उनके काल में झ्राश्रम के 
नियमों का पूर्णांत। पालन किया जाता था* ॥ विष्णु और मत्स्य पुराणों में 
कलियुग के समाज का विषादमय स्वरूपांकन करते हुए वरित है कि इस युग में 
समाज के अन्य व्यवस्थापक तत्त्वों के समान आश्रम-मर्यादा भी नष्ट हो जायगी' । 

इत उद्धरणों से शआ्ाश्रमों के पुराण-सम्मत महत्ता पर प्रकाश पड़ता है । 
श्राश्रमों के महत्ता-विषयक उद्धरण अन्य ग्रन्थों में भी उपलब्ध होते हैं । उदाहरणाथं, 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में कहा गया है कि आश्रम-धर्मं का पालन करने वाले पृण्य-लोक 
की प्राप्ति करते हैं" ' । इसी प्रकार के विचार अनुगीता में भी प्रकट किए गए हैं *। 
नारद स्मृति में वशित है कि राजशासन का उद्देश्य ग्राश्नम-व्यवस्था की रक्षा है? । 

आश्रम : संख्या एवं क्रम-विष्णु पुराण की व्यवस्था के अनुसार ब्रह्म- 
चारी, ग्रृहस्थ, वानप्रस्थ तथा परित्राट; ये चार आश्रमी ही संभावित हैं। पाचर्वे 
श्राश्षमी का परिकल्पन नहीं किया जा सकता है*१। वायु श्र ब्रह्माण्ड पुराणों में 
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वरित है कि वर्णों के धर्म को प्रतिष्ठित करने के उपरान्त ब्रह्मा ने चार आ्राश्रमों को 
स्थापित किया” । मत्स्य पुराण में भी ग्रहस्थ, भिक्ष, आचारय॑कर्मा (ब्रह्मचारी) तथा 
वानप्रस्थ; चार आश्रमी बताए गए हैं: 5 । 
इस प्रकार आलोचित पुराणों के निर्देशानुसार आश्रमों की संख्या चार है १ 
वतुराश्रम-संख्या का निर्धारण पूर्व पौराखिक काल ही में हो चुका था। स्मरणीय 
है कि वैदिक ग्रन्थों में आश्रम शब्द का प्रयोग नहीं मिलता । पर ब्रह्मचर्यादि अथवा 
इतके समानाथंक शब्दों के उल्लेख स्थल-स्थल पर प्राप्त होते हैं'* । उदाहरणार्थ, 
ऋग्वेद में एक स्थल पर ब्रह्मचारी की उपमा बृहस्पति से दी मई है। 5 । सन्दर्भान्तर 
में वणित है कि देवताओं ने ग्रहस्थ आश्रम के श्रचलना्थ पुरुष को पत्नी से 
संयुक्त किया है * । ताण्डय महाब्राह्मण में बैखानसों को इन्द्र का क्ृपा-भाजन 
विवृत है"? । इसी प्रकार मुनियों का वर्णंव करते हुए ऋग्वेद में आख्यात है कि वे 
पिशंग वर्ण की मेखला पहनते हैं**। प्रस्तुत प्रसंग-विषयक वेदिक वर्णानो की' 
विशेषता यह है कि इनमें आश्रमों का क्रमबद्ध और व्यवस्थित निर्देश नहीं मिलता । 
ऐसा विचार है कि उपनिषदों के काल तक आ्राश्मम-बोधक भावना की पूर्वपीठिका 
प्रस्तुत हो चुकी थी**। धर्मंशास्त्रों में वर्शंब-क्रम में कुछ अन्तर के साथ चारों 
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१९. गभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्तं मया पत्या जरदष्टियंथासः । 
भगो अयंमा पुरंधिमंहय त्वादुर्गाहपत्याय देवा: । ऋग्वेद १०।८५॥३६ 
२०, ताण्डय महाब्राह्मण, १४।४।७ 
२१. मुनयो वातरशनाः पिशंगा बसते माला। ऋग्वेद, १०१३६॥२ 
२२... द्रष्टव्य, रानाडे, ए कांस्ट्रक्टिव सर्वे ऑफ़ उपनिषदिक फ़िलासफ़ो 
पृु०, ६०-६१, पंढारी नाथ प्रभु, हिन्दू सोशल झ्रा्गनाइजेशन, पृ० एड 
राजबली पांडेय, हिन्दू संस्काराज़, पृ० २६२ ड़ 
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आश्रम का वर्णशंत मिलता है। आपस्तम्ब धर्मंसूत्र में गाहुंस्थ्य, आचार्यकुल, मौन और 
वानप्रस्थ; इन चार आश्रमों का उल्लेख हुआ है"*। गौतम धमंसूत्र ने चारों 
आश्रमियों को ब्रह्मचारी, ग्रहस्थ, भिक्ष और वानप्रस्थ नाम दिया है" * । इसी प्रकार 
विष्णु स्मृति में गृहस्थ, ब्रह्मचारी, वानप्रस्थ तथा यती का उल्लेख मिलता है** । 

विशिष्ट आश्रम : ब्रह्मचरयं--विष्ण॒ पुराण की व्यवस्था के अनुसार 
उपनयन सम्पन्न होने के उपरान्त बालक को ब्रह्मचर्य-निर्वाहार्थ तथा वेदाध्ययताथे 
गुरु-गृह का भ्राश्नय लेता चाहिये /  । विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ब्रह्मचारी 
को गरुरुवासी माना गया है, ” जिसका तात्पय <ह है कि ब्रह्मचारी को गुरु के घर 
निवास कर ब्रह्मचर्यार्थ विहित कर्मों को सम्पन्न करना चाहिए*5 । 

अपेक्षित कत्त व्य : विद्याध्ययन--विष्ण पुराण में निर्देशित है कि 
ब्रह्मचारी को सावधान होकर वेदाध्ययन में तत्पर रहना चाहिए*?। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में ब्रह्मचारी का लक्ष्य विद्यास्थास माना गया हैँ । मत्स्य 
पुराण के अनुसार ब्रह्मचर्य में तभी सिद्धि मिल सकती है, जब कि ब्रह्मचारी अध्ययन 
में निरन्तर रत रहे *+ । 
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िनिलीम- 


२३. चत्वार आश्रमा गाहंस्थ्यमाचायंकुल मौन वानप्रस्थ्यमिति | आपस्तम्ब 
घर्मसूत्र, २६।२११. 
२४. ब्रह्मचारी ग्रहस्थो. भिक्षुवेखानसः: । गौतम धर्मसूत्र, ३३२ 
२५. एतच्छौच यृहस्थानां हिगुरांं ब्रह्मबचारिणाम । 
त्रिगुणं च वनस्थानां यतीनां तु चतुर्गुणम्‌ । विष्णा स्मृति, २६६० 


२६. बाल: कृतोपनयनो वेदाहरणतत्थरः । 
गुरुगेहे वसेद्भूष ब्रह्माचारी समाहितः । विष्णु पु०, ३२े।६१ 
२७. स्मतं तेषां तु यत्स्थानं तदेव गुरुवासिनाम । विष्णु पु०, १६३६ 
स्‍्मृतं ते्षा तु तेषां तत्स्थानंतदेव गुरुवासिनाम्‌ । वायु पु०, 5।१६४ 
ब्रह्माण्ड पु०, २७१८० द 
र८. द्रष्टव्य, पांद टिप्पणी, ३२-३४ 
२६, द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २६ 
३०. गुरुशुश्रूरां भक्ष्यं विद्यार्थी ब्रह्मचारिण: । वायु पु०, 5१७४; ब्रह्माण्ड 
. घु०, २।७।१७४; वायु पुराण में विद्यार्थी के स्थान पर विद्याह्द पाठ 
.. मिलता है। बी 7 कह 
३१. स्वाध्यायशील: : सिध्यति . ब्रह्मचारी। मत्स्य, पु०, ४णर 
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गुरु-सेवा-विष्णु॒ पुराण का निर्देश है कि ब्रह्मचारी का कत्त॑व्य गुरु के 
प्रतिकूल नहीं होता चाहिए । वह उसी समय रुके, जब कि गुरु रुकें। वह उसी 
समय चले, जब कि गुरु चलें। वह उसी स्थान पर बैठे, जो गुरु के स्थान से नीचे 
हो । उसे वही अध्ययत्त करना चाहिए, जो गुरु के मुंह से निकले । जब गुरु स्तान कर 
चुकें, तभी वह अपनी स्नान-क्रिया सम्पन्न करे। वह प्रतिदिन गुरु के लिए समिधा, 
जलादि नित्य कर्मोपयोगी उपकरणों को एकत्र करेरै | मत्स्य पुराण में वर्णित 
है कि ब्रह्मचारी को गुरु के कार्या्थ सदंव तत्पर रहता चाहिए। उसे गुरु के 
सोने के उपरान्त ही सोना चाहिए तथा उनके उठने के पूर्व ही उठ जाना 
चाहिए*१। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में गुरु-सेवा करना ब्रह्मचारी का परम 
धर्म बताया गया है» । 
च्प्न्य कत्त ठय--विष्ण पुराण में विहित है कि ब्रह्मचारी को पवित्रता से 
रहना चाहिए । उसका चित्त एकाग्न होता चाहिए । वह नित्य प्रति दोनों संध्याओं में 
सूर्य और अग्नि की उपासना करे**। मत्स्य पुराण का कथन है कि ब्रह्मचारी का 
स्वभाव मृदू होना चाहिए । वह अपनी इन्द्रियों को संयत रखे तथा प्रमाद से दर 
रहे । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णन आता है कि ब्रह्मचारी को भूमि पर 
ही शयन करना चाहिए । वह दण्ड, मेखला, जठा (वायु पु०), तथा मृगचर्म धारण 
करे (ब्रह्माण्ड पु०) ११ । उसे ब्रह्मचय-बाधक कार्य से पृथक्‌ रह कर चिन्ता, कल्पना 
(वायु पु०), अधिक वार्त्तालाप (ब्रह्माण्ड पु०) में अप्रवृत्त रह कर, निवृत्तिपरक होते 


३२. विष्णु पु०, ३।८।३-६; शौचाचारत्रतं तत्र कार्य शुश्रूषणं गुरोः । वहीं, 
१।६॥२ 


३३. ग्रुरुकमंसु चोद्यतः पूर्वोत्थायी चर॒म॑ चोपशायी । मत्स्य पु०, ४०।२ 
३४. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ३० 


३५. शौचाचारत्रत॑ तत्र कार्य... उभे संध्ये राव भूप तथैवाग्निं 
समाहितः । विष्णु पु०, ३।९६॥२-३ 

३६. मृदुर्दात्तो धृतिमानप्रमत्तः ...... । मत्स्य पु०, ४०२ 

३७. दण्डी च मेखली चेव ह्यधःशायी तथा जटी । वायु पु०ण, 5१७४ 


.. »“ दण्डी च मेखली चेव श्रधःझ्लायी तथाजिनी । ब्रह्माण्ड पुग, २७।१७५ 
फ्ा० १३ 
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हुए, इन्द्रिय-संयम ( वायु पु० ) और तपस्या ( ब्रह्माण्ड पु० ) का विकास करना 
कत्तंव्य विहित हैं।ः । 

भेक्ष्य--विष्ण पुराण के अनुसार ब्रह्मचारी को ऐसे अन्न का आहार करना 
चाहिये, जो भिक्षा द्वारा उपलब्ध हो ** । वायु और ब्रह्म ण्ड पुराणों में भी ब्रह्मचारी 
के कत्तं व्य एवं दिनचर्या के निरूपण में भिक्षा-वृत्ति परिगरित है?” । 

इन पुराणों में श्रालोचित ब्रह्मचय॑-आ्राश्रम का विवरण धर्मंशास्त्रों के वर्णंनों 
से श्रधिकांशत: साम्य रखता है। उदाहरणार्थ, वसिष्ठ धमंसूत्र में निरूपित है कि 
गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने के पूर्व गुरु के समीप ब्रह्मचारी को वेदाध्ययन करना 
चाहिए? * । यही व्यवस्था याज्ञवल्क्य स्मृति में भी विहित है* * । मनुस्मृति में वरित 
है कि ब्रह्मचारी के लिये यह अपेक्षित है कि वह निष्कपट ढंग से एकत्र भिक्षान्त 
का गुरु को समपंण करने के उपरान्त भोजन करे**। श्रन्यत्र श्राख्यात है कि गुरु 
की सेवा से ब्रह्मचारी गुरुगत विद्या को प्राप्त करने में सफल होता है? ” । 

क्‍ गहस्थ : नामारथ शब्द--श्रालोचित पुराणों में ग्रहस्थ के लिए प्रायः ग्रहस्थ 
दब्द का ही प्रयोग उपलब्ध है| कहीं-कहीं एतदर्थ ग्रही शब्द भी प्रशुक्त है, जिसके 
प्रमाण वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में प्राप्त होते हैं** । ऐसी प्रवृत्ति वेदिक 
काल में ही उद्भूत हो चुकी थी । उदाहरणाथं, जाबालोपनिषद्‌ में ग्रहस्थार्थं ग्रही 





३८. मंथुनस्यासममाचारों ह्यचिन्तनमकल्पनम्‌ । 
निवृत्तिब्रहाचर्य तच्छिद्रं दम उच्यते । वायु पु०, ५९॥४६ 
मंथुनस्यासमाचारों न चिन्ता नानुजल्पनम्‌। ब्रह्माण्ड पु०, २।३२।५१ 


३९. भिक्षान्नमइ्तीयात्‌ । विष्णु पु०, ३॥६।५ 

४०. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २०... 

४१. वेदमधीत्य वेदौ वेदान्वाविशीशाब्रह्मच यों... । वसिष्ठ धर्मेसूत्र,७।३ 
४२. बेदब्तानि वा पार नीत्वा... अविप्लुतब्रह्मचर्यो...। याज्ञवल्क्य स्मृति, 


१।५१।५२ 

४३. समाहत्य तु तद्‌ भैक्ष यावदर्थभमायया । 
निवेद्य गुरवेडश्नीयात्‌ । मनुस्मृति, २५१ 

. ढ़, गुरुगतां विद्या शुश्नूषुरधिगच्छति । वही, २।२१८ 

४२. गृहिणां... . न्यासिनाश्ोक्तौ । वायु पु०, १८७; बह्याण्ड 
घु०, ११॥८० द ः 


त्रींल्लोकाज्नयते . ग्रही......... । मत्स्य पु०, २११२७ हे 
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शब्द व्यवह्ृत हुआ है**। पुराणंतर वेदोत्तरवर्ती अन्य ग्रन्थों में इस प्रवृत्ति का 
निर्वाह दिखाई देता है | मनुस्मृति के एक इलोक में ग्रहस्थार्थ ग्रहस्थ तथा ग्रृही दोनों 
शब्द प्रयुक्त हुए हैं'* । इसी प्रकार कालिदास-क्ृत शाकुन्तल में ग्रृहस्थ के स्थान पर 
ग्रही शब्द का उल्लेख आया है? । 

गाहेस्थ्य-आश्रम का गौरव--विष्एु, वायू तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में गाहंस्थ्य- 
आ्राश्नम को श्रन्य श्रश्नमों का स्रोत माना गया है? * । यह व्यवस्था धर्मशासत्र-सम्मत 
निर्देश के समकक्ष प्रतीत होती है। गौतम धर्मंसूत्र तथा मनुस्मृति में निर्देशित है कि 
ग्रहस्थ से ही अन्य आश्रमों का उद्भव होता है । गृहस्थ-आश्रम के गौरवोदभावक 
इन उद्धरणों का मूल प्रस्तुत आश्रम की सामाजिक संतुलन में कारणभूत महत्ता है ॥ 
ग्रन्य तीन श्राश्रमियों के विपरीत गृहस्थ का समाज से प्रत्यक्ष सम्पक था*+। 

गाहेस्थ्य-आश्रम का क्रम-विष्ण पुराण में ब्रह्मच्य आश्रम को यापित 
करने के उपरान्त गाहुस्थ्य-ग्राश्नम में प्रवेश करना अपेक्षित माना गया है** । मत्स्य 
पुराण में ग्रहधर्मी का उल्लेख करते हुए निरूपित है कि ग्ृहस्थ-ग्राश्रम का क्रम ब्रह्मचय 
आश्रम के पढ्चात्‌ श्राता है** । इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन मनुस्मृति तथा 
याज्ञवल्क्य स्मृति*१ के तद्दविषयक उद्धरणों से किया जा सकता है, जिनमें ब्रह्मचये- 

आश्रम के उपरान्त ग्रहस्थ बनना अपेक्षित बताया गया है। 


४६. ब्रह्मचर्य परिसमाप्य गृही भवेत्‌। जाबालोपनिषद्‌, ४; 
द्रष्टव्य, कारण, वही, पृ०, ४२१ 


४७. गुहस्थेरेव धाय॑न्ते तस्माज्ज्येष्ठाश्रमो ग्रही। मनुस्मृति, ३॥७८ 

४डें८, पीडयन्ते ग्रहिणः कं नु...... | अभिज्ञानशकुन्तलम्‌, ४।६ 

४६. तेथ्प्यत्रेव प्रतिष्ठन्ते गाहस्थ्यं तेन वे परम । विष्ण पु०, ३॥६।११ 
पूर्व ग्रहस्थाश्रमः स्मृतः त्रयाणामाश्रमाणां प्रतिष्ठायोनिरेव च । वाणु 
पु०, 5१७२; ब्रह्माण्ड पु०, २॥७।१७२-१७२े क्‍ 

५०. तेषां ग्रहस्थो योनिरप्रजनत्वादितरेषाम्‌ | गौतम धर्मसूत्र, ३३ 
ग्रहस्थ उच्यते श्रेष्ठ: स त्रीनेतान्विभति हि । मनुस्मृति, ६।८& 

५१. पंढारीनाथ प्रभु, हिन्दू सोशल आर्गनाइज़ेशन, पृ० ६५ 

५२. गाहंस्थयमाविशेत्प्राज्ञो निष्पन्नगुरुनिष्कृति: | विष्णु पु०, ३।६॥७ 


५३, मनुजास्तत्र जायन्ते यतो न गृहधर्मिणः। 
 कऋमेणाश्रमसंप्राप्तिब्रह्मचारित्रतादनु । मत्स्य पु०, १५४।१५३ 


५४. अविप्लुतब्रह्मचर्यों. गृहस्थाश्रममावसेत्‌ । मनुस्मृति, ३॥२. 
.. अ्रविष्लुतब्रह्मचर्यो लक्षण्यां. स्त्रियमुद्दहेत्‌ । याज्ञवल्क्य स्मृति, १५२ 
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गाहस्थ्य-आश्रम का उद्देश्य--विष्णु पुराण में ब्रह्मचर्य-प्राश्रम के उपरात्त 

पत्नी को विधिवत्‌ अंगीकार करना मनुष्य के लिए आवश्यक विहित है** | वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में स्त्री-परिप्रह को ब्रह्मा का आदेश उदघोषित किया गया 
है** । मत्स्य पुराण के अनुसार वनवासी बनने के पूर्व एक से दो हो जाना अनिवार्य 
है** । इन उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि गाहंस्थ्य-प्राश्रम के विषय में 
पौराखिक उहदय वंश-परम्परा की अभिवृद्धि है। वेंदिक काल से ही यह परम्परा 
चली भ्रा रही थी। उदाहरणाथ , ऐतरेय ब्राह्मण में सन्‍्तानहीन मनुष्य का जीवन 
व्यर्थ माना गया है*5। उत्तरकाल में भी यह प्रवृत्ति सनीव थी। श्ाकुन्तल में 
सनन्‍्तानयक्त मनुष्य का जीवन धन्य वर्णित है** । द 
गृहस्थ के कत्त ठय--मत्स्य पुराण में ग्रहस्थ का सम्बन्ध कर्मयोग से किया 

गया है तथा ऐसा विहित है कि कर्मयोग ज्ञानयोग की श्रपेक्षा उत्कृष्ट है?" । यह 
ज्ञानयोग का साधक है* * । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवेचित है कि ग्रहस्थ साधु 
कहलाने का अधिकारी उसी अवस्था में हो सकता है, जब कि वह कमंक्षेत्र में साधक 
की भाँति आचरण करे**॥। विष्णु पुराण में कुत्सित ज्ञान, श्रहंकार-भावना, 
दम्भ, परिताप, उपधात और परुषता से दूर रहकर अपने कत्तंव्यों का समुचित रूप से 


५५. विधिनावाप्तदारस्तु गाहस्थ्‌यमखिल कुर्यात्‌ । विष्णु पु०, ३।९।८ 
५६. दाराग्निहोत्रसंयोगे मिथ्यामारभतेति च॑। 
एवमुक्त वा तु त॑ ब्रह्मा तत्रेवान्‍्तरधीयत। वायु पु०ण,. ६७८५; 
ब्रह्माण्ड पु०, रे।४। ३-४ द 
५७. द्वितीयाँ . कुर. वे. तनुम्‌ । मत्स्य पु०ण, १७५३० 
प्ू८. कि न मल किसजिनं किसु इमसश्रूरित कि तपः । 
पुत्र ब्रह्माण इच्छध्वं स वे लोको वदावद: । ऐतरेय ब्राह्मण, ३३।११ 
 श६, अभिज्ञानशकुन्तलम, ७।१७ 


६०, .क्रियायोगः कथ्थ सिध्येद्‌ गृहस्थादिष सवंदा। 
: ज्ञानयोगसहस्राद्धि कर्मंयोगो  विशिष्यते । मत्स्य पु०, २५०।१ 


<१. अ्रयमेव क्रियायोगः ज्ञानयोगस्थ साधक: । वही, ५२११ 


६२. क्रियाणां साधनाच्चेव गृहस्थ: साधुरुच्यते । वायु - पु०, ५९२३; 
:.. ब्रह्माण्ड पु०, रारेशरंद पर । 
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पालन करना योग्य ग्ृहस्थ का लक्षण निरूपित है* ९ । मत्स्य पुराण में विहित उपर्युक्त 
व्यवस्था औपनिषदिक विवरणों के सन्तिकट है, जिनमें कर्मंयोग को ज्ञानयोग की 
पृ्वषीठिका कहा गया है* * । ये उद्धरण ग्रहस्थ के जटिल क्रिया-कलाप पर भी प्रकाश 
डालते हैं । स्मृतियों में भी ग्रहस्थ के विषय में इसी प्रकार के विचार व्यक्त हुए हैं । 
उदाहरणार्थ, याज्ञवल्क्य स्मृति के ग्रहस्थ धर्मप्रकरण में अहिंसा, सत्य, अस्तेय, 
शौच और इन्द्रियनिग्रह आदि का उल्लेख विवृत हुआ है**। 

अर्थाजेन--विष्ण पुराण में वर्शित है कि गाहंस्थ्यानुकूल कार्यों के 
सम्पन्नार्थ मनुष्य को धन की व्यवस्था करती चाहिए । किन्तु ऐसी व्यवस्था का 
आधार उसका कम ही विहित है*९ | मत्स्य पुराण के अनुसार ग्रहस्थ को धाभिक 
साधनों से द्वव्याजंन करना चाहिए | परधन का गृहस्थी में व्यय करना निषिद्ध माना 
गया है* ० । एतत्सम व्यवस्था का प्रतिपादन स्मृतियों ने भी किया है। उदाहरणाथ्थ, 
थाज्ञवल्क्य स्मृति में विवेचित है कि ग्रहस्थ को स्वधर्मानकूल, सरल और शठता से 
वर्जित जीविका का आश्रय लेना चाहिए *5। 

अतिथि-सत्कार--विष्ण पुराण के अनुसार ग़ृहस्थ को चाहिए कि वह 
मधुर वचनों से अ्तिथि-सत्कार करे। इसी संदर्भ में पुराण का निदंश है कि यदि 
अतिथि ग्ृहस्थ के घर से श्रसन्तुष्ट लौटते हैं, तो उसके समस्त पुण्य क्षीण हो 


६२. अवज्ञानमहंकारों दम्भश्बंव ग्रहे सतः। 
परितापोपषधाता च .पारुष्यं न शस्यते। 
यस्तु सम्यक्करोत्येवं गरहस्थ: परम विधिम्‌ । 
स्वबन्धविनिम्‌ृक्तो लोकानाप्नोत्यनुत्तमान्‌ । विष्ण पु०, २।९।१६-१७ 


६४. आरण० डी० रानाडे, सर्व श्रॉफ़ उपनिषदिक फिलासफ़ी, पृ० २४ 

६५. श्रहिसा सत्यमस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रह: । | 
दान दया दम: क्षान्ति: सर्वषां धर्मंसाधनम्‌ । याज्वल्क्य स्मृति, ग्रहस्थ 
धमप्रकरण, इलोक २२ 


६६. विधिनावाप्तदारस्तु धन प्राप्य स्वकर्मणा । विष्णु पु०, ३॥९६॥८ 
६७. घर्मागतं. प्राप्प बनं. . यजेत...... । 
ग्रनांददानश्च पररदत्तं सेषा ग्रहस्थोपनिष त्पुरातनी । मत्स्य पु०, ४०१३ 


६८. आचरेत्सदशी वृत्तिमजिहमामणठां तथा । याज्ञवल्क्थ स्मृति, 
' वही, इलोक रे द ह 
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जाते हैं** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में आतिथेय बनना गृहस्थ का परम कत्तंव्य 
बताया गया है"? । भत्स्य पुराण में निर्देशित है कि गरृहस्थ का उद्देश्य अतिथि को 
भोजन से सन्तुष्ट करना भी होना चाहिए?*। इन निर्देशों का समर्थन गौतम धर्म- 
सूत्र**, मनुस्मुति?*, याज्ञवल्क्य स्मृति१ के उद्धरणों से भी होता है, जिनमें 
अतिथि-सत्कार ग्रहस्थ-परिधि के अन्तगंत परिगरित किया गया है । 

पितृतपण--विष्ण पुराण के अनुसार ग्रहस्थ को पितरों की अचना निवापन 
(पिण्डदान) से करनी चाहिए** | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में ग्ंहस्थ के कत्तंव्यों 
में आ्राद्ध-क्रिय पर विशेष बल दिया गया है** । इसी प्रकार मत्स्य पुराण में भी 
अमहस्थ के लिए पितृ-तपंण श्रावद्यक माना गया है*० । 

यज्ञ-विष्णु पुराण में निरूपित है कि देवताओं के प्रसादार्थ श्रहस्थ को यज्ञ 
करना चाहिए" 5 । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में याज्ञिक भ्नुष्ठान ग्रहस्थ के अपेक्षित 
कर्तव्यों के श्रन्तगंत विहित है? * । मत्स्य पुराण की व्यवस्थानुसार ग्ृहस्थ के लिये 
अ्रजित धन का याज्ञिक क्रिया में यथोचित ब्यय करना आवश्यक है5 " । 





६९. तेषां स्वागतदानादि वक्तव्यं मधुर नप। 
ग्रतिथियसथ भग्नाशोी ग्रहात्परतिनिवतंते । 
स दत्तवा दुष्कृतं तस्म पुण्यमादाय गच्छति । विष्ण पु०, ३॥६॥१५ 
७०. दाराश्ग्नयोष्थातिथयइज्याश्राद्धंक्तिया: प्रजा: । ्््िः 
इत्येष वे गृहस्थस्य. समासाड्म्मंसंग्रह: । वायु. पु०ण, ८॥१७३; 
ब्रह्माण्ड पु०, २७।१७४ द 
७१. धर्मागत॑ प्राप्प घन यजेत । 
_ दद्यात्सदेवातिथीन्भोजयेच्च .._ . । मत्स्य पु०, ४०३ 
७२. भोजयेत्पृव॑ंभतिथि...... । गोतम धर्मंसूत्र, ५॥२६ 
७३. मनुस्मृति, ३।११४ 
७४. संभोज्यातिथि... । याज्ञवल्क्य स्मृति, वही, इलोक ५ 
७५. निवापेन पितृन्‌...... । विष्ण पु०, ३।६॥६ 
७६, दुष्टव्यू, पाद टिप्पणी ७० 
७७. पितृ छाद्धैरन्‍दानेर्भूतानि . बलिकर्मनिः । मत्स्य पु०, ५२१४ 
७८. निवापेन पितृनचेन्यज्ञ देंवांस्तथातिथीनू । विष्णु पु०, ३६६ 
७६, इद्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ७०. ः 5 आह 
८०. धघर्मागत॑ प्राप्प धन यजेत ै। मत्स्य पु०, ४०।३ 
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बलिकमे-- विष्णु पुराण का कथन है कि भूतों की सन्‍्तुष्टि के लिए ग्रहस्थ 
को बलिकर्म निष्पन्न करता चाहिए5* | मत्स्य पुराण के अनुसार ग्रहस्थ बलिकर्म 
द्वारा भूतों की अचेना-क्रिया का समाचरण करता है" । 

स्वाध्याय--विष्णु पुराण के अनुसार स्वाध्याय से ग्रहस्थ ऋषियों की 
पूजा करता है" *। मत्स्य पुराण में मुनियों के अ्रच॑ंतार्थ ग्रहस्थ द्वारा स्वाध्याय-रत 
रहना अपेक्षित बताया गया है5* । 

पंच महा[यज्ञ-मत्स्य पुराण में स्पष्टत: वर्णित है कि उपर्यक्त श्रतिथि-सत्कार 
आदि पाँच यज्ञ हैं, जो पाँच प्रकार के देनिक हिसाओ्ं के ग्रपनोदनाथथ विहित हैं । 
ये पंच हिसाए--कण्डनी (श्रोखली में भ्रन्न छाँटने से), पेषणी (पीसने से), चुल्ली 
(चुल्हे में भोजन बनाने से ), जलकुंभी (कुंएँ से घड़े में जल लेने से) तथा प्रमार्जनी 
(भाड़, देने से )-- नित्य प्रति होती हैं।* | इन पाँच महायज्ञों का प्रतिपादन बैदिक काल 
ही में हो चुका था | शतपथ ब्राह्मण में इन पाँचों को क्रमशः भूतयज्ञ (बलिकमं ), 
मनुष्य-यज्ञ (अतिथि-सत्कार ) , पितृ-यज्ञ (तपंण ), देव-यज्ञ तथा ब्रह्म-यज्ञ (स्वाध्याय) 
नाम दिए गए हैं55 । कालान्तर के श्रन्य ग्रन्थों के द्वारा भी इस परम्परा-निर्वाह की 
सूचना मिलती है। उदाहरणाथर्थ, मनुस्मृति में वरणित हुआ है कि गृहस्थ नित्य प्रति 
चुल्ली, पेषणी, उपस्कर (भाड़, ), कण्डनी और जलकुंभ के द्वारा पाँच पाप करता 
है, जिनके निवारणार्थ पाँच महायज्ञ विहित हुए हैं। ये पाँच महायज्ञ हैं--ब्र ह्मयज्ञ, 





८१. अ्न्नम्‌नींश्च स्वाध्यायरपत्येन प्रजापतिम्‌ । विष्णु पु०, ३।६।१० 
८२. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ७७ 
परे. स्वाध्यायेरचंयेच्चर्षीन्‌ होमेविद्वान्ययाविधि । मत्स्य पु०ण, ५२१४ 
८५. पंचेते विहिता यज्ञा: पंचसूनापनुत्तये । 
कण्डनी पेषणी चुल्ली जलकृभी प्रमाजनी। 
पंच सूना ग्रहस्थस्य तेन स्वर्ग न गच्छति । मत्स्य पु०, ५३१६ 
८६. पल्चेव महायज्ञा:। तान्येव महासत्रारिण भूतयज्ञों मनष्ययज्ञ: पितृयज्ञो 
ब्रह्ययज्ञ_ इति । शतपथ ब्राह्मण, ११॥५॥६।१ 
अहरहभूतेम्यो बलि हरेत्‌। तथतं भूतयज्ञ समाप्नोत्यहरहदँच्यादोद- 
पात्रात्तथतं मनृष्ययज्ञ' समाप्नोत्यहरहः स्वधा कुर्यादोदपात्रात्तथत 
पित॒यज्ञ समाप्नोत्यहरह: स्वाहा कुर्यादाकाष्ठात्तथतं देवयज्ञ। समा- 
 प्नोति । वही, ११।५॥६॥२ 
प्रथ ब्रह्म यज्ञ: । स्वाध्यायो वे ब्रह्मययज्ञः । वही, ११॥५॥६।३ 


२०० पौराणिक धरम एवं समाज 


पितृयज्ञ, देवयज्ञन, भूतयज्ञ तथा नृयज्ञ । ऐसा निरूपित है कि ब्रह्मययज्ञ स्वाध्याय 
तथा तप॑ण; होम, बलिकर्म और अतिथि-सत्कार क्रमशः पितृयज्ञ, देवयज्ञ भृतयज्ञ एवं 
नयज्ञ के द्योततार्थ विहित हैं? * । 

वानप्रस्थ--अ्रलोचित पुराणों में वानप्रस्थ के लिए अधिकांशत: वानप्रस्थ 
शब्द ही व्यवहृत हुआ है । किन्तु, कहीं-कहीं एतदर्थ वेखानस शब्द का भी प्रयोग 
हुआ है । उदाहरणार्थ, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने एक स्थल पर तृतीय आश्रम 
के निर्वाहार्थी को वेखानस की संज्ञा दी हैः । विष्णु पुराण में वानप्रस्थ 
आश्रमी सौभरि के क्रिया-कलाप के लिए 'बंखानस-निष्पाद्य” शब्द विशेषणाणअ्थ प्रयुक्त 
हुआ है" * । मत्स्य पुराण ने मलयाचल पर सपत्नीक तपस्था करने वाले ऋषि 
ग्रगस्त्य की साधना को वेखानस शब्द से अभिहित किया है*? । इन दोनों शब्दों 
में 'वैखानस' शब्द अधिक प्राचीन है । इसका प्रयोग बेदिक ग्रन्थों के काल ही में होने 
लगा था । ताण्डय महाक्राह्मयण में उन वेखानस ऋषियों का वर्णंत मिलता है, जो 
मुनिमरण नामक स्थान पर मृत्यु को प्राप्त हुए थे ** । तैत्तिरीय आरण्यक में बंखानस 
को प्रजापति का नख बताया गया है * । ऐसा विचार है कि वेखानस दाब्द वानप्रस्थ 
का मूल रूप है? *। अ्रमरकोश के भाष्यकार क्षीरस्वामी ने वेखानस और वानप्रस्थ, 


८७. पंच सुना गुृहस्थस्य चुल्ली पेषण्युपस्कर: । 
कण्डनी चोदकुम्भश्च बध्यते यास्तु वाहयन । 
तासा अमेण सर्वासां निष्कृत्यर्थ महषिश्रिः । 
पंच क्लुप्ता महायज्ञा: प्रत्यह ग्रहमेधिनाम्‌ । मनुस्मृति, २।६८-७० 
८८. साधनात्तपसोररण्ये साधुर्वेखानस: स्मृतः | वायु. पु०, ५६२३; 
ब्रह्माण्ड पु, २३२।२५ 
८६. सॉभरिरपहाय पुत्रग्रहासनपरिच्छदादिकमशेषमर्थजातं सकलभार्यासम- 
... च्वितो वन प्रविवेश। तत्राप्यनुदिन वेखानसनिष्पाद्यमशेषक्रियाकलापं...। 
विष्ण पु०, ४॥२।१२६ 
६०. मलयस्येकदेशे तु वैखानसविधानतः । 
सभाये: संबृतो विप्रेस्तपस्चक्र सुदृश्चरम्‌ । मत्स्य पु०, ३१।६७ 
६१. ताण्डय महाब्राहण, १४४७ 
६२. ये. नखास्ते वेखानसा: । तैत्तिरीय श्रारण्यक, १२३ 
६३. काणो, वही, पृ०, १७ 0 आल 


आश्रम-व्यवस्था २०१ 


इन दोनों शब्दों को एकाथक माना है “१ | यद्यपि कालान्तर में वानप्रस्थ के प्रयोग 
की बहुलता दिखाई देती है, तथापि वेखानस शब्द पूर्णतया विलुप्त नहीं हुआ । 
उदाहरणाथे, गौतम धर्मंसूत्र में तृतीय आश्रम को वेखानस नाम दिया गया है**। 
वानप्रस्थ का क्रम-विष्णु पुराण के अनुसार गाहेस्थ्य-उचित कत्तंव्यों को 
पूरा करने के बाद अवस्था के ढलने पर मनुष्य को वानप्रस्थी होता चाहिए*९१। 
ग्रहस्थ-जी वन के उपरान्त वानप्रस्थ-श्राश्नम स्वीकार न करने वाले मनुष्य को पापकर्मा 
कहा गया है*५। गाहंस्थ्य-सुलभ भौतिक सुखों की उपेक्षा कर वानप्रस्थ-आश्रम में 
प्रवेश करना शुभदायक घोषित किया गया है*7 । विष्णु और मत्स्य पुराणों में 
वर्णित है कि सभी राजोचित सुखों से विस्पृह्ा उत्पन्न होने के उपरान्त ययाति नृप ने 
वनवास ग्रहण किया था**। वाय्‌ और ब्रह्माण्ड पुराणों में श्राख्यात है कि वृहदश्व 
नप ने अपने पुत्र कुवलाइव को राजोचित कार्यों को सम्पन्न करने के लिए निर्दिष्ट 
कर स्वयं पर्वत (वायु पुराण) / वनवास (ब्रह्माण्ड पुराण) का आश्रय लिया ९? । 
ऐसी ही व्यवस्था का प्रतिपादन स्मृतियों ने भी किया है । उदाहरणाथ , मनुस्मृति में 
निरूपित है कि गरहस्थ जब अपने शरीर का पका हुआ बाल, चमड़े की भुरियाँ तथा 
प्रपोत्ष को देख ले, उस समय उसे वन का आश्रय लेना चाहिए: ? * । 
पत्नी-सहवास--विष्णु पुराण में वानप्रस्थ के अवसर पर पत्नी का सहवास 





६४. वानप्रस्थ: वेखानसाख्य: । क्षी रस्वामी 
९५. ब्रह्माचारी ग्रहस्थो. भिक्षुवंखानसः: । गौतम धर्मसूत्र, ३२॥२ 
६६. वयःपरिणतो... ग्रहाश्र मी... वर्न गच्छेत्‌... । विष्णु पु०, ३।६।१८ 
६७, यस्तु संत्यज्य गाहंस्थ्‌यं वानप्रस्थो न जायते..पापक्ृन्नरः। वही, ३। १८। ३७ 
६८. परित्यज्याखिलं तंत्र गन्तव्यं तपसे वनम्‌ | वही, ५।रे८ा८& 
६६. पुरोस्सकाशादादाय जरां दत्त्ताच योवनम्‌ । 
राज्येडभिषिच्य पूरुं च प्रययो तपसे वनम्‌ । विष्णु पु०, ४॥१०।३० 
दत्त्वा च पूरवे राज्यं वनवासाय दीक्षित: | मत्स्य पुन, ३२४२६ 


१००, सुत॑ व्यादिश्य तनय॑ धुन्धुमारणमुद्यतम । 


जगाम प्वतायेव...... । वायू. पु०,. 55४७; 
स॒ तमादिश्य तनय॑ धुंधुमारणमच्युतम्‌ । 
जगाम वनायव...... । ब्रह्माण्ड पु०, २।६ ३।४८ 


१०१. गहस्थस्तु यदा पब्येदलीपलितमात्मनः । 
: अपत्यस्यैव चापत्य - तदारंण्यं समाश्रयेत्‌ । मनुस्मृति, ६२ 


दर पौराणिक धर्म एवं समाज 


ऐच्छिक उद्घोषित है एवं ऐसा निरूपित है कि उसे पुत्रों के पास रखा जा सकता 
है'?*। मान्धाता नृप के बारे में वरित है कि उन्होंने समस्त स्त्रियों के साथ 
वनवास का आश्रय लिया था* "३ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार राजधि 
ययाति नें सपल्लीक वनवास के लिए प्रयाण किया था*”* । इसी प्रकार मत्स्य पुराण 
में वणित है कि अगस्त्य ऋषि सभार्या वेखानस-आ्राश्रम की क्रिया सम्पन्न कर 
रहे ये" ** । इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन स्मृतियों द्वारा भी होता है। 
उदाहरणार्थ, याज्ञवल्क्य स्मृति में वानप्रस्थ के समय पत्नी का सहंवास वेकल्पिक 
घोषित करते हुए निरूपित है कि उसे पुत्रों के पास रखा जा सकता है? *। 

बानप्रस्थ-आश्रम के उद्देश्य : तपस्या--श्राश्रम धर्म का उल्लेख करते हुए 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने तपस्या का आचररणा वेखानस का लक्षण माना है*"०। 
विष्णु पुराण में उपलब्ध है कि वानप्रस्थी . को शीत और उष्ण का सहन करते हुए 
तपस्या करती चाहिए “5 । मत्स्य पुराण के अनुसार अगस्त्य ऋषि ने वंखानस 
विधि के अ्रनुसार दुष्कर तपस्या का आचरण किया था? + । वानप्रस्थ-प्राश्रम का 
प्रधान लक्षण तपरचर्या का संपादन था | इसका स्पष्टीकरण धर्मसूत्र और स्मृतियों 
में भी हुआ है । उदाहरणाथे, गौतम धमंसूत्र में वखानस को तपःशील कड्ा गया 
है"? । मनुस्मृति के मत में वानप्रस्थ-आश्रमी के लिये तपश्चर्या के द्वारा स्वशरीर 

को शोषित करना अपेक्षित है* *++ । 


१०२. पुत्रेषु भार्याँ निक्षिप्य वन गच्छेत्सहैव वा । विष्णश पु०, २।६।१८ 

१०३२. सकलभार्यासमन्वितों बन प्रविवेश । वही, ४॥२।१२६९ 

१०४, स राजर्षि: सदारः प्रस्थितों वनम्‌ | वायु पु०, ६३।१०२; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।६८।१०४ 

१०५, मलस्येकदेशे तु वेखानसविधानतः । 
सभायें: संवृतो विप्रेस्तपक्चक्रे सुदु्चरम । मत्स्य पु०, ६१३७ 

१०६. सुतविन्यस्तपत्नीकस्तया वानुगतो वनम्‌ | याज्ञवल्क्य स्मृति, वानप्रस्थ- 
प्रकरण इलोक; ४५ 

१०७. साधनात्तपसोररण्ये साधुवेखानसः स्मृत:। वायु. पु०ण, ५९२४; 
ब्रह्माण्ड पुण, राररर२५ 

. १०८. तपदच तस्य राजेन्द्र शीतोष्णादिसहिष्णाता। विष्णु पु०, ३।९।२२ 

१०६, द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १०५ ््ि 

११०. वेखानसो वने मूलफलाशी तपदशीलः | गौतम धर्मसूत्र, ३२६ 

१११. तपदचरंइचोग्रतर॑ शोषयेहेहमात्मन: । मनुस्मृति, ६२४ 


आश्रम-व्यवस्था २०३ 


वनसुलभ सरल-आहार-विष्णु पुराण में वानप्रस्थ-श्राश्मी के लिए 
पर्णा, फल और मूल का आहार निर्दिष्ट किया गया है'*' । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में भी उसके लिए वन्यानन, मूल, फल तथा औषधि की व्यवस्था विहित 
है *२। मत्स्य पुराण में वणित है कि वानप्रस्थी के झ्ाहार में नियमन रहना 
चाहिए *। वानप्रस्थ के नियमों के पालक ययाति नृप के विषय में विहित 
है कि वे शिलोंछ-वृत्ति (खेतों में बचे हुए आनाजों) से भोजन करते थे* । इस 
प्रकार वानप्रस्थी को वनसुलभ सरल-श्राहार के द्वारा जीवन यापित करना पड़ता 
था | गौतम धमंसूत्र में वर्णन श्राया है कि वानप्रस्थी को मूल श्रौर फल का भोजन 
करना चाहिए *$ । भनुस्मृति में भी विहित है कि वानप्रस्थी को ज्ञाक, फल और 
मूल पर प्राणमात्र का निर्वाह करना चाहिए**०। 
वस्त्र-विष्ण॒पुराण के व्यवस्थानुसार वानप्रस्थी को अपना परिधान और 
उत्तरीय वनसुलभ चर्म, कुश और काश से बनाना चाहिए 5 । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में निरूपित है कि उसे अपने वस्त्र की श्रावश्यकता मृगचर्म श्रौर पत्ते से पूरा 
करना चाहिए*+। इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन स्मृतियों के द्वारा भी होता 
है । उदाहरणाथं, मनुस्मृति में वानप्रस्थी के लिए चर्मंचीर-धारण की व्यवस्था विहित 
है'*?। इस प्रसंग में चीर के दो श्रथ प्रस्तावित किए गए हैं, फठा कपड़ा तथा 
कुश ** अ्रथवा वल्कल। प्रस्तुत संदर्भ में चीर का तात्पययं बल्‍्कल ही प्रतीत होता 


११२. परणांमूलफलाहारः:... । विष्णु पु०, ३६१६ 
११३, धान्यमुलफलौषधम्‌... । वायु पु०, 5१७५४; ब्रह्माण्ड पु०, २७।१७६ 
११४, तादृडःमुनि: सिद्धिमुपेति मुख्यो वसन्‍्नरण्ये नियताहारचेष्ट:। मत्स्य 
द पु०, ४०।४ 


११५. शिलोंछवृत्तिमास्थाय शेषान्नक्रंतभोजनः: । वही, २३५१४ 
११६, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी ११० 


११७. शाकमूलफलानि च । मनुस्मृति, ६।१५ 

११८. चर्मकाशकुशः कुर्यात्परिधानोत्तरीयके | विष्णु पु०, ३।६।२० 

११६. चीरपत्राजिनानि...... । वायु पु०ण, 5१७५; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।७।१७६ क्‍ 

१२०, वसीत चर्म चीर॑ वा...... .। मनुस्मृति, ६।६ 


१२१. सेक्रेड बुक श्रॉफ दि ईस्ट, भाग २५, पृ० १६६, पाद टिप्पणी १ 


२०४ पौराणिक धर्मं एवं समाज 


है । ऐसी भावना का समर्थन भासक्ृत प्रतिमा नाटक से किया जा सकता है। इस 
ग्रन्थ में वनवास के लिए उद्यत राम के वस्त्र-बोधनाथ एक ही प्रसंग में वल्कल 
और चीर दोनों ही शब्द व्यवहृत हुए हैं। ** । 

सनान--विष्णु पुराण के व्यवस्थानुसार वानप्रस्थी को नित्यप्रति तीन बार 
स्‍्तान करना चाहिए १९ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने दोनों संध्याओं में स्नान 
करना वानप्रस्थी के लिए अपेक्षित माना है? **। इस संदर्भ में विष्णु पुराण का 
वर्णन याज्ञवल्क्य स्मृति भौर वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों का निर्देश मनुस्मृति से 
साम्य रखता है । याज्ञवल्क्य स्मृति में वानप्रस्थी के लिए त्रिकाल-स्तान की व्यवस्था 
विहित है, पर मनुस्मृति में दो बार स्तान का ही विधान निर्णीत है *। 

होमानुष्ठान--विष्ण पुराण ने होमकाय॑ वानप्रस्थी के लिए प्रशस्य माना 
है *$। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी होमानुष्ठात वानप्रस्थी के कत्तंव्यों के 
श्रन्तगंत वर्शित है। *?। मत्स्य पुराण में हवत-कार्य, वानप्रस्थ-विधान उद्घोषित 
है *5। एतत्सम व्यवस्था का प्रतिपादन धमंशास्त्र भी करते हैं। उदाहरणाथं, 

वसिष्ठ धमंसूत्र में वानप्रस्थी के लिए आहिताग्नि' विशेषणार्थ प्रयुक्त है' ** । 


१२२. लक्ष्मणः--चौरमेकाकिनता बद्धम्‌...... । 


राम: -वल्कलानि. . नाम...... । प्रतिमा नाटक, अंक १ 

१२३२. तद्वत्त्रिषवर्ण स्नान शस्तमस्य नरेश्वर । विष्णु पु०, ३॥९॥२० 

१२४. उभे सन्ध्येडवगाहइच...... । वायु पु०ण, 5१७५; ब्रह्माण्ड 
पु०, २७॥१७६ 

१२५. त्रिषवरणस्नायी...... । याज्ञवल्क्य स्मृति, वानप्रस्थ-प्रकरण, 
इलोक ४८ 


साय स्वतायात्पगे तथा । मनुस्मृति, ६।६; भ्रन्यत्र मनुस्मृति 
में भी वानप्रस्थी के लिए तीन बार स्नान करना शअ्रपेक्षित माना 
गया है । उपस्पृर्लिषवणम । वही, ६२४ 
१२६. देवताम्यचंन होमस्सर्वाम्यागतपूजनम्‌ । विष्णु पु०, ३।९।२१ 
१२७. होमश्चारण्यवासिनां...... . । वायु पु०, 5१७४; ब्रह्माण्ड 
पु०, २॥७।१७६ द 9 क्‍ 
१२८. अग्नींश्च विधिवज्जुहवन्वानप्रस्थविधांनत: । मत्स्य पु०, ३५१३ 
१२६. आहिताग्नि: . स्यात्‌ । वसिष्ठ धमंसूत्र, ६।१० 


आश्रम-व्यवस्था २०५ 


अतिथि-सत्कार--विष्णु पुराण का कथन है कि अ्रतिथि तथा अभ्यागत का 
सत्कार करना वानप्रस्थी का परम कत्तंव्य है** । नहुष राजा की प्रशंसा करते हुए 
मत्स्य पुराण में आख्यात है कि वानप्रस्थ-आश्रम में उन्होंने समुचित सत्कार के द्वारा 
अतिथियों को प्रसन्‍न रखा था **। वानप्रस्थी के लिए अतिथि-सत्कार का निर्देश 
धर्मशास्त्रों में भी मिलता है। गौतम धर्मंसूत्र के अनुसार वानप्रस्थी के यहाँ आए हुए 
निषिद्ध व्यक्तियों के श्रतिरिक्त सभी लोग अतिथि हैं।९* । वसिष्ठ का मत है कि 
वानप्रस्थी को चाहिए कि वह आश्रम में आए हुए भ्रतिथि की सेवा करे*रर | 
दान--विष्णु पुराण में भिक्षा-प्रदान वानप्रस्थी का प्रशस्यथ कत्तंव्य विहित 
है'*४ । सत्स्य पुराण में आादेशित है कि वानप्रस्थी दूसरों का दाता है।*। 
इन उद्धरणों का समथन मनुस्मृति के एतद्‌ विषयक स्थलों से भी होता है | इस स्मृति 
में निरूपित है कि वानप्रस्थी को अपनी शक्ति के शअ्रनुसार भिक्षा-प्रदान सम्पन्न 
करना चाहिए 
धर्मशा्र श्रादि ग्रन्थों के प्रकाश में उपर्य क्त पौराणिक स्थलों के अध्ययनोप- 
रान्त वानप्रस्थ आश्रम के विषय में दो महत्त्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती « हैं-- 
एक तो गृहस्थ-आश्रम से इसका वेशिष्य-बोधक पार्थल्य और दूसरे इस आश्रम के 
कंत्तव्यों की जटिलता । इसमें सन्देह नहीं कि ग्ृहस्थ-आश्रम का सम्बन्ध अर्थ से श्रधिक 
था। अर्थ के अतिरिक्त काम की भी इसमें महत्ता थी**? | यही कारण है कि वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों ने ग्रहस्थ-प्राश्रण को रजोगुण का श्राश्वित माना हैरैफ । 
सांख्यकारिका के अनुसार रजोगुण का स्वभाव उत्तेजनशील होता है।* । यद्यपि 


१३०, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी १२६ 


१३१, अतिथीन्पूजयन्तित्य॑...... । मत्स्य पु०, २५१४ 

१३२. सर्वातिथि:प्रतिषिद्धव्जम्‌ । गौतम घमंसूत्र, ३।३० 
१३३. श्राश्रमागतमतिथिमम्यचेंयेत्‌ . । वसिष्ठ ध्मसूत्र, ६७ 
१३४, भिक्षाबलिप्रदानं च हास्तमस्य नरेह्वर। विष्णु पु०, ३॥६॥२१ 
१३५. दाता परेम्यो...... । मत्स्य पु०, ४०।४ 


१३६. दद्यादबलि भिक्षाों च दाक्तित:ः । मनुस्मृति, ६॥७ 
१३७. पंढारी नाथ प्रभ, वही, पृष्ठांक ८१ 
१३८. गृहिरां न्यासिनाओोक्तौ रजःसत्त्वसमाश्रयात्‌ । वायु पु०, १॥१८७ 
ब्रह्माण्ड पु०, १।१।८० 
१३६, उपष्टम्भक॑ चल च रजः: हक सांख्यकारिका, १३ 


२०६ पौराणिक धर्म एवं समाज: 


धर्माचरण भी गृहस्थ का कत्तंव्य था, तथापि जैसा कि आगामी विवरणरों में स्पष्ट 
किया जायेगा, इसमें परमार्थ तत्त्व का अभाव था । वानप्रस्थ्य तथा संन्यास के लिए 
विहित धर्म के विपरीत इसका सम्बन्ध समाज से भी था+१९। गमृहस्थ का समाज 
से अविच्छेद्य सम्बन्ध था । पर वानप्रस्थी नगर और नागरिकों से पृथक एवं निलिप्त 
निवासार्थ वन का आश्रय लेता था। ग्रन्थान्तरों के स्थल भी प्रस्तुत सम्भावना 
स्पष्ट कर देते हैं । भासक्रत स्वप्नवासवदत्त म्‌ में भ्ररण्यवासी तपस्वियों का उद्देश्य 
नगर-सुलभ परिभव से परिहार माना गया है'** । यह विवचित हो चुका है कि 
वानप्रस्थी तपस्या का आचरण करता था। इसके अतिरिक्त आहार आदि विषयक 
अन्य उद्धरणों का उल्लेख भी किया जा चुका है" ** । निश्चय ही इन उद्धरणों 
से उसके कत्तंव्य-दुरूहता पर प्रकाश पड़ता है। 

संन्‍न्यास-आभश्रम : नामार्थं शब्द--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने 
स्वविवेच्य विषयों के अ्रन्तगंत चतुर्थ आाश्वम के लिए संन्यास शब्द का प्रयोग किया 
है'४३। भ्रन्यत्र वायु पुराण में चतुर्थ आश्रम के कत्त॑व्य-निर्वाहार्थी को भिक्षु 
की संज्ञा दी गई है।**। प्रसंगान्तर में चतुर्थ श्राश्रमी के लिए यती शब्द 
प्रयुक्त मिलता है।**। विष्णु पुराण में चतुर्थ आश्रम में प्रवेशार्थी सौभरि मुनि को 
भिक्षु कहा गया है।११। अन्यत्र चतुर्थ आश्रम को स्वीकार करने वाले को परिवाट्‌ 
की संज्ञा प्रदत्त है। ० । मत्स्य पुराण में चतुर्थ श्राश्रमी को भिक्षु शब्द से भ्रभिहित 
किया गया है" *5 । इनमें यती शब्द ही अधिक प्राचीन है । ऋग्वेद में एक स्थल पर 





१४०, पंढारीनाथ प्रभु, वही, प्ृष्ठांक ८१ 
१४१. नगरपरिभवान्‌ विमोक्त मेते वनमधिगम्य मनस्विनो वसन्ति। 
स्वप्नवासवदत्तम, १५ 
१४२. द्रष्टव्य, पृष्ठांक २०३ 
१४३, द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १३८ 
१४४, गहस्थों ब्रह्मचारी च वानप्रस्थो5थ भिक्षुक: | वायु पु०, ५९॥२५ 
१४५, रागिणा च विरागाणां यतीनां ब्रह्मचारिणाम । वही, १०४।१२ 
१४६. वखानसनिष्पाद्यमशेषक्रियाकलापं निष्पाद्य...भिक्षुरवत्‌ । विष्णा पु० 
४]२॥१३० । 
१४७. . यस्तु सन्त्यज्य गाहुंस्थ्यं वानप्रस्थो न जायते । 
परिव्ाट्‌...... । वही, ३॥१८।३७ 


१४८. चरन्मृहस्थः कथमेति देवान्कथ भिक्षुः ... । मत्स्य पु०, ४०१ 


खाश्रम-व्यवस्था २०७ 


उन यतियों का उल्लेख हुआ है, जिन्होंने इन्द्र से रक्षित प्रस्कण्व के विरुद्ध भगु की 
रक्षा किया था * + । अ्रथवंबेद में इन्द्र को यतियों का हन्ता बताया गया है।*” | इन 
उल्लेखों से प्रतीत होता है कि प्रारम्भ में यती आयं-धर्म के अन्तर्गत नहीं थे+** | 
पर, वे शनेः शने: आर्योचित परिधि में अन्तर्भूत हुये । यही कारण है कि ताण्डय 
महा-ब्राह्मण ने वृहद्‌्गिरि नामक यती को इन्द्र से रक्षित माना है।** । धर्मसूत्र और 
स्मृतियों में चतुर्थ आश्रमी के लिए यती शब्द का प्रयोग अ्रनेक स्थलों पर हुआ है । 
यती के श्रतिरिकत परिब्राट श्रथवा परिव्राजक+र, भिक्षु*? तथा संन्यास दाब्दों 
का व्यवहार भी इन ग्रन्थों में इसी प्रसंग में मिलता है । 
चतुथ आश्रम का क्रम-विष्ण पुराणोक्त व्यवस्थानुसार मनुष्य को 
चाहिए कि वह ग्रृहस्थ के पश्चात्‌ वानप्रस्थी बने, तत्परचात्‌ परिव्राट्‌ का धर्म स्वीकार 
करे अन्यथा वह पाप का भागी होता है*** । इसी पुराण के वर्णनान्तर में विवेचित 
है कि मनीषियों ने आश्रमों के क्रम में भिक्षु के आश्रम को चौथा स्थान दिया है।*? | 
वायु पुराण में वरित है कि ज्ञान-प्राप्ति आश्रम-त्रय का क्रमशः परित्याग के 
उपरान्त अन्तिम आश्रम में होती हैः । इसी प्रकार ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में 
चतुर्थ आश्रम का क्रम वानप्रस्थ के बाद निर्धारित किया गया है**। इस प्रकार 
संन्यास-आश्रम का क्रम निर्धारण वानप्रस्थ के उपरान्त था। इस व्यवस्था का 
प्रतिपादन स्मृतियों ने भी किया है। उदाहरणाथ, मनुस्मृति में विहित है कि मनुष्य 


१४६, येना यतिम्यो भूगवे धने हिते येत प्रस्कतण्वमाविथ । ऋग्वेद, ८।३।६ 
१५०. इन्द्रस्तुराषाण्मित्रो वृत्र यो जघान यतीन । अथवंवेद, २।५।३ 
१५१, कारा, वही, पृष्ठ ४१६ 
१५२. ताण्डय महाब्राह्मण, ८१४ 
१५३. परिव्राजकः सर्वंभूताभयदक्षिणां दत्वा प्रतिष्ठेत । वसिष्ठ धर्मसूत्र,१०।१ 
१५४. अनिचयों भिक्षुः । गौतम घर्मसूत्र, २११०५ 
१५५. समत्या ऊर्धष्व॑ संन्यासमुपदिशन्ति । बौधायन धम्मसूत्र, २११०५ 
१५६. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी १४७ 
१५७. चतुर्थश्वाश्रमो भिक्षो: प्रोच्यते यो मनीषिभि: । विष्णु पु०, ३।६॥२४ 
१४८, आश्रमत्रयमुत्सुज्य प्राप्तस्तु परमाश्रमम्‌ । 

अतः संवत्सरस्यान्ते प्राप्य ज्ञानमुत्त मम | वायु पु०, १७१ 
१५६. गहस्थों ब्रह्मचारी च वानप्रस्थो यतिस्तथा। ब्रह्माण्ड पु०, २।३२॥२६: 

... अत्स्य पु०, ४०२-४ द 
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को आयु के तीसरे भाग को बन में व्यतीत कर परित्राट्‌ बनना चाहिये:*९ । पर 
कभी-कभी ब्रह्मचय॑ अथवा गरहस्थ आश्रमोपरान्त भी संन्यास धर्म की दीक्षा स्वीकृत की 
जा सकती थी । जाबालोपनिषद्‌ में ब्रह्मचर्य अथवा ग्ृहस्थ आश्रम के बाद वानप्रस्थी 
अथवा परित्राजक बनना वैकल्पिक माना गया है***। ऐसा प्रतीत होता है कि ऐसी 
व्यवस्था का अनुसरण स्वंथा एवं सर्वंजन-सुलभ नहीं था। इसका कारण यह है कि 
मोक्ष-मार्ग के अनुसन्धान में मोक्षार्थी भिक्षु को एक ऐसी पुवंपीठिका की झ्रावश्यकता 
पड़ती थी, जहाँ स्थित होकर वह संसार के समस्त सम्भावित पापों का अश्रपहार कर 
तद़परान्त संन्यास-आाश्रमार्थ सक्षम बन सके अन्यथा पूर्वानुभूत भौतिक भोगों की आसक्ति 
उसकी प्रज्ञा को नष्ट कर सकती थी***। प्रस्तुत प्रसंग पर विष्ण पुराण के एक 
उदाहरण द्वारा प्रकाश पड़ता है। सोभरि के विषय में इस ग्रन्थ में वर्णन आया है 
कि उन्होंने वानप्रस्थ में सभी पापों का क्षय किया, तदुपरान्त मनोवृत्ति के परिपक्व होने 
पर वे भिक्षु हुए * ९ । यद्यपि सामान्यतः: आलोचित पुराणों में आश्रम-क्रम की 
मर्यादा पर ध्यान दिया गया है तथापि बेकल्पिक व्यवस्था अथवा उदाहरण इनमें यत्र- 
तन्र प्राप्त होते हैं । विष्णु-पुराण में उल्लेख आया है कि ब्रह्मचर्य के उपरान्त गृहस्थ- 
श्राश्रम में प्रवेश करना चाहिए । पर, पृव॑ंसंकल्प के श्रनुसार यदि मनुष्य चाहे तो वह 
गुरु, गुरुपुत्र अथवा गुरुपत्नी की सेवा में रत रहते हुए ब्रह्मच्य॑ आश्रम में जीवन 
व्यतीत कर सकता है» अथवा अपनी इच्छानुसार वह वेखानस श्रथवा परित्राट्‌ 





१६०. वनेषु तु विहृत्यैव॑ तृतीय॑ भागमायुषः । 
चतुथ मायुषो भागं त्यक्त वा संगान्परित्रजेत । मनुस्मति, ६।३३ 


१६१. यदि वेतरथा ब्रह्मचयदिव प्रत्नजेद्गृहाद्वा बनाद्वा । जाबालोपनिषद्‌ ४ 
१६२. पंढारीनाथ प्रभु, वही, पृ० ६६ 
१६३. ततन्नाप्यनुदिन बंखानसनिष्पाद्य मशेषक्रियाकलापं निष्पाद्य क्षपितसकल- 
पाप: परिपकक्‍्वमनोवृत्ति:... भिक्षुरभवत्‌ | विष्णु पु०, ४॥२॥१३०; 
.. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १४६ द 
१६४. गुहीतविद्यो गुरवे दत्ता च गुरुदक्षिणाम्‌ । 
गाहंस्थ्यमिच्छन्भूपाल कुर्याद्दारपरिग्रहम्‌ । 
ब्रह्मतनयंण वा काल कुर्यात्संकल्पपूर्वकम्‌ 
गुरोइ्शुश्रूषणं कुर्यात्तत्युत्राेदेथापि वा ॥ विष्णु पु०, ३१०१३ 
याज्ञवल्क्यस्मृति में ऐसे ब्रह्मचारी को नेष्ठिक ब्रह्मचारी की संज्ञा दी 


गई है। नंष्ठिको ब्रह्मचारी तु वसेदाचायंसंनिधों । याज्ञवल्क्य स्मृति, 
.. १४६ क्‍ 
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भी बन सकता है ** | मित्रज्योति नामक नृप के पुत्रों के विषय में वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में व्णंन आता है कि गृहस्थ-आश्रम का परित्याग करने के उपरान्त उन्होंने 
यतिधर्म का आश्रय लिया था*$ 5 । मत्स्य पुराण के वर्णानानुसार नहुपपुत्र यति ने 
कुमारावस्था में ही वंखानस ब्रत स्वीकार किया था* १० | 

संन्यास-आश्रम का उद्देश्य : मोक्ष--विष्णु पुराण में तिरूपित है कि चतुर्थ 
आश्रम का विधिपूर्वक पालन करने वाला व्यक्ति इन्धनरहित भ्रग्नि के समान गतिशृन्य 
शान्ति का अनुभव करते हुए, ब्रह्मलोक को प्राप्त करता है। कदाचित्‌ इसी दृष्टि से 
इस आ्राश्रम को मोक्ष-आश्रम नाम भी प्रदत्त है। 55 । वायु पुराण में वर्णन आता 
है कि अन्तिम आश्रस के नियसों का अनुसरणकर्त्ता, बन्धन के कारणभूत शुभ और 
अशुभ कर्मों का परित्याग कर, जब अपना स्थूल शरीर छोड़ता है, तो वह जन्म और 
पुनर्जन्म के ग्रावत्त से सवंथा मुक्त हो जाता है।** ।. मोक्षाभिलाषी मित्रज्योति के 
पुत्रों के विषय में वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवेचित है कि यति-धर्म का पालन 

करते हुए वे ब्रह्म में लीन हुये * ” । संन्‍्यास-धर्म के लक्ष्य के विषय में मत्स्य पुराण 

१६५, वेखानसो वापि भरवेत्परिब्राड्थवेच्छया । 

पूव॑संकल्पितं यादुक्‌ तादुक्कुर्यान्वराधिप । विष्ण पु०,३।१०।१३-१५ 
१६६. संन्‍्यस्य ग्रह॒र्मारिस वराग्यं समुपस्थिताः। क्‍ 

यतिधमंमवाप्येह ब्रह्ममृताय ते गता:। वायु पु०ण, €६३।५४-६; 

ब्रह्माण्ड पुण, ३॥६८।६ नह 
१६७. यतिः कुमारभावे5पि योगी वेखानसो5भंवत्‌ । मत्स्य पु०, २४५१ 


१६८. मोक्षात्रम॑ यह्चरते यथोक्तम्‌ । 
शुचिस्सुखं. कल्पितबुद्धियुक्तः | 
अनिन्धरन 'ज्योतिरिव  प्रशांतः। 


स॒ ब्रह्मलोक॑ श्रयते दिजाति:। विष्णु पु०, ३॥६।३३ 


१६६, अवस्थितो ध्यानरतिजितेन्द्रियं: । 
शुभाशुभे हित्य च कर्मणी उभेव 
इद॑ शरीर प्रविमुच्य शास्त्रतो। 
न जायते त्रियते वा कदाचित्‌। वायु पु०, १७७७ : 
२७०, यतिघर्ममवाप्येह ब्रह्मभुयाय ते गताः। वायु. पु०, ६३४-६; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३।६८।५-६ हु 
7 %> नल 
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में निरूपित है. कि इसका पालनकर्त्ता भ्रमरत्व को प्राप्त करता है*»*। इस प्रकार 
चतुर्थ श्राश्म के क्रिया-कलाप का उद्द्‌हद मोक्ष प्राप्त करना था । इसका समर्थन 
स्मतियों से भी होता हैं। उदाहरणशाशथ, मनुस्मृति में विहित है कि चतुथ आश्रम के 
नियमों का पालन करने से इन्द्र-विहीत परम गति मिलती है» 

मोज्षार्थ-कत्त व्य--विष्णु पुराण में भिक्ष के लिए शत्रु और मित्र में सम- 
भाव रखना; जरायुज, श्रण्डज आदि सभी जीवों से कभी द्रोह न करता; काम-क्रोध, 
दर्प, लोभ, मोह आदि समस्त दोषों का परित्याग अ्रपेक्षित बताया गया है*** । वायु 
श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों के अ्रनुसार संन्यासी को दया, क्षमा, अक्रोध, सत्य आदि गुरों 
का विकास करना चाहिए*०० | मत्स्य पुंराणोक्त व्यवस्था के अनुसार संन्यासी के 
लिए काम-परित्याग वाञछतीय है।** । दूसरे शब्दों में चतुर्थ श्ाश्वमी के लिए 
श्राध्यात्मिक उन्नयन में सहायक आ्राचारपरक गुणों का विकास श्रपेक्षित था। यही 
व्यवस्था स्मति-ग्न्थों में भी प्रतिपादित है। उदाहरणार्थ याज्ञवल्क्य-स्मृति के य ति- 
धर्मप्रकरण में सत्य, अस्तेय, अ्रक्रोष, लज्जा आदि सदाचार-विधायक गुणा पर 
बल दिया गया है'**। 

अनासक्ति--विष्ण पुराण के अनुसार संन्यासी को पुत्र, द्रव्य और पत्नी 
के प्रति निरीह रहना चाहिए*०७। वायु पुराण में आ्रदेशित है कि भिक्षु को ब्रह्म-प्राप्त 


वि 


१७१, मत्स्य पु०, ४०११-१७, श्रथास्य लोकः सर्वो यः अ्रमृतत्वाय कल्पते 
वही, ४०११७ 
१७२. एवं संन्यस्य कर्मारिग स्वकार्यपरमो&्स्पृहः । 
संन्‍्यासेनापहत्यैन: प्राप्पोति परमां गतिम्‌ । मनुस्मृति, ६६६ 
१७३. मित्रादिषु समो मंत्रस्समस्तेष्वेवः जन्तुषु । 
जरायुजाण्डजादीनां...कुर्वीत न॒ द्वोह... । 
...कामः क्रोधस्तथा दर्षलोभादयहच ये । 
| तांस्तु सर्वानतू परित्यज्य...... । विष्णु पु०, ३।९॥२६-३० 
१७४, दया भूतेषु च क्षमा......सत्य च। वायु पु०, 5१७६-१७७; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।७।१७७-१७६ ः 
१७५, यस्‍स्तु . कामान्परित्यज्य, ..... । मत्स्य पु०, ४०।१४ 
१७६. सत्यमस्तेयमक्रोधो.. हीः...... - । याज्ञवस्क्य स्मृति, यति- 
द  धर्मप्रकरण, इलोक ६६ द हे .। 
१७७. पुत्रद्रव्यकलत्रेष ..... त्यक्तस्नेहो...... । विष्णु पु०, ३।६।२५ 


आाश्रम-व्यवस्था २११ 


में सहायक ज्ञान का लाभ उसी दशा में हो सकता है, जब कि वह सांसारिक पदार्थों 
के प्रति आसक्ति-त्याग करे*”5। मत्स्य पुराण के आलोचित उद्धरण में भिक्ष द्वारा 
अनासक्ति का विकास सुस्पष्ट है*”+। धमर्मशासत्र भी एतत्सम विधान का ही प्रति- 
पादन करते हैं | उदाहरणार्थ, गौतम धर्मंसृत्र में भिक्ष को अनिचय' की संज्ञा दी गई 
है? । गौतम धमंसूत्र के भाष्यकर्त्ता मस्करि ने अनिचय' का तात्पय॑ द्रव्यादि का 
परित्याग माना है" । मनु ने मोक्षाभिलाषी संन्‍्यासी के लिए राग का क्षय 
आवश्यक निरूपित किया है*5*। 
इन्द्रिय-निम्रह--वायु पुराण में संन्यासी के लिए जितेन्द्रिय बनना अपेक्षित 
विहित है "९२ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में श्रव्यवाय होना भिक्षु का परम कत्तंव्य 
माना गया है। 5४ | श्रव्यवाय और जितेन्द्रिय समानाथ क हैं। मत्स्य पुराण के अनुसार 
जितेन्द्रिय ही वास्तविक भिक्षु है[**। इन उद्धरणों का समर्थन धर्मंशास््रों से भी 
किया जा सकता है। गौतम धर्मंसूत्र में भिक्ष के लिए 'ऊध्वेरेता' शब्द विशेषणाशरे 
प्रयुक्त है 7 । मनुस्मृति में भी विवेचित है कि इन्द्रिय-निरोध से भिक्षु अमरत्व को 
प्राप्त करने में सफल होता है*** | 
भेक्ष्य एवं अल्पाहार-विष्णु पुराण में विहित है कि भिक्षु को भिक्षान्न 
द्वारा मात्र प्राण-निर्वाहार्थ आहार करना चाहिए। इस क्रिया की तुलना अ्रम्निहोत्र 
से की गई है तथा ऐसा निर्देशित है कि भिक्षान्न वह हवन है, जिसे भिक्षु अपने शरीर 
में स्थित श्रग्ति (जठराग्नि) में श्राहूत कर परलोक प्राप्त करने में समर्थ होता 





१७८. त्यक्तसज्ो...... । वायु पु०, १७४ 

१७९, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी १७५ 

१८०, अभ्रनिचयों भिक्षुः । गौतम धर्मसूत्र, ३११ 

१८१. अ्रनिचयशब्देनौपचयिकद्रव्यस्थ त्याग उच्यते । गौतम धर्मसूत्र, ३११; 
मस्करि-भाष्य द 

१८२. रागद्वषक्षयेण च. । मनुस्मृति, ६६० 

१८३, जितेन्द्रियः...... । वायु पु०, १७४ द 

१८४, अव्यवायदच...... । वायु पु०ण, ८१७६; ब्राह्माण्ड पु०, 
२।७।१७७ ह 

१८५. जितेन्द्रिय:... स भिक्षु:... । मत्स्य पु०, ४०४५ द 

१८६. ऊध्वेरेता:...... . ॥ गौतम धर्मसत्र, ३१२ 


१८७. इन्द्रियाणां निरोधेन......अ्मृतत्वाय कल्पते । मनुस्मृति, ६६० 
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है* 5० । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वरितत है कि जब मुसल का दब्द सुताई न 
पड़े, तभी भिक्षु को भिक्षान्वा्थ पर्यटन करना चाहिए*5* । मत्स्य पुराण में 
विवेचित है कि भिक्षु को उतना ही भोजन करना चाहिए, जिससे प्राण-धारण करने 
की शक्ति बनी रहे**? । चतुथ शआ्राश्रम के विषय में भिक्षा-वृत्ति तथा अल्पाहार के 
उदाहरण धर्मशासत्र तथा स्मृतियों में भी मिलते हैं। उदाहरणार्थ, गौतम धमंसूत्र में 
विहित है कि भिक्षु को भिक्षार्थ ग्राम में जाना चाहिए*** । मनुस्मृति के श्रनुसार 
उसे अल्पाहार करना चाहिए/*१। श्रन्यत्र इस ग्रन्थ में वरित है कि चतुर्थ आश्रमी 
को उस समय भिक्षाटन करना चाहिए, जबकि मुसल का शब्द न सुनाई दे* 5२ । यह 
वर्णान वायु और ब्रह्माण्ड के आलोचित वर्णन से पर्यात्त साम्य रखता है । 
अ्रमणशीलता--विष्ण॒पुराण में आ्रादेशित है कि भिक्षु को ग्राम में एक 
रात्रि तथा नगर में पाँच रात्रि व्यतीत करना चाहिए । इसका कारण यह है कि एक 
स्थान पर अधिक काल तक निवास से प्रीति अथवा द्वष की सम्भावना हो सकती 
है।१५ । चतुर्थ आश्रम के संदर्भ में मत्स्य पुराण भी वरित करता है कि भिक्षु वही है, 
जिसका कोई घर नहीं है श्रौर जो प्रनेक स्थानों का भ्रमण करता है **। इन उद्धररों 
का अनुमोदन धर्मशासत्र भी करते हैं । गौतम धर्म॑सूत्र के अनुसार भिक्षु को एक रात्रि 





१८८. प्राणयात्रानिमित्त च...भिक्षाथ पर्यटेद्‌... ग्रहानू। 
कृत्वाग्निहोत्र स्वशरीरसंस्थं शारीरमग्निं स्वमुखे जुहोति। 
विप्रस्तु भेक्ष्योपहितहंविभिश्चिताग्निकानां ब्रजति सम लोकान्‌ । विष्णु: 
पु०, ३।६२९-३२ के 


१८६९. आसन्‍्तमुसले भैक्षम....... वायु पु०,. 5१७६; 
# बह्माण्ड पुण, राछ१७७ मिल 


१६०. यावत्प्राणाभिसन्धानं तावदिच्छेच्च भोजनम्‌ । मत्स्य पु०, ४०।१३ 
१६१. भिक्षार्थी *ः प्राममियात्‌ । गौतम धमंसूत्र, ३॥१४ 
१९६२. अल्पान्ताम्यवहारेण...... क्‍ . ] मनुस्मृति, ६५६ 
क्‍ १६३. सन्‍नमुसले......भिक्षां नित्यं यतिइचरेत्‌ । श्रही, ६।५६ 
१६४. एकरात्रस्थितिग्रामि पंचरात्रस्थितिः पुरे। विष्ण पु०, ३॥६।२८ 


१६५: अनोकशायी विग्रहश्च ,..देशानेकचर: स भिक्षु:.। मत्स्य पु०, ४०४५ 
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से अ्रधिक ग्राम में नहीं रहना चाहिए**$ । मनुस्मृति में निरूपित है कि जीवों के 
रक्षा तथा शरीर-क्षय के लिए उसे भ्रहनिश पृथ्वी का भ्रमण करता चाहिए।९०। 

इसके अतिरिक्त आलोचित पुराणों में योग की साधना में लीन रहना** 5५, 
सभी प्रारियों को अभय देना और स्वयं भी निर्भव रहना**+ तथा कौपीन धारण 
करना* ? ? भिक्षु की विशेषताएँ परिगरणित हैं। गौतम धर्मसूत्र में भी विहित है कि 
भिक्षु को कौपीन मात्र धारण करना चाहिए" *। वसिष्ठ के अनुसार परित्राजक 
को चाहिए कि वह सभी प्राणियों को दक्षिणा-सद्श अ्रभय प्रदान करे, क्योंकि जो 
व्यक्ति सभी को अभयदान देता है उसे किसी से भय नहीं रहता" । मनुस्मृति 
के अनुसार चतुर्थ आश्रमी को योग-श्राश्नय के माध्यम से परमात्मा के सूक्ष्म तत्त्व 
का साक्षात्कार करता चाहिए* १। 

उपर्युक्त समीक्षा से यह स्पष्ट है कि आश्रम के विषय में आलोचित पुराणों 
का विवरण व्यापक है। आश्रमों के नाम, स्वरूप और क्रम पर इनके द्वारा विशेष 
प्रकाश पड़ता है । जिन नामों का प्रयोग हुआ है, उनमें अनेकता की प्रवृत्ति प्राचीन 
परम्परा में नवीन संयोजन का परिचायक है। आश्रमों के जिस स्वरूप का चित्र 


१६६, रात्रि ग्राम वसेत्‌ । गौतम धर्मंसूत्र, ३॥२१ 
एकस्मिन्य्रामे दिनद्वयं न वसेदित्यर्थ:। गौतम धर्मसूत्र, ३॥२१; 
मस्करि-भाष्य 

१९७. संरक्षणार्थ स्वजन्तूनां रात्रावहनि वा सदा शरीरस्यात्यये चेव समीक्ष्य 
वसुधधां चरेत्‌ | मनुस्मुति, ६६८ 

१६८. यतमानो यतिः साधु: स्मृतो योगस्य साधनात्‌ । वायु पु०,. ५६।२४; 
ब्रह्माण्ड पु०, २३२॥२५ 

१६६९, अभय सर्वभूतेभ्यों दत्वा यहचरते मुनिः। 
तस्यापि स्वभूतेभ्यों न भय॑ं विद्यते क्वचित्‌ । विष्णु पु०, ३॥९६॥३१ 

२००. कौपीनाच्छादानं यावत्तावदिच्छेच्च चीवरम्‌ । मत्स्य पु०, ४०११२ 

२०१. कौपीनाच्छादनाथ, वासो. विभूयात्‌ । गौतम धर्मसूत्र, ३।१८ 

२०२. परित्राजकः स्वभृूताभयदक्षिणां दत्वा प्रतिष्ठेत्‌। श्रत्राप्युदाहरन्ति ॥ 
ग्रभयं सर्वभूतेभ्यो दत्वा चरति यो मुनि: । तस्यापि सर्वभूतेभ्यो न भर्य॑ 
जातु विद्यते। वसिष्ठ धर्मसूत्र, १०११-२ 

२०३. सूक्ष्मतां चान्वेक्षेत योगेन परमात्मन:। मनुस्मृति, ६६४ 
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इनमें हुआ है, वह धर्मंसूत्र आदि ग्रन्थों से बहुत कुछ साम्य. रखता है । कहीं-कहीं 
इन पर बैदिक प्रभाव भी दृष्टिगोचर होता है। श्राश्रमों के वर्णन-क्रम में कहीं-कहीं 
अन्तर अवश्य है, पर यह प्रवृत्ति पुराणों तक ही सीमित नहीं है। ऐसी स्थिति में 
यह कह सकते हैं कि धर्मशास्त्रों की व्यवस्था से पौरारिएक व्यवस्था के साम्य द्वारा 
वस्तुस्थिति की इयत्ता एवं विवेच्य विषय का परिधि-विस्तार सुव्यक्त हो जाता है। 


संस्कार 


पौराणिक प्रवृत्ति : संर्कार-महत्ता--इलाबवृत वर्ष के धर्म-प्रवण परिवेश 
को स्पष्ट करते हुए मत्स्य पुराण में इस स्थान के कारणभूत उपादानों के अंतर्गत 
जातकर्मादि विविध संस्कारों पर विशेष बल दिया गया है' । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों ने सामान्य रूप में जातकर्म संस्कार को शुद्धि-सुयोग का विषय माना है । 
विष्णु पुराण में संस्कार नित्य एव नमित्तिक उद्घोषित हैं तथा मनुष्यों के लिये 
वाञ्छनीय स्वीकृत किये गये हैं? । इन उल्लेखों से यह स्पष्ठ है कि संस्कारों की मूल 
महत्ता (संस्कृयते अनेन इति संस्कार:) इस दृष्टि से मान्य थी, क्योंकि इनके द्वारा 
शुद्धि-सन्निधानाथं सुग्रवसर मिलता था। इसमें संदेह नहीं कि छुचिता-स चलिवेश 
एवं धर्मार्थ समाचरण के कारण संस्कार लोकप्रिय थे” । संस्कार-विधान की 
पृष्ठभूमि में इस बद्धमूल धारणा का स्पष्टीकरण, पौराशिकों के अतिरिक्त अन्य 
व्यवस्थापकों ने भी किया है। उदाहरणाथं, याज्ञवल्क्य स्मृति में विहित है कि चूडा- 
कर्म आदि संस्कार पाप-अपहार के कारण हैं* । 
पुराण-विहित संस्कार : ऋतु-डउपगम--विष्णु पुराण में इसका निर्देश 
मिलता है, जिसकी व्यवस्थानुसार अनुकूल ऋतु के अवसर पर दझुग्मन्रात्रि में ही 
पत्नी-संग अपेक्षित है । इस सन्दर्भ में कतिपय आवश्यक एवं अनुसरणीय नियमों का 
प्रतिपादत भी किया गया है। सहवास के पूर्वा शारीरिक और मावसिक स्थिति को 
ध्यान में रखना पड़ता था। अ्प्रसन्न, अ्रस्वस्थ, रजोविशिष्ट, भय-त्रस्त, गभिणी, 
अनुदार, श्रकामिनी, विषयान्तर-अभिलाषिणी, क्षुधा-प्रस्त, अथवा अतिभुक्त आदि 
श्रवस्थाएँ ऐसी थीं; जिनकी उपेक्षा नहीं की जा सकती थी । इन विशेष अवस्थाओं 
में सहवास निषिद्ध था। स्तान, अलंकार-धारण, अनुलेप-प्रयोग तथा मानसिक 


१. इलावृतमिति खझ्यात॑...जातकर्मा दिका: क्रिया: । मत्स्य पु०, १३५॥२-३ 

२. पवित्र वा ह्विजश्रेष्ठ शुद्धेये जन्मकमंसु | वायु पु०ण, ७५।६७ 
पवित्र वा द्विजश्रेष्ठा: शुद्धेये जन्मकर्मंशाम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०,२३१११०६ 

२. तित्यनमित्तिका: काम्याः क्रिया: पुंसामशेषतः । विष्णु पुण, ३३१०२ 

४. द्॒ष्टव्य, राजबली पांडेय, हिन्दू संस्कार, पृ० ३३ 

४. एवमेन: शर्म याति...... . . । याज्ञवल्क्य स्मृति, ११३ 
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आह्वञाद; पति के लिए आ्रावश्यक थे। प्रातः एवं सायंकाल, शौचावेग तथा पर्व के 
अवसरों पर दाम्पत्य-संग निषिद्ध था। यह मर्यादा इतनी सुदृढ थी कि युगल की 
अनिच्छित स्थिति में उपगम आाज्ञत्त नहीं था * । 

यह स्मरणीय है कि विष्णु पुराणगत-श्रालोीचित विधान किसी संस्कार- 
विशेष के बर्शन-क्रम में नहीं मिलता है। पर यह वर्णन स्मातोक्ति ऋतु-संगमन के 
समकक्ष है। वेखानस स्मातंसूत्र में इसका उल्लेख गर्भाधान संस्कार से पृथक हुआा 
है। इसमें एतदर्थ निषेक झब्द का प्रयोग भी मिलता है। निषेक से इसमें संस्कारों 
की गणना ही प्रारंभ हुई है* । पर यह समानता दोनों ग्रन्थों में प्रयुक्त (विष्णु पुराण 
में ऋतु-उपगम तथा बैखानस स्मार्त सूत्र में ऋतु-संगमत) शब्द-साम्य के श्राधार पर 
मानी जा सकती है। वस्तुतः: इसके विधान स्मृतियों में निहित गर्भाधान संस्कार से 
ही साम्य प्रदर्शित करते हैं । युग्म रात्रियों में स्त्री संग का आदेश तथा पर्वादिक दिनों 
में परिहार का उल्लेख स्मृतियों में गर्भाधान के प्रसंग में ही हुआ हैः । ऐसी स्थिति 
में यही कहा जा सकता है कि विष्णु पुराणोक्त ऋतु-उपगम में नियेक एवं गर्भाधान 
दोनों का ही समाहार है* । 

पुंसवन--पौरारिक मत में पुंसवन संस्कार के विधि एवं आदर्श की इयत्ता 





६. ऋतावुपगमश्शस्तस्स्वपत्न्यामवनीपते ] 
..-युग्मासु रात्रिषु । 
नायूनां तु स््रियं गच्छेन्तातुरां न रजस्वलाम । 
नानिष्टां न प्रकुपितां न त्रस्‍तां न च गरभिणीम । 
नादक्षिणां नान्‍्यकामा नाकार्मा नान्‍्ययोषितम्‌ । 
क्षत््षामां नातिभुक्तां जे 
 स्नातस्खग्गन्धधृक प्रीतो......सकामस्सानुरागइच व्यवायं पुरीषो व्रजेत्‌ । 
पर्वाप्येतानि .. राजेन्द्र......स्त्री......संभोगी. ..प्रयाति नरक॑ मृतः । 
विष्णु पु०, ३३११।११२-११७ ः 
७. ऋतौ  संगमनम्‌ '. निषेकमित्याहु:। वैखानस स्मातंसूत्र,६।२ 
अथ निषेकादिसंस्कारान व्याख्यास्थाम: ॥ वहीं, ११, काणे, 
' वहीं, भाग २, खण्ड १, पृ० १६५. 
. ८. द्रष्टव्य, राजबली पांडेय, बहीं, पू० ६३-६४ 


820 षोडशत्तुंनिशाः स्त्रीणां तासु युग्मासु संविशेत्‌ । .... 
के पर्वाण्याद्याश्च वर्जयेत्‌ । याज्ञवल्वय स्मृति, १।७६ 
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क्या थी, इसका मूल्यांकन चारों पुराणों में वशित आख्यानों के द्वारा किया जा 
सकता है । विष्णु पुराण में विवृत है कि कश्यप ने दिति-संग, पराक्रमी पृत्र-प्राप्ति के 
उद्दंश्य से किया था। इस उद्दृश्य के पूर्णार्थ उन्होंने दिति को शुचिता-सम्मित 
जीवन-यापन का आदेश दिया था*?। वायु तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में निरूपित है 
कि देवावध ने तेजस्वी तनय को प्राप्त करने की अ्रभिलाषा से गर्भाधान-क्रिया को 
संपन्न किया था*  । विष्णा पुराण की भाँति मत्स्य पुराण में भी वर्शाव आया है 
कि कद्यप ने तेजस्वी पुत्र-प्राप्ति की दृष्टि से दिति में गर्भ श्राहित किया था । वर्णान- 
क्रमानुसार यह निरूपित है कि गर्भ के रक्षणार्थ सावधान रहना पड़ता था। गर्भ- 
निर्वाह की अवधि तक दिति के लिये निषिद्ध क्रियाएँ इस प्रकार थीं--संध्या-वेला 
में भोजन; वृक्षमुल, मुसल, उलूखल, बल्मीक को आसनार्थ प्रयुक्त करना; मानसिक 
उद्गंग; पृथ्वी पर चिह्न बनाना; कलह करना; अंगड़ाई लेना; मुक्तकेश रहना तथा 
ग्रपविनत्र रहना । इसके साथ-साथ अपेक्षित एवं आचरणीय क्रियाएँ वक्ष्यमाण 
थीं-- गुरुजनों की सेवा, मांगलिक कार्यों में तत्पर रहना, सुन्दर वस्ादि का धारण 
करना, वास्तु-पूजा संपन्न करना, प्रसन्नचित्त रहना, पति के प्रियकर एवं हितकर 
कार्यों में श्रनुराग प्रदर्शन इत्यादि" । वर्णन-प्रसंग में यह उल्लिखित है कि 


१०, दाक्र पुत्रो निहन्‍ता ते...शौचिनी धारयिष्यसि...इत्येवमुक्तवा तां देवीं 
संगतः कश्यपो मुनि: । विष्णु पु०, १।२१३२३-रे४ 


११. तस्यथामाधत्त गर्भ स तेजस्विनमुदारधीः । वायु पु०, ६६१२ 
तस्थामाधत्त गर्भ स तेजस्विनमुदारधी: । ब्राह्माण्ड पु०,३।७१।१२ 


१२. दित्यां गर्भभाधत्त कद्यपः प्राह तां पुनः । 
संध्यायां नेव भीक्तव्य॑ं...... | 
न स्थातव्यं न गन्तव्यं वृक्षमूलेषु सवेंदा। 
नोपस्करेबूपविशेन्मुसलोलूखलादिषु । 
वल्मीकायां न तिष्ठेत न चोद़्िग्समना भवेत्‌ । 
 विलिखेन्त न नखेभमि नताज्भारेण न भस्मता । 
वर्जयेत्तलहं लोकंगत्रिभड्भ तथंव च। 
त मुक्तकेशा तिष्ठत नाशुचिः स्यात्कदाचन । . 
कुर्यात्त गुरुशुश्रषां नित्यं माज्ुल्यतत्परा । 
 कृतरक्षा सुभूषा च वास्तुपुूजनतत्परा। मत्स्य पु०, ७२३६-४२ 
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जो गर्भिणी स्लरी इस प्रकार का आचरण करती है, उसका पुत्र शीलवान्‌ एवं 
आयुष्मान्‌ होता है * । 

इस प्रकार की क्रियाप्रों का उद्देश्य वीर और गुणी पुत्र को पाना था। यह 
परम्परा उस युग से चली ञ्रा रही थी, जब युद्धार्थ पुरुषों की आवश्यकता थी और 
प्रत्येक युद्ध में पुरुष-संख्या में कमी हो जाती थी“ ” । अ्रथवंवेद में पति पत्नी के निकट 
कामना प्रकट करता है कि दस मास के उपरान्त उसे पुत्र मिले*। गृदह्यसृत्र, 
धमंसृत्र और स्मृतियों के काल में पुत्र-प्राप्ति के अनेक विधि-विधानों का आविर्भाव 
हुआ था + । गुह्मसूत्रों के युग में पुंसवन-संस्कार गर्भधारण के तीसरे या चौथे 
मास में अथवा उसके पश्चात्‌ संपन्‍न किया जाता था ० । स्मृतियों में भी प्राय: 
यही विधि मिलती है। पर, उसमें मातृ-पूजा तथा आसम्युदयिक श्राद्ध दो नवीन क्रिया- 
कलापों का उल्लेख है**। जहाँ तक पुराणों का संबंध है, उक्त उदाहरणों से केवल 
यही व्यक्त होता है कि वीर और तेजस्वी पुत्र-लाभाथ विधि-विधानों का अनुसरण 
किया जाता था। संस्कार के अंतर्गत किसी स्थल पर पुंसवन शब्द के श्रभिहित न 
होने के कारण यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता है कि इसका स्वरूप क्‍या था 
अथवा स्मृतियों और पुराणों में इस संबंध में समता कहाँ तक थी ? मत्स्य पुराण 
में दान और वास्तु-पूजा का उल्लेख हुआ है । स्मृतियों में मातृ-पूजा श्र आम्युदयिक 
श्राद्ध का वर्णान उपलब्ध है। अतएव दोनों के विधानों से श्रसमानता का तत्त्व 
अवश्य परिलक्षित होता है । 

सीमन्तोनन्‍नयन--भ्रालोचित पुराणों में सीमन्तोन्तयन संस्कार का सन्दर्भ 
विष्णु पुराण में प्रास होता है। पुराण-विवरण की विशेषता यह है कि इसमें प्रस्तुत 
संस्कार का निर्देश आनुषंगिक है तथा प्रधानता गृहस्थ के कत्तंव्य-आदशों को 
प्रदत्त है। ऐसा निरूपित है कि गृहस्थ को सीमन्तोन्नयन के अ्रवसर पर प्रयत्नशील 





१३. इतिवृत्ता भवेन्तारी विशेषेश तु गर्भिणी | 
यस्तु तस्या भवेत्पुत्र: शीलायुबृ द्विसंयुत: । मत्स्य पु०, ७।४७ 
१४. द्रष्टव्य, राजबली पांडेय, वही, पृ० ७३ 
१५. आ वीरोजञत्र जायतां पुत्रस्ते दशमास्यः। भ्र० बे०, १।४॥८-६ 
१६. दष्टव्य, राजबली पांडेय, वही, पूृ० ७४-७५ 
१७. वही, पृ० ७४ 
हे १८. वही, पु० ७५ 
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होकर नान्दीमुख नामक पितरों की अ्रच॑ना करनी चाहिए * । नान्‍्दीमुख में पितामह 
के पूर्ववर्ती तीन पितरों को सम्मिलित माना जाता था। गुह्यसुत्रों से ज्ञात होता है 
कि सीमनन्‍्तोन्नयन के अ्रवसर पर पत्नी के सीमन्‍्त (केश) का उन्नयन पति के लिए 
अपेक्षित था"? । विष्ण पुराण की भाँति पारस्कर गु्यसूत्र में विहित है कि 
सीमन्तोन्नयन के अभ्रवसर पर नानन्‍्दीमुख पितरों को अचित करता चाहिये * । इस 
दृष्टि से पौरारिकक विधान गृह्मसूत्रों की पद्धति के समकक्ष मानी जा सकती है । 
जातकमे--एक विशिष्ट संस्कार के रूप में प्रस्तुत संस्कार का सन्दर्भ विष्णु 
पुराण में मिलता है । वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराण इसका निर्देश-मात्र करते हैं * * । 
विष्णु पुराण में निरूपित है कि पुत्र-जन्म के अवसर पर जातकमें-क्रिया संपन्न 
करनी चाहिये । इस संस्काराथे संपाद्य एवं अपेक्षित क्रिया-कलापों में आभ्युदयिक 
श्राद्ध को प्रमुखता प्रदान की गई है। प्रसंगान्तर में इस पुराण ने जातकर्म के 
संपादनाथथ पिता के द्वारा सवस्त्र स्तान करना तथा नानन्‍्दीमुख पितृगण के प्रीणनाथे 
आभ्युदयिक श्राद्ध का पुतरुल्लेख किया है" रे । इस संस्कार का सामान्य निर्देश देते 
हुये; वायु, ब्रह्माण्ड एवं मत्स्य पुराण इसे शुद्धि-सुअवसर एवं प्रतिष्ठा-विषय के रूप 
में वशित करते हैं* ४ । इसमें संदेह नहीं कि विष्णु पुराणोक्त जातकमे-विषयक विधि- 
विधान पर्याप्त रूप में प्रचलित थे। श्रन्य शअ्रनेक ग्रन्थों में ब्रह्म पुराण का उद्धरण 
उल्लेखनीय है, जिसमें जातकर्म के अवसर पर पिता द्वारा सबस्त्र स्नान एवं नान्दीमुख 


१६. सीमन्तोन्नयने चेव पुत्रादिमुखदश ने । 
-नान्दीमुखं पितृगणं पूजयेत््रयतों गृही । विष्णु पु०, ३।१३॥६ 
२०. बौधायन गृह्यसूत्र, ११०७ 
२१. द्र॒ष्टव्य; राजबली पांडेय, वही, पृष्ठ ८१. 
२२. द्रष्टव्य, पृष्ठांक २१६ 
२३. जातस्थ जातकर्मादिक्रियाकाण्डमशेषत: । 
पुत्रस्य कुर्बीत पिता श्राद्ध चाभ्युदयात्मकम्‌ । 
हम विप्रान्भोजयेन्मनुजेश्वर ._ । विष्णु पु०, ३।१०४-५ 
सचलस्य॒पितुः स्नान जाते पुत्रे विधीयते । 
जातकर्म॑ तदा कुर्याच्छाद्मम्युदये च यत्‌। 
 नान्‍्दीमुखं पितृगरणास्तेन......प्रीयते । वही, ३॥१३।१-४ 


२४. दब्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक २१५ 
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श्राद्ध का आदेश विहित है । ब्रह्म पुराण का यह उद्धरण वीरमिन्रोदय संस्कार-प्रकाश 
में वशित मिलता है *5। 

नामकरण--संस्कार-विशेष के रूप में जातकर्म की भाँति नामकरण का 
विवरण, आलोचित चारों पुराणों में विष्ण पुराण ने ही स्पष्ट किया है। इसकी 
पंक्तियों में दो बातों पर बल दिया गया है--एक तो नामकरण का काल तथा दूसरे 
नामार्थंक शब्दों का स्वरूप-विचार । नामकरण-काल के लिये जन्मोपरांत दसवाँ दिन 
विहित है। नाम-संबोधनाथ देवता-वाचक शब्द प्रदस्त माने गये हैं। नामोपरांत; 
शर्म, व्म, गुप्त एवं दास शब्द क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य तथा शुद्वार्थ 
निर्देशित हुए हैं। इसके अतिरिक्त; अ्रथंहीन, श्रप्रशस्त, अपशब्द-सूचक, अमंगल- 
बोधक, घृरणा-व्यज्ञक तथा विषमाक्षर-युक्त नाम का प्रयोग भी निषिद्ध हुआ है | इसी 
प्रकार नामाथंक शब्दों में अतिदीघेत्व, अतिहृस्वत्व तथा अतिगुरुत्व का अपहार 
अपेक्षित उद्घोषित करते हुए उच्चारण-सुगम नाम पर बल दिया गया है*$। 
वर्णानानतर में विवेचित है कि नामकरण के शअ्रवसर पर नान्दीमुख नामक पितरों 
की अचना करनी चाहिए*० | जहाँ तक नामकरण के स्वरूप का संबंध है 
विष्णु पुराणोक्त विधान ग़ह्मसूत्रों के समकक्ष माना जा सकता है। पारस्कर 
गुह्यसूत्र में ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वेश्य के नामोपरान्त क्रमशः शाम, वर्म और 
गुप्त शब्द को संयुक्त करने का निर्देश मिलता है*ः। बौधायन गह्मशेष सूत्र 


२५. जात॑ कुमार स्वं दृष्ट्वा स्नात्वा$घनीय गुरूनू पिता | 
: नान्दीश्राद्भधावसाने तु जातकम समाचरेत्‌ | ब्रह्म पु०, वी० मि० 
सं०, भा० १, पृ० १८२ पर उद्धृत । द्रष्टव्य, राजबली पांडेय, वही, 
पु० &४ ह । 
२६. ततदच नाम कुर्वीत पितंव दह्ममेड्हनि । 
देवपूतवई॑ नराख्यं हि. शर्मंवर्मादिसंयुंतम । 
शर्मेति ब्राह्मणास्योक्त वर्मेति क्षत्रसंभवम्‌ । 
गुप्तदासात्मकं॑ नाम . प्रशस्त॑ वेश्यश्ूद्रयो: । 
नाथंहीन न चाशस्तं नापशन्दयुत॑ तथा, 
तामंगल्य जुगुप्स्यं वा नाम कुर्यात्समाक्ष रम्‌ । 
नातिदीघ तु ऋातिहस्वं त्ातिगुवक्षरान्वितम्‌ .. 
«5 सुखोच्चार्य ._तन्‍्नांम[ कुर्याद्मखवणाक्षरम्‌ । विष्ण पु०, ३।१०।८ 
२७. नामकमंरि बालानां...नान्दीमु्ख पितृगणं पूजयेत्‌...। वही, ३॥१३॥६ 
२८. शर्म ब्राह्म रास्य बम क्षत्रियस्थ गुप्तेति वैद्यस्य । पारस्कर गृह्मसूत्र, १११७ 


न सका 


संस्कार २२१ 


में भी प्रायः यही व्यवस्था मिलती है। पर, इसमें छूद्र के नाम के साथ दास 
शब्द के प्रयोग का भी विधान निहित है, जो विष्णु पुराण के वराॉन के सन्निकट 
है*+। विष्णु पुराण के समान खादिर गुृह्यसूत्र में भी देवबवोधक नाम की व्यवस्था 
की गई है* । इसके अतिरिक्त दस रात्रि के उपरान्त नाम रखने का विधान भी इस 
ग्रन्थ में स्वीकार किया गया है** । 

चूडाकमे--भ्रस्तुत संस्कार का प्रसंग विष्णु एवं मत्स्य पुराणों में प्राप्त 
होता है| श्रन्य उल्लिखित संस्कारों के समान चूडाकर्म के संदर्भ में भी विष्णु पुराण 
ने नानन्‍दीमुख पितरों की अर्चना का विधान दिया है । मत्स्य पुराण में इसका 
उल्लेख अ्रशौच-अवधि के वर्णुन-क्रम में हुआ है। ऐसा वरित है कि चूडाकर्म के 
उपरान्त तीन रात्रि तक तथा एतत्पूव एक रात्रि तक बालक का शभ्रशौच होता हैर३ । 
इस प्रकार दोनों ही पुराणों में चूडाकर्मं का विशद उल्लेख नहीं है । मत्स्य पुराण 
की व्यवस्था इस दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मानी जा सकती है, क्योंकि एतत्सम निर्देश 
भनुस्मृति में भी प्राप्त होता है** । दोनों के तुलनात्मक साक्ष्य के आधार पर व्यवस्था 
के प्रचलन और प्रकर्ष का श्रनुमान लगाया जा सकता है । 

उपनयन- प्रस्तुत संसार की विधि एवं निदर्शन के स्थल विष्णु एवं ब्रह्माण्ड 
पुराणों में प्राप्त होते हैं । विष्णु पुराण में वरणिणित है कि उपनयन संस्कार से संस्कृत 
होकर गुरु के घर में विद्या-लाभ करना चाहिए । सगर के विषय में निदर्शित है 
कि उपनयन संस्कार संपन्न करने के उपरांत श्रौव ने उन्हें वेद-शास्त्र का अध्ययन कराया 
थारई । जडभरत के विषय में ्राख्यात है कि उपनयन के उपरांत उनसे गुरु के 


२९. अत्राप्युदाहरन्ति-शर्मान्तं ब्राह्मरास्य, वर्मान्त क्षत्रियस्य, गुप्तांत वैश्यस्य... 
शूद्रस्य दासान्तमेव वा। बौधायन ग्रह्मशेषसूत्र, ११११।१० 
३०, को नामासीत्युक्तो . देवताश्रयम्‌...... । खादिर गृह्यसूत्र, २४।१२ 


३१, जनानदृध्व॑दशरात्रात्‌... ... रा । वही, २।३।६ 

३२. चूडाकर्मादिके तथा...नान्दींमुखं पितृगणं पूजयेत्‌ । विष्णु पु०, ३३१३६ 

३३. नैशं वाउचडस्य त्रिरात्र परत: स्मृतम्‌ | मत्स्य पु०, १८३ 

३४. निवृत्तच्रडकानां तु तिरात्राच्छुद्धरिष्यते | मनुस्मृति, ५।६७ 

३५. ततोश्ननन्तरसंस्कारसंस्कृतो गरुवेदमसनि । क्‍ 
.«-कुर्याद्विद्यापरिग्रहम्‌ू . ... ॥ बविष्ण पु०, २।१०११२ 

३६... क्ृतोपनयन चैनमौवों वेदशास्रारि...अरध्यापयामास । वही, ४।२।२३७; 


९२४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


द्वारा अध्यापित होने की झाशा की गई थी? । कृष्ण और बलराम के विषय में 
उल्लेख आया है कि सर्वज्ञान-संपन्न होने पर भी गुरु-शिष्य की परम्परा-निर्वाह के 
प्रदर्शनाथ उन्होंने उपनयन से संस्कृत होकर सान्दीपनि मुनि के यहाँ विद्योध्ययन किया 
थारे+ । ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार शिवदत ने अपने पुत्रों का उपनयन कर उन्हें 
सांगोपांग बेद पढ़ाया था* । इन पौराशिक स्थलों में उपनयन संस्कार के महत्त्व 
एवं उद्देश्य को स्पष्ट किया गया है | आश्व म-विषयक अध्याय में इसका विवेचन किया 
जा चुका है कि शिक्षा-ग्रहरा के पूर्व ब्रह्मचारी का उपनयन्त सम्पन्न होता था । उपनयन 
संस्कार का अश्रथं समभाते हुए आपस्तंब धर्मसूत्र में भी निरूपित है कि उपनयन 
विद्याध्ययन के लिए इच्छुक व्यक्ति के श्रुति-विहित संकार को कहते हैं? * । 
विवाह : पौराणिक दृष्टिकोश--विष्ण पुराण के स्थलों में ब्रह्मचर्य श्राश्रम 
में विद्या-लाभ के उपरान्त विवाहित होना अपेक्षित माना गया है** । इसी प्रसंग में 
निरूपित है कि सहध्मंचारिणी सहित गाहंस्थ्य-जीवन के पालन से महान्‌ फल मिलता 
है?* । ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार सपत्नीक व्यक्ति का ही अभिषेक करना 
चाहिए१३ । मत्स्य पुराण में भार्या-समन्वित ब्राह्मण को ही दान का अधिकारी 
विहित किया गया है? ४ | द 
विवाह का मूलोदरेश्य : सन्तान-परम्परा--विष्णु पुराण में विहित आदर्श 
के अनुसार सन्‍्तान-विस्तार की इच्छा से विवाह करना अपेक्षित है। वर्णान-क्रम में 
इस पुराण ने यह विवृत किया है कि इस आदर्श की उपेक्षा करने से मनुष्य निस्तेज 


३७. न पपाठ गमुम्प्रोक्त क्ृतोपनयन... ॥। विष्णु पु०, २।१३।३६ 

रै८झ, विद्यार्थ जम्मतुर्बाला. कृतोपनयनक्रमौं | वही, ५॥२१।१६ 

३६९. उपनीय कऋमात्सर्वाज्छिवदत्तों महायशज्या:। 

... वेदानध्यापयामस सांगांइच सरहस्यकान । ब्रह्माण्ड पु०, २।३५॥३१-१४; 
द्रष्टव्य, पृष्ठांक १६२ 

४०, उपनयन विद्याथेस्य श्रतित: संस्कार इति। आपस्तम्ब धमंसूत्र, ११।६ 


४१. गहीतविद्यो कुर्याहारपरिग्रहम । विष्णु पु०, ३१०।१३ 
४२. सहधर्मंचारिणीं प्राप्य गाहेस्थ्यं सहितस्तया । 
समुद्ठहेद्दात्येत्सम्यर्गुढं .. महाफलम्‌। वही, ३।१०२६ 


४३. अनुकूलाड्नासमायुक्तमभिषिश्च दिति श्रुति: । ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥१४।१५ 
४४. चन्द्रोध्यं ह्विजरूपेणा सभाये इति कल्पयेतु॥ 
. भूषण द्विजदाम्पत्यमलंकृत्य. गरणान्वितमं | मत्स्य पु०, ५४।२४ 


संस्कार र्र्रे 


हो जाता है?* | भअ्रन्यत्र इस ग्रन्थ के स्थलों में ऐसे कथानक-द्वय का उदाहरण उपलब्ध 
है, जिसमें उक्त आदर्श का परिपोषरा हुआ है । इनमें पहला कथानक मारिषा का है; 
जिसका पाशिग्रहणा सोमराज ने वंश-वृद्धि के उद्देश्य से प्रचेताओं के साथ सम्पन्न 
कराया था? । दूसरा कथानक वीरण-दुहिता भ्रसिक्‍्ती के विषय में विवृत है; जिसके 
साथ दक्ष ने सन्‍्तान के विस्तारार्थ विवाह किया था?० । वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों के 
विवरण में स्री को श्रवध्य उद्घोषित किया गया है तथा ऐसा निरूपित है कि उसके 
जीवन से ही लोक-वृद्धि सम्भव है? । मत्स्य पुराण में विवेचित है कि गृहधर्मी से 
संसार की वृद्धि होती है” - । इन पौराणिक स्थलों से स्पष्ट हो जाता है कि मानव- 
जीवन का अनिवार्य कत्तंव्य विवाह था और इसका मूल उद्देय सन्तान-परम्परा का 
निर्वाह था । वस्तुतः ऐसी प्रवृत्ति वेदिककाल से ही चली श्रा रही थी । तैत्तिरीय 
ब्राह्मण में वर्णन श्राया है कि एकाकी पुरुष अपूर्ण है, पत्नी उसका अर्धाग है* । ऐसी 
धारणा प्रतिष्ठित थी कि मनुष्य सन्तानोत्पत्ति द्वारा पितृ-ऋण से मुक्त हो जाता है । 
वेदोत्तर काल में यह परम्परा निरवच्छिन्न रूप में प्रवाहित रही। उदाहरणार्थ, 

मनुस्मृति में वर्णित है कि मनुष्य स्वयं, पत्नी और सन्‍्तानों के साथ पूर्ण होता है* 


४५, सान्‍्तानिकादयों वा ते याच्यमाना निराकृताः...येनासि विगतप्रभः 
विष्णु पु०, ५॥३८॥।३८ 


४६. मारिषा नाम...भार्या वोःस्तु ध्र्वं वंशविवरद्धीनी । वही, १।१५॥८ 
४७. ...सिसृक्षुः विविधा: प्रजा: श्रसिक्‍्नीमवहत्कन्या: वीरणस्य प्रजापतेः ॥ 
वही, १।१५॥६० 


४८. उवाच वेन्यं नाधर्म स्त्रीवधे परिपद्यसि । 
मदते च विनश्येयु: प्रजा: पार्थिवसत्तम | वायु पु०, ६२।१५५-५६ 
उवाच बैन (नये) नाधर्म स्त्रीवधे परिपश्यसि । 
मत्कृते न विनव्येयु: प्रजा: पाथिव वद्धिताः: । ब्रह्माण्ड पु०ण, २॥३६। 
१८१-१८२ 

४९. मनुजास्तत्र जायन्ते यतो नाग्रहर्मिणः । 
तस्य कतू नियोगेन संसारो येन वर्धितः । मत्स्य पु०, १५४।१५२-५२े 


५०, अथो गअद्धों वा एप श्रात्मनः यत्‌ पत्नी: । तत्तिरीय ब्राह्मण, २।६॥४-७ 
५१. प्रजया पितृम्यः... । तंत्तिरीय संहिता, ६।२।१०-५ द 
५२. एतावानेव पुरुषो यज्जायात्मा प्रजेति ह। मतुस्मृति, ६४५ 


२२४ ढ क्‍ पौराणिक धर्म एवं समाज 


शाकुन्तल में पुत्रविहीन दुष्यन्त भावी पिण्डदान-व्यवधान के कारण अपने जीवन को 


घिक्‍्कारते हैं** । 

विवाह का स्वरूप : अनुकूलता--विष्णु पुराण में वरित है कि तुल्यस्वभाव 
वालों में ही विवाह अपेक्षित होता है** । रंवत नृप के विषय में वर्णन आता है कि 
उन्होंने इलाष्य वर के साथ स्त्रियों में रलल के समान अपनी कन्या का विवाह किया 
था** । वायु पुराण के अनुसार धर्म को अपनी कन्या के अनुरूप वर पाने के लिए 
तीनों लोकों में भ्रमण करना पड़ा** । मत्स्य पुराण में वर्णत आया है कि जो वर 
कुल, जन्म, अवस्था, विभूति तथा समृद्धि से सम्पन्न हो, उसे बिना माँगे ही कन्या प्रदान 
करना चाहिए** | अ्रन्यत्र वर्णन श्राता है कि वर के दोषो की समीक्षा किये बिना 
कन्या-प्रदान उचित नहीं है* । विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में गुणवान्‌ पति- 
प्राप्ति कन्या की साधना का परिणाम घोषित है** । इन पौरारिक स्थलों का समथन 
अन्य साक्ष्यों से भी किया जा सकता है । मनुस्मृति के अनुसार निष्क्रिय, कापुरुष 
और रोगी से कन्या का विवाह करना श्रनुपयुक्त है” । स्वप्नवासवदत्त में पद्मावती 


सदश भर्त्ता पाने की अ्भिलाषा रखती है* ' । जूनागढ़ के अभिलेख में स्कन्दगुस की 
हि: 2 427 मल पु 5 
भ३., धोताश्न॒शेषमुदक पितरः पिबन्ति । अ्रभिज्ञानशकुन्तलम, ६।७ 


५४, विवाहरुच विवादश्च तुल्यशीलेनू प इष्यते | विष्णु पु०, ३॥१२२२ 
५५, इलाघ्यो वरोष्सौं तनया तवेयं स्त्रीर॒त्नभूता सदृशों हि योग: । वही 
४१॥६२ 
५६. धर्मों धर्मत्रतायास्तु त्रिषु लोकेषु मार्गयन्‌ । 
नानुरूपं॑ परं लेभे धर्मोष्यथ वरसिद्धये | वायु पु०, १०७।४-५ 
५७. कुलजन्मवयोरूपविभृत्यू द्धियुतो5पि यः।_ 
.. बरस्तस्यापि चा5य सुता देया ह्याचतः | मत्स्य पु०, १५४।४१५ 


,... ४८. . बरो दोषाननाख्याय यः कन्यां वरयेदिह । 
दत्ताःप्यदत्ता सा तस्य राज्ञा दण्डय: शतद्वयम । वही, २२७।१८ 


५६, भवन्तु पतयः इलाध्या: जन्मनि जन्मनि। विष्णु पु०, ११२६४ 
_ गुविणी लभते पुत्रम॒ कन्या विन्दते सत्पतिम । बायु . पु०, ४४॥११२; 
ब्रह्माण्ड पु०, २२५।१०६ 


. ६०. होीनतक्रियं निष्पुरुषं...... रोमशाशंसम...... । मनुस्मृति, ३।७ 
. ६१. - त्वमपि दर्श -.. भर्त्तारम... लभस्व। स्वप्तवासवदत्तं, अंक १ 
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इच्छुक लक्ष्मी की उपमा, उस अंगना से दी गई है, जो गुर और दोष की भलीभाँति 
परीक्षा कर वर का चयन करती है* १ । 

वरणानुकूल कन्या के लक्षण--श्रालोचित पुराणों ने वरणानुकूल कन्या 
के शील एवं लक्षण को प्रधानता प्रदान किया है । एतदर्थ विधान-परक स्थल विष्णु 
एवं मत्स्य पुराणों में मिलते हैं तथा समर्थन-प्राय उदाहरण वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों 
में । विष्णु पुराण के अनुसार, जो अ्रति श्याम अथवा पांडवर्णा हो, जिसके अंगों 
में अधिकता या न्‍्यूनता हो, जो अपवित्र, रोमयुक्त, अ्रकुलीना, रोगिणी हो, जिसका 
स्वभाव कर्कश हो, जो कटुभाषिणी हो, जिसमें दमश्रु के चिह्न हों, जो पुरुषाकृति- 
सम हो, जो क्षीणकाया हो अ्रथवा काक-सम रुक्ष वाणी बोलती हो, जिसके पलक पर 
बाल न हों, जिसकी जंघाओ्ं पर रोएँ हों, जिसके हँसते समय कपोलों पर गडढे पड़ते 
हों, जिसकी कान्ति मनहस हो, नख पांड्वर्ण के हों, हाथ-पेर भारी हों, जिसके दांत 
घने न हों, तथा जो दंतुर हो, ऐसी स्त्री से विवाह करना अपेक्षित नहीं है *। 
मत्स्य पुराण के अनुसार दोषयुक्त कन्या के अवगुणों को छिपाकर उच्चका दान करना 
अपराध है तथा इस प्रकार का कन्या-प्रदत्तक राजा के द्वारा दण्डित होना चाहिए 
(दण्ड की मात्रा छियानत्रे पर घोषित किया गया है) १* । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
में कर्दम प्रजापति के लिए प्रदेय प्रियत्रत की कन्या को लक्षणा-सम्पत्न (महाभागा) 
बताया गया है**। पुराणों के अतिरिक्त लक्षण-संपन्‍न, अनुकूल कन्या के साथ विवाह 
करने को व्यवस्था अन्य साक्ष्यों से भी स्पष्ट होती है । उदाहरणाथे, आइश्वलायन- 
गुह्मययूत्र में उसी कन्या के साथ विवाह अपेक्षित माना गया है, जो बुद्धि, रूप, शील 
और स्वास्थ्य से संपन्न हो ३३ । मनुस्मृति के अनुसार वही स्त्री व्याह करने योग्य 





६२. ऋमेरा बुद्धया निपुर्ण प्रधाय॑ ध्यात्वा च कृत्स्नान गुणदोषहेतून्‌ । व्यपेत्य 
सर्वान्‌ मनुजेन्द्रपुत्नान्‌ लक्ष्मी: स्वयं यं वरयाउन्‍वकार । का० इं० ३०, 
है, पृष्ठ ८ 

६३. विष्ण पु०, २।१०।१६८२४ 

६४. यस्तु दोषवतीं कन्यामनाख्याय प्रयच्छति । 

. तस्य कुर्यान्तुपो दण्ड स्वयं षण्णवर्ति परणान्‌ | मत्स्य पु०, २२७१५ 

६५, प्रियब्नतात्‌ प्रजावन्त: वीरात्‌ कन्या व्यजायत । 
कन्या सा तु महाभागा कईमस्य प्रजापते: | वायु पु०, रे३े।७ 
ब्रह्माण्ड पु०, २। १४७ 

६६. आश्वलायन गुृह्यसूत्र, १।५॥२े 

फा० १५ 
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है, जिसके शरीर के अ्रंगों में कोई दोष न हो, जिसका नाम प्रशस्त हो तथा जिसकी 
गति में हंस और हाथी की मस्ती हो* ० । 

विवाहार्थ कन्या की अवस्था-विष्णु पुराण में वशित है कि वर और 
बधु की भ्रवस्था में तीन और एक का अनुपात होना चाहिए “। अन्यत्र वर्णन श्राता 
है कि गौरी कन्या से विवाह करने पर पितरों को प्रसन्तता होती है *। वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में गौरी कन्या का विवाह पितरों की कामना-पूत्ति का कारण माना 
गया है”? । गौरी सात वर्ष की कन्या को कहते थे" * । कहीं-कहीं श्राठ वर्ष की 
कन्या को भी गौरी कहा गया है? । वाल्यावस्था में कन्या के विवाह की व्यवस्था 
अ्न्यत्र भी उपलब्ध है। गौतम धर्मेसूत्र में तिरूपित है कि ऋतुकाल के पूर्व ही कन्या- 
दान उचित है”* | मनुस्मृति की व्यवस्था के अनुसार भी सदृश वर को विवाह की 
अवस्था न आने पर भी कन्या-प्रदान करना उपयुक्त है*१ । 

सिद्धान्त और उदाहरणों में असंगति--विष्ण पुराण के अनुसार 
शिवभक्त बाणासुर की पुत्री का विवाह उस समय हुआ, जब कि उसके हृदय में 
यौवनोचित भोग की अ्रनिवंचनीय इच्छा जाग्रत हो चुकी थी”* । मत्स्य पुराण में 
देत्यराज वृषपर्वा की पुत्री के विषय में वर्णित है कि उसके विवाह का प्रहत उस समय 
सामने श्राया, जब कि वह पूर्ण रूप से युवती हो चली थी और उसका ऋतुकाल आा 
गया था” 5 । ये उदाहरगा न केवल पौराणिक सिद्धान्तों से ही अपितु स्मृतियों से भी 
विरोध रखते हैं। उदाहरणार्थ, वसिष्ठ का कथन है कि पिता को ऋतुकाल के पूर्व 


. ६७. अश्रव्यांगांगीं सौम्यनाम्नीं हंसवारणगामिनीम॒ । मनुस्मृ ति, ३३१० 
६ए., वषरेकगुणां भार्यामुद्हेत्तव्रिगुरास्स्वयंम्‌ । विष्णु पु०, ३॥१०१६ 
- ६६९. गौरी वाप्युद्रहेत्कन्यां नील वा वृषभमुत्सुजेत्‌ । वही, ३॥१६।२० 
. ७०, गौरी वाप्युद्हेत्कन्यां नील॑ वा वृषभमुत्सुजेत्‌ । वायु पु०, झ5रे।१२; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३।१६॥११ 


७१. सप्तवर्षा भवेद्‌ गौरी | सं० प्र०, पृ० ७६८ 

७२. द्र॒ष्टव्य, राजबली पांडे, वही, पृ०, र४१ क्‍ 

७३. प्रदान... द प्रागतो: । गौतम धर्मंसूत्र, १८।२२ 

७४. वराय सद्श्ञाय च श्रप्राप्तामपि तां तस्मे कन्यां दब्यात्‌... । मनुस्मृति, 
श्प८ द कण * 


७५. विष्णु पुराण, ५३२।११-३० 
७६. ददर्श यौवन प्राप्ता ऋतुं सा कमलेक्षणा | 
 ऋतुकालइ्च संप्राप्त:...... । मत्स्य पु०, ३१॥७ 
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ही कन्या का विवाह करना चाहिए९० । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार 
देवावृध और सावित्री का समागम उस समय हुआ, जब कि सावित्री यौवन के रहस्यों से 
परिचित हो चकी थी”? । पुराणंतर संस्कृत साहित्य के अन्य साक्ष्यों के द्वारा भी 
प्रस्तुत संभावना की ही यथाथता सुव्यक्त होती है । स्वप्नवासवदत्तं में वरांन आता 
है कि जिस समय पद्मावती का विवाह संपन्न हुआ, उसका वाल्यकाल व्यतीत हो 
चुका था०* । दाकुन्तल में विवृत हैं कि जब शकुन्तला के विवाहार्थ चिन्तित 
कण्व उसके देव को भ्रनकल बनाने के लिए तीर्थाठनाथ गये थे, उस समय शकंतला 


ब्छ ६७ 


की सखी उसके यौवन को उलाहना दे रही थी“ 

सब॒ण विवाह--मत्स्य पुराण में झ्राख्यात है कि ब्राह्मणा-कन्या देवयानी 
की प्रणय-याचना को राजकुलोत्पन्न ययाति ने सवर्णों में परस्पर विवाह-विधान के 
प्रभाव-वश स्वीकार नहीं किया * । विष्णु पुराण के अनुसार नृप सगर की केशिनी 
नामक भार्या विदर्भ राजवंश को कन्या थी" * । वायु और मत्स्य पुराणों में वर्ण 
आता है कि नृप उशीनर का विवाह राजवंश में उत्पन्त कन्याओं के साथ हुआ ३ । 
प्रस्तुत पौरारिण।क उदाहरण धर्मंशास्त्रों की व्यवस्था से पर्यात॒ साम्य प्रदर्शित करते 
हैं, जिनमें सवर्णा विवाह-विधि को ही अपेक्षित माना गया है" * | 


कर ा+८५५५५०७०७७७५०५५/६४७५५७५५५५५५०७०८ क+नन-»»»»»-ं«नि रत +नननन न» ओम भर ओम माथे 3 ५५७७+०७५०७9५+»७७+॥८५३५३:५९००५३३७०३क- नया, 


७७, प्रयच्छेत्‌...कन्‍्यां ऋतुकालभयात्‌ पिता | वसिष्ठ स्पृति, १७; 
द्रष्टव्य, राजबली पांडेय, वही, पृ० २४१ 
७८, चिन्तयामास राजानं तामियेष स पाथिव: । 
तस्यामाधत्त गर्भ स॒तेजस्विनमुदारधीः । वायु पुण, ६६।११-१२ 
वरयामास राजानं तामियेष स पाथिवः:। 
तस्यामाधत्त गर्भ सतैजस्विनमुदारधी: । ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३७७॥१२ 
७६. चेटी--निव॑त्यतां तावदयं कन्याभावरमणीयः काल: । 
वासवदत्ता--श्रभित इब तैथ्य वरमुखं पश्यामि | स्वप्तवासवदत्तम्‌, 
अक २ 
८०, पयोधरविस्तारयितृक॑ यौवनम उपालभस्व । शाकुन्तलम्‌, अंक १ 
८१. विद्धयौनसि भद्र ते न त्वदर्होंड्स्मि भामिनि । 
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पड, द्र॒ष्टव्य, गौतम धमंसूत्र, ४॥१; वसिष्ठ धर्मसूत्र, 5१; मनुस्मृति, ३।४; 
याज्ञवल्क्य स्मृति, १५३ 
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असयोत्र तथा असग्रवर विवाह--मत्स्य पुराण में सगोत्रों में विवाह के 
असंभव संबंध पर ध्यान देते हुए ब्रह्मा के साथ शतरूपा के विवाह पर आइचये और 
खेद प्रकट किया गया है** । विभिन्न ऋषियों के गोत्र और प्रवर का उल्लेख करते 
हुए यह विहित है कि इत गोत्रों और प्रवरों में परस्पर विवाह नहीं होते*९ | कौशिक 
गोत्र के विषय में विष्ण पुराण विवृत करता है कि इस गोत्र का विवाह दूसरे 
ऋषियों (के गोत्र) के ही साथ हो सकता हैः” । पुराणों के अतिरिक्त धमंसूत्र 
और स्मृति-प्रन्थों में भी असगोत्र तथा असप्रवर विवाह का निर्देश किया गया है* 5 । 

असपिर्ड-विवाह--विष्णु पुराण में विवेचित है कि ग्रहस्थ आश्रम में 
प्रवेशार्थी को चाहिए कि वह ऐसी कन्या से विवाह करे, जिससे वह मातृपक्ष से पाँचवीं 
और पितृपक्ष से सातवीं पीढ़ी तक संबंधित न हो**। यही व्यवस्था याज्ञवल्क्य 
स्मृति में भी प्रतिपादित की गई है* " 

अनुलोम और प्रतिलोम विवाह--बृष्णिवंशीय शौरि के विषय में मत्स्य 
पुराण में निरूपित है कि उसकी पत्नियों में एक वैश्य जाति की कन्या भीथी'' । 
मत्स्य, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वणित है कि चाक्षुप और कक्षीवान्‌ नामक 
तपस्वियों का जन्म ऋषि और छुद्रा के संयोग से हुआ था । विष्ण पुराण में शूद्रा 
के साथ संबंध रखने वाले ब्राह्मण का उल्लेख हुआ है, जिसे श्राद्ध में वजित माना . 
गया है** | स्मरणीय है कि स्मृतियों में उच्च वर्ण के साथ निम्नवर्णीय कन्या के 
विवाह-सम्बन्ध को अनुलोम संज्ञा प्रदत्त की गई है** । इसके विपरीत निम्न वर्ण के 
साथ उच्च वर्णोत्रनन कन्या के विवाह-सम्बन्ध को प्रतिलोम विवाह अ्रभिहित किया 


८५. परस्पर च संबंधः सगोत्राणामभुत्कथम्‌ । मत्स्य पु०, ४२ 
८६. वही, १६६।३७, ४०, ५१ 
८७. विष्णु पु०, ४७३६ 
८८. असमानप्रवरविवाह: । गौतम धम्मंसूत्र, ४।२; मनुस्मति, ३।५ 
८९. पंचमी मातृपक्षान्च पितृपक्षाज्च सप्तमीम । 
ग्ृहस्थश्चोह्हेत्कन्यां नाव्येन विधिना नृप । विष्ण पु०, ३॥१०२३ 


६०. पंचमात्सप्तमादृष्व॑ मातृत: पितृतस्तथा । याज्ञवल्क्य स्मृति, १५३ 
&१.  वेध्यायामदंधाच्छौरि: पुत्र कौशिकमग्रजम्‌ । मत्स्य पु०, ४६।२० 
६२. वायु पु०, ६६।७०; ब्रह्माण्ड पु०, ३॥७४।७१; मत्स्य पु०, ४८६२ 


ह ६३. द्रष्टव्य, पृष्ठांक १७८; पाद टिप्पणी १६८ 
.. ६४. याज्ञवल्क्य स्मृति, १६२ 
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गया है । इनके स्थलों में प्रतिलोम विवाह से उत्पन्न सनन्‍्तति के प्रति गहणा- 
बोधक एवं अ्नुलोम विवाह से उत्पन्न सन्तति के प्रति गौरव-बोधक वचन मिलते 
हैं? । प्रतिलोम विवाह का उदाहरण आलोचित चारों पुराणों में प्राप्त होता है । 
ययाति के विषय में इनका कथन है कि नृप ने आचाये शुक्र की कन्या को भार्या के 
रूप में स्वीकार किया था*० | पर, जहाँ तक सामाजिक सन्‍्तुलन एवं व्यवस्था का 
प्रश्न है, स्मृतियों की भाँति ही पुराण भी प्रतिलोम-विवाह के प्रति श्रद्धंय नहीं हैं । 
वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में यह स्पष्टतया आख्यात है कि प्रतिलोम-जन्य 
सन्‍्तति धर्म-च्युत होती है, जिसका शीघ्र पतन होता है** । 
विवाह-भेद--विवाह के भेद-भेदान्तर का स्पष्टीकरण विष्णु एवं ब्रह्माण्ड 
पुराणों के स्थलों में हुआ है । विष्ण पुराण के अनुसार विवाह के वक्ष्यमाण आठ 
प्रकार हैं-- ब्राह्म, देव, आषं, प्राजापत्य, आसुर, गान्धव, राक्षस तथा पैशाच । इसी 
सन्दर्भ में यह निर्देशित है कि इस श्रष्टविधि में, जो विधि, जिस वर्ण के लिए 
अ्रनुकूल हो, तदनुसार दार-परिग्रह करना चाहिए। इस बात पर भी बल दिया 
गया है कि मह्॒षियों द्वारा, जो विधि अनुमोदित नहीं है, उसका परित्याग करना 
चाहिए*१ । ब्रह्माण्ड पुराण के विवरणानुसार विवाह की चार ही विधियाँ 
हैं, जिनके कारण मनुष्य नारी-युक्त होता है। इन चारों का नामोल्लेख इस प्रकार 
किया गया है; कालक्रीत, क्रयक्रीत, स्वयंयुत तथा पितृदत्त । इनमें कालक्रीत एवं क्रय- 
क्रीत को क्रमश: वेश्या एवं दासी की संज्ञा से श्रभिहित किया गया है| तीसरी विधि 


६५. याज्ञवल्कय स्मृति १६४ 

९६. असत्सन्तस्तु विज्ञया: प्रतिलोमानुलोमजाः | वहीं, १।६५ 

६७. विष्णु पु०, ४॥१०४; वायु पु०, ६३३१५; ब्रह्माण्ड पु०, ३।६०॥११; 
मत्स्य पु०, २०।३४-३७ 

९८. तस्मात्प्रजा समुच्छेद॑ तुबंसों तव यास्यति। 
भ्रसंकीर्णा च धर्मेण प्रतिलोमचरेषु च। वायु पु०, ६३।४३ 
तस्मात्प्रजा नु विच्छेदं॑ तुबंसो तब यास्यति । 
संकी्ोंषु च धर्मेएण प्रतिलोमनरेषु च। ब्रह्माण्ड पु०, ३।६८।४३ 
तस्मात्प्रजा समुच्छेदं तुवंसो तव यास्यति ॥ 
संकीणांइचौरधमंषु_ प्रतिलोमचरेषु च। मत्स्य पु०, ९३।१३-१४ 


६९. ब्राह्मो देवस्तथवार्ष: प्राजापत्यस्तथासुरः । 
गांधवेराक्षसाँ चान्यौ पेशाचष्टमो मतः। विष्णु पु०, ३३१०२४ 
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के विषय में यह उल्लिखित है कि यह गान्धरवोचित विवाह है तथा एतद्‌ द्वारा मनुष्य 
भार्या की प्राप्ति करता है। चौथी विधि के विषय में ऐसा निर्देशित है कि एतदनुसार 
मनुष्य पितृ-प्रदत्त, सह्धर्मिणी भार्या का लाभ करता है* | 
उपर्युक्त दोनों पुराणों में विष्णु पुराण का निर्देश स्मृतियों से पूर्ण रूपेणा साम्य 
रखता है। विष्णु स्मृति के अ्रनुसार विवाह आराठ प्रकार के होते हैं--ब्राह्म, दैव, 
आप, प्राजापत्य, गान्धव, आसुर, राक्षस तथा पैशाच** | विवाह के यही आठ भेद 
मनुस्मति में भी विहित हैं, जिसमें निरूपित है कि प्रथम चार ब्राह्मण के लिए, राक्षस 
क्षत्रिय के लिए, तथा आसुर वैश्य शौर छूृद्ध के लिए उपयुक्त विवाह-विधि है। क्षत्रिय 
के लिए गान्धर्व विवाह भी समीचीन माना गया है" ?* । जहाँ तक ब्रह्माण्ड पुराण 
में उपलब्ध विवाह-भेद का प्रइन है; इस सन्दर्भ में यह ध्यातव्य है कि यह स्थल पुराण 
के ललितोपाख्यान-अंश में विवृत है । प्रस्तुत अंश स्थल-प्रक्षेप का प्रमारा है| ब्रह्माण्ड 
पुराण के मूल संस्करण में यह अंश नहीं था । मूल वायु-प्रोक्त पुराण में इसकी 
संस्थिति का अभाव भी विवाद-रहित है । ऐसी स्थिति में आलोचित स्थल को पुराण- 
व्यवस्था के अन्तर्गत नहीं माना जा सकता है। संस्कृत साहित्य में कालक्रीत एवं 
ऋयक्रीत के उदाहरण मृच्छकटिक में मिलते हैं । इसके स्थलों में वेश्या के शरीर को 
पष्यभूत एवं क्रीत माना गया है । इसी प्रकार प्रस्तुत नाटक में शविलक और 
रदनिका का परिणय, क्रय-क्रीत प्रथा की ओर सकेत करता है। 
विवाह के विभिन्‍न उदाहरण : आपषे विवाह--तीर्थोचित क्रिया-प्रक्रिया 
के प्रतिपादताथे मत्स्य पुराण में आष विवाह-विधि के अनुसार कन्या-प्रदान अपेक्षित . 


१००. काकक्रीता क्रयक्रीता पितृदत्ता स्वयंयुता। 
नारी पुरुषयोरेवमुद्ाहस्तु चतुविधः । 
कालक्रीता तु वेश्या स्यात्कयक्रीता तु दासिका । 
गंधवदह्ाहिता युक्ता भार्या स्थात्पितृदत्तका । 
समानधर्मिणी युक्ता भार्या पितृवंशवदा | ब्रह्माण्ड पु०,४॥१५।४-६ 
१०१. अथाष्टो विवाहा भवन्ति। ब्राह्यो देवः आर्ष: प्रजापत्यो: गान्धव॑ 
क्‍ आसुरो राक्षस: पशाचशचति । विष्ण स्मति, २४॥१७-१८ 
१०२. ब्राह्मों देवस्तथैवार्ष: प्राजापत्यस्तथासुरः। 
_ गान्धर्वो राक्षसंस्चेव पंथ्ाइ्चाष्टमोब्चरम:। २६ 
चतुरो ब्राह्मणस्याद्यान्प्रशस्तान्कवयो विद: । 
राक्षस क्षत्रियस्थेकमासुरं वश्यशुद्रयो:। २४ 
.. ” गन्धर्वों राक्षस्चैव धर्म्यो क्षत्रस्य तौ स्‍्मृतौ | २६, मनुस्मति, भ्र० 
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माना गया है" *। आपष॑ं विवाहानुसार कन्या का पिता वर से यज्ञादि धर्मं-विहित 
कार्य के संपततार्थ एक अथवा दो गौ-मिथुन प्राप्त करता था*? २ । 

आसुर-विवाह--विष्णु पुराण में इसका प्रसंग उपलब्ध है। भुगु के पुत्र 
ऋचीक के विषय में आख्यात है कि वे गाधि-पुत्री सत्यवती से विवाह करना 
चाहते थे । पर गाधि ने ऋचीक की वृद्धतावश' उन्हें कन्या देना स्वीकार नहीं किया । 
किन्तु जिस समय शुल्काथ ऋचीक ने चन्द्रमा एवं वायु के समान कान्तिमान और 
वेगवान अव्वतीर्थ नामक स्थान में उत्पन्न एक सहस्र व्यामकर्ण अद्वों को उन्हें समपित 
किया, तब ऋचीक को सत्यवती प्राप्त हुई “४ । इस विवाह को आसुर-विवाह के 
अन्तर्गत किया जा सकता है। मनु के अनुसार जिस विवाह में पति कन्या तथा उसके 
सम्बन्धियों को यथाशक्ति धन प्रदान कर स्वच्छन्दतापूर्वक कन्या से विवाह करता है, 
उसे आसुर विवाह कहते हैं? * । 

राक्षस-विवाह--विष्णु ५राण में इसका दुष्टान्त प्राप्त होता है। प्रस्तुत 
पुराण की पंक्तियों में वर्ित है कि कुप्डिन-नरेश रुक्‍्सी की पुत्री रुक्मिणी थी । 
श्रीकृष्ण ने युद्ध में रुकमी को परास्त कर रुक्मिशी को प्राप्त किया तथा उसके 
साथ सम्यक्‌ पूर्वक विवाह सम्पन्न किया । पुराणकार ने इसे राक्षस-विवाह की संज्ञा 
दिया है* "० । स्मृतियों में प्रतिपादित व्यवस्था में युद्ध-हता कन्या के साथ सम्पन्न 
विवाह राक्षस-विधि के श्रन्तर्गत विहित है 5 । 

गान्धवं-विवाह--प्रस्तुत विवाह-प्रकार के दृष्टान्त आालोचित चारों पुराणों 
में प्राप्त होते हैं। इनमें प्रथम दृष्टान्त है, पुरूरवा एवं उवंशी के परिणयाच्त प्रणय 





१०३. गंगायमुनयोम॑ध्ये यस्तु कन्यां प्रयच्छति | आर्षणव विवाहेन... । 
सत्स्य पु०, १०६॥८ 
१०४, एक गोमिथुनं द्वे वा वरादादाय धर्मतः। 
कन्याप्रदानं॑ विधिवदार्षो धर्म: स उच्यते | मनुस्मृति, ३३२९ 
१०४५. विष्ण पु०, ४॥७।१२-१४ द 
१०६. ज्ञातिभ्यों द्रविणं दत्वा कन्याये चेव शक्तितः । 
कन्याप्रदानं 'स्वाच्छन्यादासुरो धर्म उच्यते | मनुस्मृति, ३॥३१ 
१०७, निजित्य रुक्मिणं सम्यगुपयेमे च रुक्मिणीम्‌ । 
_ राक्षसेतन विवाहेन सम्प्राप्तां सधुसूदनः । विष्णु पु०, ५।२६।११ 
१०८. युद्धहरणेन..... राक्षस: । विष्णु स्मृति, २४२५ 
राक्षोी... युद्धहरणात्‌... । याज्ञवल्क्य स्मृति, १६१ 
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का; जिसका सन्दर्भ विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड एवं मत्स्य पुराणों की समस्थलीय पंक्तियों 
में विवृत है" । वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों में शतरूपा की प्रणय-परिचर्चा स्पष्ट 
की गई है; जिसने चतुर्दिक यशस्वी मनु का पति-रूप में वरण किया था+*”। प्रद्यम्त 
के विपय में विष्ण पुराण विवृत करता है कि उस पराक्रमशील ने शुभलक्षणा रुक्मी- 
तनया को स्वयंबर में प्राप्त किया था'**। इसी पुराण में काशिराज के प्रसंग में 
निर्देशित है कि उन्हें स्वकन्या के आग्रहवश स्वयंवर का श्रायोजन करना पड़ा 
था, जिसमें उसने मनोनुकूल पति का चयन किया था***। बधर्मशास्त्रोक्त व्यवस्था 
की समीक्षा से यह स्पष्ट हो जाता है कि उक्त पौरारिक कथानक गान्धर्व विवाह- 
विधि के उदाहरण हैं । गौतम धर्मसूत्र में विहित है कि विवाह का वह प्रकार, जिसमें 
कन्या स्वयं ही पति का वरण करती है, गान्धव-विधि है**१। मनु का मत है कि 
जब कन्या एवं वर कामुकतावश स्वेच्छापृ्वंक संयोग कर; तो ऐसी स्थिति में सम्पन्न 
विवाह गान्धर्व-विधि अभिधेय है**? । इस प्रकार गान्धर्व-विवाह में प्रधानता कन्या 
एवं वर के पारस्परिक अनुराग की थी । ऐसी विवाह-विधि में पिता की अ्रभिरुचि 
गौणा थी । यही कारण है कि उत्तरकालीन स्मृतिकारों ने स्वयंवर को भी गान्धर्व॑- 
विवाह माना है।*। 





१०६, विष्ण पु०, ४॥६।३५-४७; वायु पु०५, २१५ ब्रह्माण्ड पु०, १।२।१६; 
मत्स्य पु०, २४॥३०-३२ 
११०. भर्त्तारं दीप्तयशसं पुरुष प्रत्यपद्यत | वायु पु०,. १०११; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।६।३६ 
१११. प्रद्य॒म्तोडपि महावीयों रुक्मिणस्तनयां शुभाम । 
स्वयंवरे तां जग्राह...... । विष्णु पु०, ५।२८॥६ 
११२. ततस्सा पितर तन्‍वी विवाहाथंमचोदयत्‌ । 
स चापि कारयामास तस्या राजा स्वयंवरम्‌ । वही, ३।१८।८७ 


११३. अलंकृन्येच्छन्त्या: स्वयं संयोगों गान्धवें:। गौतम धर्मेसूत्र, ४॥१० 
११४, इच्छयान्योन्यसंयोग: कन्यायाइच वरस्य च | 
. गान्धर्व: सतु विज्ञेयों मैथुन्यः कामसंभव: । मनुस्मृति, ३३३२ 
. ११५. त्वं में पतिस्त्वं में भायेत्येवं कन्यावरयों: परस्पर नियमबन्धात्‌ 
पित्रादिकतृकदाननिरपेक्षाद्ये विवाह: स गान्धर्व- इत्यथे: ।......एवं 
स्वयंवरो5पि गान्धर्व विवाह एवं । वीरमित्रोदय, याज्ञवल्क्य स्मृति, 
१६१ के आधार पर । द्रष्टव्य, काणे, वही, पृ० शर३ 
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बहु-विवाह--विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में वर्णव आता है कि 

दक्ष प्रजापति ने वंश-वृद्धि के लिये अ्रपनी दस कन्याएँ धर्म को, तेरह कश्यप को, सत्ताइस 
सोम को, चार अरिष्टनेमि को, दो अंगिरा को तथा दो कृशाइव को प्रदान किया*** । 
प्रसूति के संयोग से उत्पन्न दक्ष प्रजापति की चौबीस कन्याओं के विषय में विष्णु, 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि उन्हें ध्मंराज, ऋषि तथा पितरों ने 
पत्नी के रूप में स्वीकार किया । इन उदाहरणों में बहु-विवाह का उद्दृश्य 
सन्‍्तानवृद्धि में सन्तिहित है। पर ऐसे स्थल भी प्राप्त होते हैं, जिनमें बहु-विवाह 
के मूल में वासना की परितृप्ति ही क्रियाशील थी। मत्स्य पुराण में नृष ययाति 
की देवयानी और शमिष्ठा नामक दो पत्नियों का उल्लेख हुआ है“ । शर्मिष्ठा के 
प्रेम का आधार उसके अ्भिसरण की बलवती इच्छा की परिणति थी। इसी प्रकार 
वायु और मत्स्य पुराणों में उशीनर तप की पाँच, पांड नूप की दो, विष्णु और 
मत्स्य पुराणों में कृष्ण की सोलह सहस्न पत्नियों का वरणंन आता है** । बहु-विवाह 
के उदाहरण ऋग्वेद से ही मिलने लगते है। इसकी पंक्तियों में निरूपित है कि इन्द्र 
की पत्ती सपत्तियों को मारकर इन्द्र की हृदयेशवरी बन गई थी**” । उत्तरकालीन 
विचारकों ने बहुविवाह कम अवस्थाओं में संभव माना है । उदाहरणार्थ, आपस्तंब 
धर्मसूत्र में विहित है कि यदि पत्नी वंध्या भ्रथवा अधार्मिक हो, तभी दूसरा विवाह 
किया जा सकता है***। पर संस्कृत के ग्रंथों में भ्रनेकत्र बहु-विवाह के प्रमाण मिलते 
हैं। उदाहरणाथ, स्वप्तवासवदत्तं में सपत्नियों की ईर्ष्या का चित्र प्रस्तुत है. ! 


११६. विष्णु पु०, १११५।१०३-१०५; वायु पु०, ६३।४०-४२; ब्रह्माण्ड तु०, 
२।३७।४२-४४; मत्स्य पु०, श११०-१२ 

११७. विष्णु पु०ण, १७॥२४-२७; वायु पु०, १०२१-३०; ब्रह्माए्ड ३०, 
२॥६।५०-५ ३ 

११८. द्रष्टव्य, पृष्ठांक २२७ 

११६. वायु पु०, ६६१८; मत्स्य पु०, ४८।१६; वायु पु०, ६६२३४; मत्स्य 
पु०, ४५१; विष्णु पु०, ५२११५; मत्स्य पु०, ७०२ 

१२०. ऋग्वेद १०।१५९।५-६ क्‍ 

१२१. धर्मंप्रजासंपन्‍्ने दारे नान्‍यां कुर्वीत । आपस्तंब वर्मसूत्र,२।२, ११, १२-१ हे 

१२२. वासवदत्ता--इदं तावदौषधं कि नाम 
चेटी --सपत्नीमदंनं नाम 
वासवदत्ता--इदं नाम गुम्फितव्यम्‌ । स्वप्लवासवदत्तं, श्रंक रे 
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शाकुंतल में 'प्रत्याख्यान! से भयभीत शकुन्तला की सखियाँ राजाश्रों के बहुपत्नीत्व' 
के न्याय से उसके भविष्य के विषय में आशावती होती हैं***। 
पौराणिक उदाहरण : धमंशास्तीय समीक्षा--प्रस्तुत प्रकरण पर एक 
पौराणिक उदाहरण के द्वारा विशेष प्रकाश पड़ता है। वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों 
में वणित है कि नृप ज्यामघ पुत्रहीन था । पर ऐसी स्थिति में भी उसने दूसरा 
विवाह नहीं किया+११। उक्त नृप ने जिस विशेष व्यक्तिगत परिस्थिति के कारण 
दूसरा विवाह नहीं किया, इसका स्पष्टीकरण विष्ण॒ पुराण की पंक्तियों में हुआ 
है। इसके विवरण के अनुसार नृप ज्यामघ अपनी पत्नी शोव्या के बशीभूत था, 
अतएव अपुत्रता के निवारणार्थ वह दूसरा विवाह नहीं कर सका**5। इस 
उदाहरण से यह व्यक्त है कि सन्‍्तति की अ्विद्यमान-स्थिति में, विवाहान्तर का 
प्रचलन अवश्य था.“ * । धर्मशासत्रीय निर्दशों की समीक्षा से सुस्पष्ठ होता है कि 
सनन्‍्तति-सम्पन्ता स्त्री के रहते दुए, कलत्रांतर-लाभ गहित था । सन्‍्तति-युक्त नारी 
का त्याग करने वाला व्यक्ति दण्ड का भागी हो सकता था**० । पर यदिस्त्री 
न्ध्या हो तो विवाहोपरांत आठवें वर्ष में दूसरा विवाह श्राज्ञप्त था 5। 
बहुपतित्व--आ्ालोचित पुराणों के स्थलों में बहुपतित्व के दो उदाहरण 
प्राप्त होते हैं। इनमें पहला मारिषा का उदाहरण है, जिसके दस पतियों का 
उल्लेख हुआ है“** । ऐसा वरणित है कि मारिषा को ये सभी पति विष्णु के 
वरदान-स्वरूप प्राप्त हुए थे | पुराण-पंक्तियों में यह भी परिचित है कि परिणाय के 





१२३. ब्रहवल्लभा:. राजानः श्रूयन्ते । अभिज्ञानशकुन्तलम्‌, अंक ३ 
१२४, ज्यामघस्यथाभवद्भार्या शव्या बलवती भशम्‌ । - 
अपुत्रोडषपि स वे राजा भार्यामन्यां न विन्दति । वायु पु०, ६५३२ 
ज्यामघस्याभवद्भार्या शव्या बलवती भशम । 
अपुत्रोडपि स वे राजा भार्यामन्यां न विन्दति । ब्रह्माण्ड पु०, २।७०।३ ३ 
.. १२५. भार्यावव्यास्तु ये केचित्‌...तेषां तु ज्यामघः श्रेष्ठः...। अ्रपुत्रा तस्य सा 
द पत्नी......ग्रपत्यकामोषपि भयान्तान्यां भार्यामविन्दत । विष्ण पु० 
डाश्रश्रेनशड 
१२६. धर्मप्रजासंपन्‍्ने दारे नान्‍्यां कुर्वीत । आपस्तम्ब धर्मसूत्र, २५११ 
१२७. अनुकूलामवार्दुष्टां दक्षां साध्वीं प्रजावतीम त्यजन्‌ भार्यामवस्थाप्यो 
राजा दण्डेनभूयसा । नारद स्मृति, स्त्रीपुंस, ६५ द 
. ९२८. वच्ध्याष्टमेअधिवेद्याब्दे दशमे तु मृतप्रजा। मनुस्मृति, ९।८१ 
१२९. विष्ण पु०, १।१५॥६८-६८ 
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पूर्व ये तपश्चर्या में रत थे '*। इस परिणय-व्यवस्था का मूल उद्देश्य था, लोक- 
वृद्धि की ऋम-बद्धता को सम्भव बताना*२* | स्मरणीय है कि प्रस्तुत उदाहरण जन- 
जीवन में सुलभ लोक-प्रथा का प्रमाणभ्त नहीं हो सकता । विष्ण पुराण-गत पंक्तियों 
में इसका सन्दर्भ लोकसृष्टि-बोधक विवरण में मिलता है । इस सृष्टि-उद्भव के 
रहस्यात्मक पक्ष को पुराणुकार ने मात्र झ्राख्यान का आवरण दिया है, जो विष्ण 
पुराण की रचनात्मक विशेषता है। प्रस्तुत श्राख्यान को सगे शब्द से विख्यात पुराण- 
गठन का प्रथमांग ही माना जा सकता है, न कि लोक-मत में प्रतिष्ठित प्रचलन का 
प्रमाण । दूसरा उदाहरण द्रीपदी का है, जिसके पाँच पतियों का सन्दर्भ विष्णु एवं 
मत्स्य पुराणों के विवरण में मिलता है**९ । प्रस्तुत उदाहरण को भी समाज के 
सावंजनीन स्वरूप का प्रमाण नहीं माना जा सकता है। महाभारत से ज्ञात होता है 
कि द्रौपदी के इस प्रकार के विवाह का विरोध हुआ था*र३ । तंत्रवातिक-कार 
कुमारिल के मातानुसार सदृशरूपा पांच कन्याओ्रों को औपचारिक रूप में श्रर्थापत्ति 
प्रमाण से एक ही द्रौपदी मान लिया गया था*९१ । व्यवस्था की दृष्टि से पुराणकार 
भी बहुपतित्व के पक्ष में नहीं हैं । विष्णु पुराण की पंक्तियों में ऐसे व्यक्ति की गहँणा 
हुई है, जो पतियुक्त स्त्री के साथ विवाह करता है। पुराणकार के मत में इस कोटि 
का मनुष्य श्राद्ध में निमंत्रण के योग्य नहीं है। ४ । मत्स्य पुराण के स्थलों में ऐसे 
व्यक्ति को प्रायश्चित्त का भागी उद्घोषित किया गया है*२५ | 

.. अन्त्येष्टि--विष्णु पुराण के अनुसार मृत-देह को स्नान करा कर, पुष्प- 
माला से विभूषित कर, गाँव से बाहर जलाकर, जलाशय में सबस्त्र स्नान करना 
चाहिए । इसके उपरान्त “यज्न-तत्र स्थितायैतदमुदकाय” श्रादि का उच्चारण करते 
हुये जलाञ्जलि देना चाहिए । गोधुलि के समय नक्षत्रों के दिखाई देने पर गाँव में 
प्रवेश कर श्रशौच कृत्य का सम्पादन विहित है । मृत-व्यक्ति के निमित्त पृथिवी पर 
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पिण्डडान करना उचित है । केवल दिन के समय भोजन करना चाहिए । भोजन 
में मांस वर्जित है। अ्रशौच-काल में ब्राह्मगों की इच्छानुसार उन्हें भोजन कराना 
चाहिए । इससे मृत-जीव की तृप्ति होती है। अ्रशौच के पहले, तीसरे, सातवें अथवा 
नवें दिन वस्त्र-त्याग कर बाहर स्नान करना चाहिए । अशौच के चौथे दिन अस्थि- 
चयन करने का भ्रादेश विहित है। इसके उपरान्त सपिण्डों का अंग-स्पर्श किया 
जा सकता है। भस्म और अस्थि के चयनोपरान्त शय्या और आसन का प्रयोग 
किया जा सकता है, पर स्त्री-संग नहीं । बालक, प्रवासी, पतित और तपस्वी 
के मरने तथा उद्वंधन द्वारा आात्मघात करने पर अशौच की शीघ्र निवृत्ति 
होती है । सामान्यतया ब्राह्मण का अश्रशौच दस दिन, क्षत्रिय का बाहर दिन, वेश्य 
का पन्द्रह दिन तथा शूद्र का एक मास रहता है । श्रशौच के श्रन्त में विषम संख्या 
में ब्राह्मणों को भोजन कराना चाहिए, तदनन्तर उनके उच्दिष्ट के निकट प्रेतात्मा 
प्रीणनाथं कुश पर पिण्डदान करना चाहिए**?। प्रस्तुत पुराण के प्रसंगान्तर 
में निरूपित है कि जिस समय बलराम और कृष्ण का अंतिम संस्कार किया जा रहा 
था, रक्मिणी आदि आठ पटरानियाँ कृष्ण के देह का आलिगन कर तथा रेवती 
बलराम का आइश्लेष कर प्रज्वलित श्रग्नि में प्रविष्ट हुई+९०। मत्स्य पुराण में तीन 
प्रकार की दाह-क्रिया का उल्लेख मिलता है--(१) शव को जलाना (२) गाड़ना 
तथा (३) उसे फेंकता**+ । श्रन्यत्र वेणित है कि अस्थि-संचयनोपरान्त ही 
अ्ंग-स्पर्श करना उचित है। प्रेतात्माथं बारह दिनों तक पिण्डदान का निर्देश किया 
गया है। इसका कारण यह है कि पिण्ड उसके लिए पाथेय के रूप में सुख प्रदान 
करता है। विवरण-क्रम में यह भी विवृत है कि बारह दिनों तक प्रतात्मा प्रेतपुरी में 
नहीं जाता । वह अपने घर, पुत्र और स्त्री को देखता रहता है। अतएवं उसकी 
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तुष्टि के लिए दस रात्रि तक जल-सच्चय विहित है। ग्यारहवें दिन ग्यारह ब्राह्मणों 
को भोजन कराना चाहिए । इसी संद्न में प्रस्तुत पुराण का यह भी निर्देश है कि 
चूडाकर्म-संस्कार के पूर्व बालक का अशौच एक रात्रि तक तथा उससे बड़ी अवस्था 
वाले का अ्शौच तीन रात तक रहता है । ब्राह्मण का अशौच दस दिन पर्यत, क्षत्रिय 
का बारह, वैद्य का पन्द्रह तथा शूद्र का तीस दिनों का विहित मिलता है*१९ । 
उपर्युक्त पौराणिक वर्णानों से थह सुस्पष्ट है कि अन्त्येष्टि-संस्कार सविध 
सम्पादित किया जाता था । धर्मशास्त्रों ने स्पष्टतया अ्रन्त्येष्टि-क्रिया को विशिष्ट 
संस्कार के बोधनार्थ उद्घोषित किया है ** । दाह-संस्कार के तीन प्रचलित प्रकार थे, 
जिनमें भूनिखात का प्रतिष्ठापन ऋग्वेद के ही काल में हो चुका था** * | आगे चलकर 
छोटे शिज्षुओं के अतिरिक्त यह प्रथा हिन्दू-समाज से लुप्त हो गई१९। शव को खुले 
स्थानों में फेकने की प्रथा भी वेदिक काल में प्रचलित थी १० । बाब के श्रग्नि में 
जलाये जाने की क्रिया के विषय में ऐसा विव्वास था कि अ्रग्ति में दी हुई श्राहुति शव 
को स्वर्गमन में सहायता पहुँचाती है **। दाह-क्रिया के पश्चात्‌ अस्थि-सचयन की प्रथा 
गुह्मयसूत्रों के काल से प्रारम्भ हुई १६। यह शवनिखात की प्राचीन प्रथा का श्रवशेष 
है ४० | उदक-कर्म मृतक को जल देने की क्रिया को कहते थ. । यह प्रथा भी गह्य- 
सूत्रों के काल में प्रतिष्ठित थी-१5। यद्यपि विधवा का पति के शव के साथ चिता 
पर बंठने की परम्परा बाद में विलुत हो गई, पर गुह्यसूत्रों के काल तक यह प्रथा 
प्रचलित थी ११ । अच्त्येष्टि-क्रिया का अन्तिम भाग पिण्डदान माना गया है । 
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गृह्मसूत्रों से भी विदित होता है कि इसे भ्रशौच-क्रावधि में सम्पन्त किया जाता 
था*** । जहाँ तक अ्रशौच-श्रवधि का संबंध है, स्मृति और पौराणिक वर्णनों की 
समता का विवेचन पूर्व परिच्छेद में किया जा चुका है“ । 

उपर्युक्त समीक्षा से यह सुव्यक्त है कि श्रालोचित पुराणों के उद्धरणों में 
यदि किसी संस्कार-विशेष के विषय में विवरण उलब्ध है, तो विवाह-संस्कार के 
सन्दर्भ में; श्रन्यथा अ्रन्य॒ विविध संस्कारों से संबंधित इनका विवरण सन्तोषजनक 
एवं पर्यात नहीं है । इसका मूलभूत कारण यही हो सकता है कि संस्कार-सम्बद्ध 
पौराणिक सन्दर्भ प्रासंगिक हैं, सोहेश्य नहीं । इनका विवेच्य विषय संस्कारों का 
परिचय देना नहीं हैं। इस आधार पर हमर सहसा यह नहीं कह सकते कि धर्मसृत्र, 
स्मृति आदि की व्यवस्था पुराणों को मान्य नहीं है । स्थल-स्थल पर पुराणों में 
जातकर्म झ्रादि शब्दों के साथ आदि' शब्द प्रयुक्त मिलता है, जिनसे पुराण-सम्मत 
संस्कारों की संख्या-बाहुलय का पता चलता है । उदाहरणाथर्थ, ब्रह्माण्ड पुराण में 
वर्शित है कि जातकर्म और गर्भाधान संस्कार के अवसर पर गणेश की पूजा करनी 
चाहिए। इस प्रसंग में दोनों शब्दों को आदि शब्द से संयक्त किया गया है।*९। 
इस प्रकार के उल्लेख ब्रह्माण्ड पुराण के अतिरिक्त आलोचित श्रन्य पुराणों 
में भी उपलब्ध होते हैं “१ । इसके अतिरिक्त पुराणों में संक्षेपत: अथवा सविस्तर 
जिन संस्कारों का वर्णन हुआ है, तद्बिषयक विधान व्यवस्थापकों के मत से अधिकतर 
साम्य रखता है। यह यथार्थ है कि पुराणों की व्यवस्था स्वयं अपने ही उदाहरणों के 
साथ समाहित नहीं होती । पर, इससे केवल समाज में उनकी मान्यता की सीमा का 
पता चलता है। संक्षेप में ऐसा कह सकते हैं कि संस्कार-विषयक अलोचित पौराशिक 

उद्धरणों के तियम, निर्देश एवं निदर्शन धमंशास्त्रों के प्रायः निकट ही हैं । 
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विद्याविषयक पुराण-प्रवृत्ति--विष्ण पुराण में वरशित है कि वास्तविक 
विद्या वही है, जो मुक्ति का साधन है। विद्या का दूसरा स्वरूप वह है, जिसके द्वारा 
मनुष्य शिल्प-नपुण्य प्राप्त करने में सफल होता है? । सन्दर्भान्‍तर में निरूपित है कि 
ज्ञान-उद्भव के आधारभूत साधन शास्त्र और विवेक हैं । इसी प्रसंग में अज्ञान को 
तिमिर-सम उद्घोषित किया गया है*। समविषयक तत्त्व की उदभावना करते हुये 
वायु एवं ब्रह्माण्ड पुराणों के स्थल ज्ञान के पारमार्थिक स्वरूप पर प्रकाश डालते हैं। 
वायु पुराण में वर्णाव झ्राता है कि ज्ञान से मनुष्य को शाइवत की प्राप्ति होती है * । 
इसी प्रकार ब्रह्माण्ड पुराण ने एक स्थल पर ज्ञान को शअप्रतिम (श्रर्थात्‌ तुलना रहित ) 
विशेषश-बोधक शब्द से अभिहित किया है* | प्रस्तुत प्रसंग के अधिक अनुरूप वर्णन 
इन दोनों पुराणों के स्थलान्तर में उपलब्ध हैं, जहाँ वेद-त्रयी को 'संवरण' की संज्ञा 
प्रदान की गई है । 

उपर्यक्त पौराणिक उद्धरणों से प्रधानतः: विद्या की पारमाथिक महत्ता पर 
प्रकाश पड़ता है। इस स्थल पर उल्लेखनीय है कि विष्णु पुराण का उक्त उद्धरण 
महाभारत से अक्षरश: साम्य रखता है। महाभारत में भी विवेचित है कि वास्तविक 
विद्या वही है, जो मोक्ष-लाभ में सहायता प्रदान करती है । स्मरणीय है कि यह 
प्रवृत्ति वैदिक-काल में ही उद्धू[त हो चुकी थी। ऋग्वेद में विद्या को मनुष्य की: 


१, सा विद्या था विमुक्तये। 
विद्यान्या शिल्पनेपुण्यम्‌ । विष्णु पु०, १।१६।४१ 


आ्रागमोत्थ विवेकाच्च द्विधा ज्ञानं तदुच्यते । वही, ६५६९१ 
अन्ध तम इवाज्ञानम्‌ । वही, ६।५।६२ 
ज्ञानात्‌ शाश्वतस्थोपलब्धि: । वायु पु०, १६२१ 


ज्ञानेनाप्रतिमेन । ब्रह्माण्ड पु०, १४१५ 

स्वंषामेव भूतानां त्रयी संवरणं स्मृतम्‌ | वायु पु०, ७८।२६; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, ३।१४।३५ 

७. सा विद्या या विमुक्तये। द्रष्टव्य, अल्टेकर, एजूकेशन इन एंशेण्ट 
इण्डिया, पु० ४ 


ही अल 2 ० 


२४० पौराणिक धर्म एवं समाज 


श्रेष्ठा का आधार माता गया है” । विष्ण पुराण के उक्त वर्णन से विद्या का गौण 
उद्देश्य भी सुव्यक्त होता है। पर गौर होते हुए भी इसकी व्यावहारिक उपयोगिता 
थी । हितोपदेश में इसे लौकिक सुख का साधन माना गया है* । 
विद्या-प्रारम्भ का समय--विष्णु पुराण का कथन है कि उपतयन संस्कार 
से संस्कृत होते के उपरान्त विद्याध्ययताथ गुरु-ग्रहू का आश्रय लेना चाहिए । 
न्यत्न निरूपित है कि उपनयन संस्कारोपरान्त कृष्ण और बलराम विद्या-लाभाशर्थे 
अवन्तिपुरवासी सान्दीपनि मुनि के यहाँ गए थे“ । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
प्रस्तुत क्रिया की उपमा तीथ॑-यात्रा से दी गई है। इस विवरण में यह सुस्पष्ट किया 
गया है कि गुरु रूपी तीर्थ सभी तीर्थों से बढ़कर है' *। मत्स्य पुराण के अनुसार 
कच का छात्र-जीवन प्राचार्य शुक्र के घर व्यतीत हुआ था *। ऐसी स्थिति में यही 
प्रतीत होता है कि पौराणिक व्यवस्था में विद्यारम्भ का समय वाल्यकाल ही मान्य 
है। स्मृतियों में स्थल-स्थल पर प्रस्तुत प्रसंग पर बल दिया गया है * । हितोपदेश 
में भी वरणित है कि बालकों पर नीति-उपदेश का उसी प्रकार प्रभाव पड़ता है, 
जैसे नवीन भाण्ड को प्राकार देने के पूर्व शुद्धीकृत किया जाता है *। 





८. अक्षण्वन्त: करणंवन्तः सरवायो मनोजवेषु अ्रसमा बभूवु:। ऋग्वेद, 


१०।७१।७ 

९. वश्यहच पुत्रोई्यंकरी च विद्या...जीवलोकस्यथ सुखानि। हितोपदेश, 
प्रस्तावा १६ 

१०, ततोथ्नन्तरसंस्कारसंस्कृतो गुरुवेश्मनि...कुर्याद्‌ विद्यापरिग्रहम्‌ । विष्णु 
पु०, ३॥१०।१२ द द 


११, विद्या्थ जम्मतुर्बाला क्रतोपनयनक्रमों । वही, ९२११६ 

१२. गुरुतीर्थे परा सिद्धिस्तीर्थानां परम पदम्‌ | वायु पु०, ७७।१२८; 
ब्रह्माण्ड पुण, ३।१३।१२६ 

१३. समापितव्रतं त॑ तु विसृष्ट गुरुणा तदा। मत्स्य पु०,. २६१; 
२५२५-६६ | 

१४, ब्रह्मवर्चसकामस्य कार्य विप्रस्थ पंचमे । 
राज्ञो बलाथिनः षष्ठे वैश्यस्याथिनोः््टमे | मनुस्मृति, . २।३७; 
द्रष्टव्य, राजबली पांडेय, हिन्दू संस्कार, पूृ० १५४. द 

१५, यन्‍नवे भाजने लग्तः संस्कारों नान्‍्यथा भवेत्‌ कथाच्छलेन, बालानां 
नीतिस्तदिह कथ्यते । हितोपदेश, प्रस्तावता, 
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शिक्षा-केन्द्र--बत्रह्माण्ड पुराण में शिवदत्त नामक ब्राह्मण के विषय में वर्णन 
आता है कि उसने अपने पुत्रों को सांगोपांग वेदों का अध्ययन कराया था।* | इस 
उद्धरण से यह व्यक्त होता है कि शिक्षित परिवार में बालक को स्वगृह में ही 
प्रशिक्षित किया जाता था । इसका समर्थन वेदिक उद्धरणों से किया जा सकता है। 
उदाहरणार्थ, छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में निरूपित है कि आारुरि ने अपने पुत्र को दर्शन 
के गृढ़ तत्वों से परिचित कराया था**। पर, इस प्रकार के स्थल ब्रह्माण्ड पुराण 
में अन्यत्र अथवा अन्य तीनों पुराणों में नहीं मिलते हैं। शिक्षा के साधनभूत जिन 
केन्द्रों का उल्लेख इनमें हुआ है, उनका विवररा भ्रनुगामी अनुच्छेंदों में प्रस्तावित है । 
गुरुकुल--मत्स्य पुराण में विहित है कि गुरुकुल में शिक्षा समाप्त कर लौटने 
वाले ब्राह्मणों का आदर करना राजा का कत्तंव्य है*5। 
ऋषि-आश्रम--न्रह्माण्ड पुराण में ऋचीक के आ्राश्रम को अनेक मुनि और 
शिष्यों द्वारा अलंकृत बताया गया है**। विष्णु पुराण में इक्षुमती नदी के 
तट पर शभ्राश्नम बनाकर रहने वाले कपिल मुनि को मोक्ष-धर्म का ज्ञाता वरित है 
तथा ऐसा आख्यात है कि दुःखप्राय संसार में कल्याण का मार्ग क्‍या है, इस प्रहन 
को सुलभाने के लिए एक बार सौवीर-नरेश बड़ी सज-धज से उनके. आश्रम में 
प्रस्थित हो रहे थे । 
तीथे-स्थान--मत्स्य पुराण में विवेचित है कि वाराणसी तीथे॑ में अ्रध्ययन 
का क्रम निरन्तर चलता रहता है" । इसी प्रसंग में उल्लिखित है कि एक बार 
भिक्षा न मिलने के कारण व्यास ऐसा श्ञाप देने के लिए उद्यत हुए कि वाराणसी 
में तीन पीढ़ी तक विद्या न चले** । विष्णु पुराण में वन आ्ाता है" * कि अल्पपुष्य 


१६. उपनीय ऋमात्सर्वाज्छिवदत्तो महायशाः वेदानध्यापयामास सांगांश्च 
सरहस्यकान्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३३३५॥१३-१४ 

१७, तद्धेतदुद्दालकायारुणये ज्येष्ठाय पुत्राय पिता ब्रह्म प्रोवाच । छान्दोग्य 
उपनिषद्‌, १।११॥४ ह 

१८. आवृत्तानां गुरुकुलादृदिजानां पूजकों भवेत्‌ । मत्स्य पु०, २१५५८ 

१६. ब्रह्माण्ड पु०,. २।२१।१८-२० 

२०. विष्णु पु०, २१३।५३-५४ 

२१. ध्यानमध्ययनं दान सर्व भवति चाक्षयम्‌ । मत्स्य पु०, १८१॥१७ 

. २२. मा भृस्त्रपौरूषी विद्या...व्यासो वाराणसी शपन्‌ । वही, १८५॥२२ 
. २३. सन्देहनिणयार्थाय......मुनि तत्र जाक्नवीसलिले । विष्णु पु०, ६२।२-५ 
फा० १६ 


२४२ पौरारिक धर्म एवं समाज 
से सुमहान्‌ फल कैसे मिलता है, इस सन्देह के निवारणार्थ एक बार ऋषिंगण गंगा 
स्नान करने वाले व्यास के समीप गए थे । 


बिद्वन्मएडली--वायु श्र बह्माण्ड पुराणों में बशित है कि मह॒षि अंगिरा 
ने संशयात्मक बातों के निर्णयार्थ एक बार ऋषियों की सभा झ्रायोजित किया था * | 
मत्स्य पुराण में श्रीकृष्ण की भ्रध्यक्षता में इसी प्रकार की सभा का वर्णन मिलता 
है** । विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में प्रसंग भ्राया है कि एक बार ऋषियों ने 
सुमेरु पर्वद पर एक समाज का झ्रायोजन किया था। इस समाज में सभी ऋषियों का 
एकत्र होना अनिवार्य माना गया था । यह स्मरणीय है कि इन पुराणों में उपयुक्त 
साधनों के अतिरिक्त शिक्षा-सम्बन्धी व्यवस्थित विद्यालय का उल्लेख नहीं मिलता है । 
जिन साधनों के सन्दर्भ इन ग्रन्थों में मिलते हैं, उनका समर्थन अन्य साक्ष्यों द्वारा 
भी किया जा सकता है। उदाहरणाथ्थ, कादम्बरी में बाण के पूर्वज कुबेर नामक 
श्राचार्य का उल्लेख मिलता है तथा यह वर्शित है कि कुबेर के घर ब्रह्मचारी बड़ी 
सावधानी से वेदाध्ययत्त करते थे*" । इसी प्रकार झ्ाकुन्तल में कुलपति कण्व के 





२४. इत्येदंगिरा: प्राह ऋषीणां शुण्वतां तदा। 
पृष्ठस्तु संशय सर्व पितृणां प्राह संसदि | वायु प०, फरे।१२५ 
ब्रह्माण्ड पु०, रे२०१६ का 

२५. तसयां कदाचिंदासीन: सभायाममितयुतिः | 
भार्याभिवृष्णिभिश्वेव॒ भूभुद्भिभूरिदक्षिणं: । 
_कुरुभिदेंवगन्धर्वेरभित: : कैठभादंन:  । 
प्रवृत्तासु पुराणीषु धर्मसंवरद्धनीषु च। .. 
कथान्ते भीमसैनेन प्रिपृष्टः प्रतापवान्‌ | मत्स्य पु०, ६६१०-१२ 


२६. ऋषियों महामेरो: समाजे नागमिष्यति । 
तस्य वे सप्तरात्रात्तु ब्रह्मह॒त्या भविष्यति | विष्णु पु०, ३॥५॥३-४ 
मेरुपृष्ठ समासाद्य तस्तदा  त्विति मंत्रितमः। - 
यो नो&त्र सप्तरात्रेण नागच्छेद्विजसत्तमाः । क्‍ 
स कुर्याद्‌ ब्रह्मबध्यां वे समयो न: प्रकीतित:। वायु. पु० ६१।१३; 
. 6 बअल्याण्ड पु०,राश्शहए 7 “0 
२७. जगुगंहेडम्यस्तसमस्तवोडमय: ससारिकः पंजरवर्तिभि: _ हुक: 
निगह्ममाणा बटवः पदे.पेदे यूजंषि सामानि च यस्य हंकिताः ॥ 
कादम्बरी, पूर्व भाग । 
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ग्राश्नम का विवेचन मिलता है" 5 । तीथ भी विद्यावितरण के साधन थे । महाभारत 
में विद्या-लाभ तीर्थयात्रा का फल माना गया है द 

शिक्षा-विधि : प्रवचन--विष्णु पुराण में विहित है कि पितामह अब्जयोनि 
के प्रवचन से ऋषियों ने प्रस्तुत पुराण का ज्ञान-लाभ किया था। ऐसा गझ्राख्यात है 
कि ब्रह्मा के शिष्य-प्रशिष्यों ने अपने गुरुओं से इसंका श्रवण किया थारे”। मत्स्य 
पुराण के वर्णन से विदितं होता है कि पुराण के प्रवक्ता वष्यं-शैली को ग्राह्म बनाने 
की चेष्टा करते थे। जिस समय ऋषिगण तारक-बध की कथा सुन रहे थे, 
उन्हें अमृतपान के समान सुख मिल रहा था । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के वर्रान 
से पता चलता है कि प्रवचन करने वाले उदाहरण-बोंधक इ्लोकों द्वारा वर्ण्यं-विषय 
को समर्थित भी करते थे** । इसमें सन्देह नहीं कि प्रवचन और श्रवरणा शिक्षा-शैली 
का प्रमुख स्वरूप था। यह परम्परा बंदिक काल में ही प्रतिष्ठित हो चुकी थी ॥ 
प्रवचन तथा श्रवण-विधि का वंदिक वाहस्‍मय के प्रवाह में महान योंग थारैर | 

शाख्रार्थं--विष्ण॒ पुराण में वर्णित है कि तुल्य स्वभाव वालों में विवाद 
ग्रपेक्षित होता है** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में. वरंत श्राता है कि विवाद में 
ऋषियों द्वारा पराजित होने के उपरान्त वसु का अधःपतन हुआ्ना थार । प्न्यत्र 

विवेचित है कि नैमिषारण्य में ऋषियों ने वितण्डात्मक वचनों द्वारा अपने 

२८५. अभिज्ञानशकुन्तलम्‌, प्रथम अंक 
२६९, विद्या तपश्च कीत्तिश्च स तीथंफलमइनुते । वनपर्ब, ८२॥६ 
३०. कथयामि यथापूर्व दक्षा्मुनिंसत्त मं: । 7 

पृष्ट: - प्रोवाच: भगवानब्जयोनि: पितामहः । 


तेदचोक्त . पुरुकुत्साय. भूभजे. . नमंदातटे । 
सारस्वताय तेनापि मह्यं सारस्वतेन च्‌। विष्णु पु०, १।२८-९ 


३१. त्वन्मुखक्षीरसिन्धुत्था कथेयममृतात्मिका ॥ 
कर्राम्यां पिबतां तृप्तिसस्माक न प्रजायते | मत्स्य पु०, १४६॥२ 
३२. अप्न्नोदाहरहन्तीम॑ इलोक पौराशिका: पुरा। वाय - पु०, - ७०७६; 
ब्रह्माण्ड पुठ; रे।एाप ३-८४ 


३३. श्रल्टेकर, वही, पृ० १४७ | 
. ३४, -विवाहदइ्च विवादंब्च तुल्यशीलैन्‌ पेष्यते । विष्णु पु०, ३१२२२ 
३५. संवादो यत्र कींत्यँते ऋषीणां वसुना साद्ध॑ँ वसोश्चाध: पुनर्गति: | वायु 
... चुं०, १११०२; ब्रह्माण्ड पु०, ११६३ 
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अतिवादियों को निस्तेज किया था*१। ऐसी परम्परा का प्रादुर्भाव भी वैदिक काल 
में हो चुका था। अथर्ववेद से ज्ञात होता है कि विद्यार्थी-जीवन में शास्लार् 
का स्थात महत्त्वपूर्ण था। विवाद में सफल होने के. लिए विद्यार्थी उत्सुक 
रहा करते थे ** | 
स्वाध्याय--ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार ऋचीक का आश्रम स्वाध्याय के 
वविपुल घोष से प्रतिनादित होता रहता थार" । मत्स्य पुराण में वरित है कि मनुष्य 
स्वाध्याय से ऋषियों को प्रसन्‍त करता हैरै । विष्ण पुराण में श्रेष्ठ शास्त्रों का 
अध्ययन करना ग्र॒हस्थ का कत्तंव्य माना गया है*?। स्वाध्याय की झाुंखला भी 
वेदिक काल से ही चली आ रही थी । उदाहरणाथं, तंत्तिरीय उपनिषद्‌ में स्वाध्याय 
में प्रमाद दिखाना विद्यार्थी के लिए श्रकतंव्य घोषित है** । ऐसे स्थल मनुस्मृति 
में भी उपलब्ध हैं। इस ग्रन्थ में स्वाध्याय ब्रह्मचारी तथा ग्रहस्थ दोनों के कत्तंब्यों के 
अन्तर्गत वररियत मिलता है** । 
पुस्तक--मत्स्य पुराण में सभी विद्याओ्रों के ज्ञाता बुध को. पुस्तकयुक्त 
बताया गया है* * । ब्रह्माण्ड पुराण में श्रीपुर की कथा के प्रसंग में वर्ित है कि 
इसका श्रवण करना चाहिए, जानकारों से इसके विषय में जिज्ञासा करनी चाहिए, 
इधर-उधर इसके वर्णुत्रों का चयन करना चाहिए, तदुपरान्त उसे पुस्तकाकार करना 
चाहिए१९ । वायु पुराण में विवेचित है कि गयारु्यान-विषयक पुस्तक लिखने 


३६, वितण्डावचनाइचके निजध्नु: प्रतिव्रादिन:। वायु" पु०, २३०; 
ब्रह्माण्ड पु०, १।२।३२ 


३७, सभा च समितिश्वावतां प्रजापतेदहितरा संविदाने । 
येना संगच्छा उपमा संविदाने शिक्षाच्चारु वदानिपितरः: संविदाने ॥ 


अथवंवेद, ७।१२।१ 
रे८ष, द्रष्टव्य, पृष्ठांक २४१ 
' ३६, “स्वाध्यायेन मह्षय:. । मत्स्य पु०, १७८७१ 
४०... सच्छास्त्रविनोदेन...... '. .। विष्णु पु० ३११६७. 
४१. स्वाध्यायान्मा प्रमदः '[-तैत्तिरीय उपनिषद, ११५ 
४२. यः स्वाध्यायमधीतेडब्दं..  । मनुस्मृति २।१०७ 


. ३५ सकमप्डलुपुस्तक: बहुविद्यो बुध: स्मृत: । अत्स्य पु०, ११४४ 
.. , ड्ु४... आक़रणायन्ति पच्छान्ति. विजिन्वन्ति च ये तरा:। . 
ये पुस्तके :- ,क्षारयस्ति.... ब्रह्माण्ड पु०ण, डी३ेदा१०१. 


| 
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ग्रथवा लिखवाने से लक्ष्मी प्रसन्‍न रहती हैं?* । पर, ऐसा प्रतीत होता है कि अध्ययन 
में स्वाध्याय और प्रवचन की ही विशेष महत्ता थी। श्रन्य साक्ष्यों से भी विदित 
होता है कि पुस्तक-अध्ययन की अपेक्षा आचार्ये-प्रववचन को ही श्रवण करना 
श्रेयस्‍्कर समझा जाता था? | । 

अवकाश--मत्स्य पुराण में विद्याध्ययन के विषय में स्वास्थ्य की महत्ता पर 
प्रकाश डालते हुए वर्णित है कि विद्याम्यास में शरीर को विनाशशील नहीं मानना 
चाहिए?* । कुमार सम्भव के पंचम सर्ग के एक उद्धरण से इसे समर्थित किया जा 
सकता है, जिसमें ऐसा निरूपित है कि धर्माजन में शरीर ही प्रधान है 5। 
कदाचित्‌ इसी दृष्टि से अनध्याय के दिन निर्धारित किए गए थे। विष्ण पुराण में 
उल्लेख है कि मेघ-गर्जन के समय, पव॑ के दिनों में, ग्रहणा के समय तथा अशौचकाल में 
ग्रध्ययन नहीं करना चाहिए**। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विहित है कि 
श्रनध्याय के दिन अध्ययन करने के कारण इन्द्र ने सुकर्मा के शिष्यों का संहार किया 
था* । मत्स्य पुराण के स्थलों में अ्नध्याय के दिन अध्ययत और अध्यापन दोनों ही 
ग्रकाय्यं घोषित हैं** । अन्यत्र इस पुराण में श्राद्ध के अवसर पर स्वाध्याय निषिद्ध किया 
गया है" । अतएवं अनध्याय के दो प्रकार के समय थे। एक तो वह, जो पहले 
से निर्धारित रहते थे, जैसे पूरिमा श्रादि | इसे इस दृष्टि से आवश्यक मानते होंगे 
कि शरीर तथा मस्तिष्क को विश्वाम और परिवतन की अपेक्षा थी। श्रशौच काल 
श्रथवा श्राद्ध का समय तथा मेघ-गर्जन के समय अनिद्िचत एवं आझ्राकस्मिक थे । ऐसे 





४५. लिखेदा लेखयेद्वापि पूजयेद्वापि पुस्तकम्‌ । 

.तस्य गेहे स्थिरा लक्ष्मी: सुप्रसन्‍ना भविष्यति । वायु पु०, ११२६४ 

४६, अल्टेकर; वही, प्रृष्ठ ७ 

४७, दशारीरं शाश्वतं मन्ये विद्याम्यासे धनाजेने। मत्स्य पु०, २०१।११ 

४८. दारीरमायं खलु धमसाधनम्‌ । कुमार सम्भव, ५३२३ 

४६. अ्रकालगरजितादो च पव॑स्वाशौचकादिषु । द | 
अनध्यायं बुध: कर्यादुपरागादिकि तथा । विष्णु पु०, ३॥१२३६ 

५०, अनध्यायेष्वधीयानांस्तान जघान शतक्तु:। वायु पु० ६१२९; 
ब्रह्माण्ड पु०, रारेडीरेरे... द 

५१, गप्रधीयानो5्प्यनध्याये दण्डय: अध्यापश्च द्विगुणंं तथा। मत्स्य पु०, 


२२७॥१५१ .ः हर | | 
५२. स्वाध्यायं कलह चैव... श्राउ्धनिरुद्वास्येह निवेपेत्‌ । वही, १६५७ 
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समय चित्त की स्थिरता सम्भव नहीं थी, इसीलिए अध्ययन. वर्जित था। याज्ञवल्क्य 
स्मृति में भी वर्णित है कि मेघ-गरजन, अ्रमावस तथा पूर्णंमासी श्रादि के श्रवसर पर 
अध्ययन नहीं करता चाहिए*र | क्‍ 
पुत्र द्वारा अध्यापित होना निषिद्ध-विष्णु पुराण में निरूपित है कि जो 
गैंग पुत्र द्वारा अध्यापित होते हैं, वे तरक -में जाते हैं” । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में पुत्र द्वारा श्रध्यापित एवं श्राज्ञापित होना, दोनों को ही गहित माना गया 
 है**। इन पौराणिक उद्धरणों को स्मृतियों के उद्धरण . आंशिक रूप में ही समर्थित 
करते हैं। उदाहरणार्थे, मनुस्मृति शोर याज्ञवल्क्य स्मृति में सेवक से अ्रध्यापित होना 
अकाय॑ माना गया है** । 

.. छात्रोचित कत्त व्य : विनय--वायु पुराण के अनुसार नैमिषारण्य में 
सावरि आदि ऋषियों ने श्रपनी ज्ञान-पिपासा को बड़े विनय के साथ प्रस्तावित किया 
था*? | विष्णा पुराण के वर्णनानुसार ज्ञान-सम्पन्न होने पर भी ईइ्वर का रूप 
समभाने के बाद प्रह्लाद अपने गुरु से क्षमा-याच्ना कर रहा था* 5 । 

श्रद्धा--विष्ण पुराण. के अझ्रनुसार भीष्म ते. कलिंग नामक द्विज से ज्ञान- 

लाभार्थ श्रद्धा का समाश्रय लिया था** । बाग पुराण के अनुसार सृष्टि का 
रहस्य उसी व्यक्ति को समभाना चाहिए, जिसमें श्रद्धा हो * ? 

गुरु-सम्मान--विष्ण पुराण में वर्णित है कि गरुरुको अपमानित करने 

वाला व्यक्ति नरकगामी होता है** ।. वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी गुरु को 

अपमानित, आक्रोशित अथवा ताडित करने वाले व्यक्ति के जीवनानतर का उपर्यक्त 


५३. याज्ञवल्क्यस्मृति _॥ स्नातधमंप्रकरण, ४५-४६ 
 प्८, पत्नरध्यापिता ये च ते पतन्ति इंवभोजने | विष्ण पृ०, २।६।२७ 
५५. पत्ररध्यापिता ये च...ते सब नरक यान्ति नियतं श्वभोजने । वायु प्‌० 
'. १०१॥१७३; ब्रह्माण्ड पृ०, ४॥२।१७६ | 


द ५६, भताध्यापनमेव च. । मनुस्मृति ११६३, भतादध्ययनात्‌ । याज्ञवल्क्य 
स्मृति, प्रायश्चित्त-प्रकर॒णा, ३५ 


ह भू७, विनयेनोपसंगम्य पप्रच्छ स महाद्यतिम | वाय पु०ण, २१४२ 


कि भ८.  भवद्धिरेतत्क्षन्तव्यम्‌...... । विष्ण पु०, १।१८।२८ 
. #६. स पृष्ट: भूय: श्रदूधानेत वे द्विज: | वही, ३।७।११ 
६०. नाश्रद्धधानाविदृषे वायु पु०, १०३।७० 


. ६१. अ्रवमन्ता ग़रूणा यो... ।.विष्णु पु०, २।३१२ है 
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फल बताया गया है  । मत्स्य इशस के प्रनुसार जिस स्थान पर गुह-तृजा 
नहीं होती, वहाँ सभी क्रियाएँ नष्ट हो जाती हैं * । 
आज्ञापालन-वायु और ब्रह्माण्ड पुरास् गें के अनुसार गुरु वसिष्ठ को 
आज्ञापलताथ सगर ने अपने बाहु-पराक्रम का अप्रतिम प्रदर्शन किया था** | विष्णु 
पुराण में वर्शित है कि गुरु वेशंपायन की आाज्ञा को भंग करने के कारण याज्ञवल्क्य 
का आयुर्वेद-ज्ञान नष्ट हो गया ** । ः 
गुरु-सेवा-मत्स्य पुराण में विवेचित है कि गुरु-सेवा करने से ब्रह्मलोक 
की प्राप्ति होती है**।. वायु पुराण में गुरु की शुक्षुषा करना योगी शिष्य 
का श्रनिवार्य कत्तंव्य माना गया है१* । वायु और बह्माई पुराणों में निरूपित है 
कि ब्राह्मण को सेवा-कार्य नहीं करना चाहिए । पर, गुरुसेवा करता अपवाद 
परिगरित है** । विष्णु पुराण के अनुसार युु की सेवा में रत रहकर प्रज्ञाद ते 
सभी विद्याओं का अध्ययन किया था * । मत्स्य पुरारा के एक स्थल से पता चलता 
है कि शिष्य, गुरु के व्यक्तिगत कार्यों को भी करता था। शुर्क के शिष्य कच के विषय 
में वर्णित है कि आचार्य के आदेश से कच उनकी गायों को चराया करता था आर 
गर्गाचार्य के शिष्यों के विषय में कहा गया है कि ग्रुद के आदेश से वे वन में उनकी 
दोग्भ्री की रक्षा करते थे* * । यह स्मरणीय है कि इन कार्यों से विद्यार्थी के अध्ययन 


नजननत्यन्‍्न्‍्यातााकलाज 


६२. द गुरूइचैवावमन्यन्ते .«« | वायु १०, १० १११५६; ब्रह्माण्ड पु०, ४२॥१५८ 
६३. न पूज्यते गुरुयंत्र सर्वास्तत्राफलाः क्रिया:। मत्स्य 3०: ६२२१ 
६४. सगरः स्वां प्रतिज्ञां च गुरोवक्यि निशम्य च । वायु पु० 55१३६; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।६३।१ २७ 
६५. ततः कुड्धों गुरु: श्राह याज्वल्वयं महामुनिम्‌ । 
: झुच्यतां यक्त्वबाधीत॑ मत्तो विप्रावमानक | विष्यु 5० रीडर 
६६.. गुरुशुआ्रूषया . चेव ब्र ह्ालोक॑ समझइलुते । मत्स्य पु०, २१०।३६ 
६७. अक्रोधों गुरुशुश्रूषा...... । वायु पु०, १६१८ क्‍ 
६८. शुश्रृषणं. वाप्यगुरोरही वा कार्य नेतद्धियते . ब्राह्मसस्य । 
वायु प०, 9६॥७१ की का 
शुश्रूषणं..... चाप्यगरोररे्बाप्यकार्यमेतद्धि... सदी द्विजानाम्‌ । 
क्‍ ब्रह्माण्ड पु०, २३।१५।४५ 
| ६६, जग्राह विद्यामनिश गुरुशुश्रृषणोद्यतः । विष्णु १०, १६७६८ 
७०, गां. रक्षन्त बने... । मत्स्य पु०, २५३१ 
७१. गर्गावेशाइने दोग्शी रक्षन्तस्ते तपोदना:। वही, रेण४ 


ड़ 
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ल्‍प 


अथवा नित्यप्रति के कर्तव्यों में कोई विध्न नहीं पहुँचता था”* । विष्ण पुराण 
में विहित है कि कृष्ण और बलराम गुरु की परिचर्या करते हुए वेदाध्ययन में 
निरत रहते थे? *। ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार जामदग्नि, गुरु-सेवा के साथ-साथ श्रपने 
नित्य नेमित्तिक कार्यों को भी सम्पादित करते थे*४ । इन उद्धरणों से पता चलता 
है कि गुरु के प्रति शिष्य को सम्मान, श्रद्धा और सेवाभाव प्रदर्शित करना पड़ता था। 
ऐसी प्रवृत्ति का प्रादर्भाव वैदिक काल ही में हो चुका था**। शतपथ ब्राह्मण में 
ग्राचायं के समीप शिष्य द्वारा समिधा-आ्रादान का वरणंन मिलता है* ३ । यह परम्परा 
कालान्‍्तर में भी जीवित रही । उदाहरणाथ, मनुस्मृति में माता और पिता की कोटि 
गुरु को रखते हुए विहित है कि भ्राचार्य को सव्वेदा प्रसन्‍न करना चाहिए। इनकी 
सेवा ही सबसे बड़ी तपस्या है*० । 
शिष्य की पात्रता--वायु पुराण के अनुसार योग-विद्या ऐसे शिष्य को 
सिखानी चाहिए, जो गुरु के समीप एक वर्ष तक रह चुका हो । इसके विपरीत 
पापी, झ्रपवित्र तथा एक वर्ष से कम के निवासी को ऐसे ज्ञान का वितरण करना 
निषिद्ध किया गया है” । ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन आता है कि गुरु, गुणवान्‌ ब्रिष्य 
पर ही अनुग्रह दिखाता है** । मत्स्य पुराण के अनुसार गुरु के उपदेश अ्रच्छे शिष्य 
के ही कान में प्रवेश करते हैं"? । कच के विषय में निरूपित है कि उसके शील, 
दाक्षिण्यादि गुणों से तुष्ट होने पर ही शुक्र ने उसे श्रपना शिष्य बनाया थातँ। 
विष्ण पुराण के श्रनुसार कृष्ण और बलराम के चरित्र से परितुष्ट होने के उपरान्त 


७२. अल्टेकर, वही, पृ० ६० द 
७३. वेदाम्यासक्तप्रीती संकषं णजनादंनौ । 
तस्य शिष्यत्वमम्येत्य गुरुवृत्तिपरी हि तौ। विष्ण पु०, ५।२१।२० 


७४. गुरुशुश्रूषकोी नित्य नित्यनेमित्तिकादर: । ब्रह्माण्ड पु०, ३े। ३४४६ 
७५. अल्टेकर, वही, पृ० ६० 
. ७६. समित्पाणिः. प्रतिचक्रम...... । श० ब्रा०, ११४१६ 
७७. तयोतित्य॑ प्रियं कुर्यादाचार्यस्थ च सवंदा। द 
तेष्वेव त्रिष तुष्टेपु तपः सर्व समाप्यते । मनुस्मृति, २।२२८ 


. ७८. नाशुचौ नापि पापाय नाप्यसंवत्सरोषिते | वायु पु०, १०३॥६९६ 
७६. सच्छिष्यानुअहार्थाय....... ... - । ब्रह्माण्ड पु०, ४।४३।६८ 
८०. गुरुक्तान्युपदिष्टानि..सच्छिष्यस्य. श्रुताविव | मत्स्य पु०, १५१।६ 

८१. शीलदाक्षिण्यमाधुयराचारेश दमेन च। वही, ३४१६ 
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सान्दीपनि ने उन्हें शास्त्रादि का उपदेश दिया था** | भ्रन्यत्र ब्रह्माण्ड 'पुराण में 
विवेचित है कि शिष्य को शील आदि निर्मल गुणों से सम्पन्न होकर गुरुगत ज्ञान के 
ग्रहणार्थ प्रयत्नशील रहना चाहिए" रै। इस प्रकार ज्ञान-वितरण के पूर्व शिष्य के 
पात्रता की परीक्षा अ्रपेक्षित थी । उसी स्थिति में आचाये शिष्य को अपने संरक्षण में 
स्वीकार करता था, जब कि वह उसके गुणों से पूर्ण सन्तुष्ट होता था १ । विष्णु 
स्मृति में भी विहित है कि अपरिचित व्यक्ति का न तो यज्ञ करना चाहिए और व 
उसे अध्यापित ही करना चाहिए-* | 

संयम-नियम का पालन-मत्स्य पुराण के अनुसार शुक्राचाये के आश्रम में” 
प्रवेश करने के पूर्व कच को ब्रह्मचयं-ब्रत धारण करने की प्रतिज्ञा लेनी पड़ी थी*5। 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विद्या की साधना और ब्रह्मचर्य में अभिन्‍न सम्बन्ध 
प्रदशित है"* । विष्णु पुराण में विहेत है कि गुरु के आश्रम में ब्रह्मचय॑-- 
बाधक कार्य कदापि नहीं करना चाहिए55 । यही मत स्मृतियों का भी है । मनुस्मृति 
का कथन है कि गुरु के यहाँ ब्रह्मचारी का यह कत्तंव्य अपेक्षित है कि वह अपनी 
इन्द्रियों को पूर्ण संगत रखे" + | 

भिनज्षावृत्ति--छात्रोचित भिक्षा-वृत्ति का विवेचन आश्रम-विषयक अध्याय 
में किया जा चुका है | इस विषय से सम्बन्धित कतिपय अन्य स्थलों का 
उल्लेख यहाँ समीचीन है । विष्ण पुराण में बविहित है कि भोजन के पूर्व ग्रहस्थ को 
भोज्य-पदार्थ का अंश विद्यार्थियों को प्रदान करना चाहिए । वायु और ब्रह्माण्ड 

पुराणों में वर्णन आता है कि भोजनाथ ब्रह्मचारी को भिक्षावृत्ति का आश्रय 


८२. विचिन्त्य तो तदा मेने प्राप्तो चन्द्रदिवाकरो । 
सांगांइ्च चतुरो वेदान्सवंशास्त्रारि! चेव हि। विष्णु पु०, ५२१२३ 
८प३रे, आददीत  ततो नज्ञानं...शीलादिविमलानेकगुरशसम्पन्नभावनः ।/ 
ब्रह्माण्ड पु०, ४।४३॥३६-४० द 
८४. अल्टेकर, वही, पृ० ५४ 
८५. नापरीक्षित॑ याजयेत्त्‌ नाध्यापयेत्‌ । विष्णु स्मृति, २९।४-५ 
८६. ब्रह्मचर्य चरिष्यामि त्वग्यहं परम गुरो। मत्स्य पु०, २५२३ 
८७. विद्याया: साधनात्साधुब्रंह्ाचारी गुरोहितः। वायु पु०ण, ४६॥२३:. 
ब्रह्माण्ड पु०, २।३२।२४ द शी, 
८८, दविजदेवगुरूणां च व्यवायी नाश्रमे भवेत्‌ । विष्णु पु०, ३।११११६. 
८६, गुरौ वसन्‌ संनियम्येन्द्रियग्रामम्‌ | मनुस्मृति, २१७५ 
६०. दत्त्वा तु भक्ति शिष्येम्यः...... ग्ृही । विष्णु पु०, २।११॥८० 
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लेना चाहिए** । इस प्रकार भिक्षाटन ही विद्यार्थी के उदर-निर्वाह का सम्बल था। 
विष्णु पुराण के उद्धरण से यह निष्कर्ष निकालना शअनुपयुक्त न होगा कि विद्यार्थी 
की भिक्षावृत्ति में सामाजिक कत्तंव्य की भावना सन्निहित थी । समाज से भिक्षान्त 
प्राप्त कर समाज के प्रति वह अपने भावी कर्तव्य का अनुभव करता था । विद्यार्थी 
के समान समाज भी संस्कृति के विकास में स्वकीय योग प्रदान करता था+*। 
'पौराशिक स्थलों का समर्थन स्मृतियों से भी किया जा सकता है। उदाहरणार्थ, विष्णु 
स्मृति में निरूपित है कि ब्रह्मचारी, यति और भिक्ष ग्रहस्थ से ही जीवित रहते हैं 
'अतएव ग्रहस्थ को ऐसे झ्राम्यागतों का अ्रपमान नहीं करता चाहिए ३ । 
देशाटन--वायु पुराण में वर्णित है कि गुरु की श्राज्ञा लेकर शिष्य को पृथ्वी 
का विचरण करना चाहिए। यह निरूपित है कि ऐसा करने से ज्ञान और ज्ञय की 
वस्तुस्थिति का पता चलता है**। श्रन्य तीन पुराणों में ऐसे स्थल नहीं मिलते हैं । 
अतएव सामान्य विद्यार्थी-जीवन में यह नियम कहाँ तक सही था, निश्चयपुर्वक नहीं 
कहा जा सकता “| 
श्रद्धाभाव की स्थायिता-न्रह्माण्ड पुराण का कथन है कि शिष्य को 
अ्रम्यागत गुरु का सत्कार मेध्य पशु के द्वारा करना चाहिए*$ । मत्स्य पुराण के 
अनुसार श्राद्ध के अवसर पर गुरु को भी निमंत्रित करना चाहिए/* । ऋशभु नामक 
आचार्य के विषय में विष्णु पुराण में विवेचित है कि उन्होंने अपने भूतपूर्व शिष्य 


8१. गुरुशुश्रुषरां भैक्ष विद्याद्‌ ब्रह्मचारिण: | वायु पु०, 5।१७४ 
गुरुशुश्रषणं भध्यं विद्यार्थी ब्रह्मचारिण: | ब्रह्माण्ड पु, २७॥१७५ 
६२. गअल्टेकर, वही, पृ० ६३ 


६३. ब्रह्मचारी यतिभिक्षुर्जीवन्त्येते ग्रहाश्रमात्‌। 
तस्मादभ्यागतानेतान्गुहस्थोी.. नावमानयेत्‌ । विष्ण स्मृति, ५६२७ 


६४. भनुज्ञाप्य गुरुचंव विचरेत्‌ पृथ्वीमिमाम्‌ । 
. सारभूतमुपासीत ज्ञान यज्ज्ञ यसाधकम्‌ । वायु पु०, १७४२ 


६९५. अल्टेकर, वही, पृ० €३ 


६६. देवतार्थे पित्र्थ तथेवाभ्यागते गुरौ। 
. »-«««हैंन्यान्मेध्यानपशून्द्रिलज .... ॥ बह्याण्ड पु०, ४६५७ 


8७. _ भोजयेच्चापि दौहित्र॑ यत्नत स्वसुहृद्गुरून्‌ । मत्स्य पु०, १६॥१० 
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निदयाघ के ज्ञान की परीक्षा सत्कृत शभ्रतिथि के रूप में लिया था*5 | इन स्थलों से 
स्पष्ट होता है कि गरु के प्रति सम्मान और श्रद्धा की भावना गरृहस्थाश्रम में प्रवेश 
करने के उपरान्त भी बनी रहती थी । विष्ण पुराण के उपर्युक्त उद्धरण के आधार 
पर यह भी कहा जा सकता है कि समय-समय पर गुरु शिष्य के घर जाकर उसके 
ज्ञान की परीक्षा भी लेता था**। इसका समर्थन अन्य साक्ष्यों से भी होता है। 
उदाहरणाथ, एक जातक में विवृत है कि अपने भूतपूर्व शिष्य के घर जाने पर गुरु 
को इस बात से सन्‍्तोष हुआ था कि उसके विद्यार्थी को अ्रधीत विषय का अधिकांश 
ज्ञान विस्मृत नहीं हुआ था । 

आचार का गौरव-मत्स्य पुराण के अनुसार आाचाय॑ ब्रह्मा की मूर्ति है। 
ऐसा आ्राख्यात है कि गुरु श्राहवततीय अग्नि है, जिसकी उपासना करने से मनुष्य तेजस्वी 
बनता है * । ब्रह्माण्ड पुराण में निरूपित है कि गुरु एवं गुरु-पत्नी का ध्यात माता- 
पिता की दृष्टि से करना. चाहिए” । एक अन्य स्थल पर वर्णित है कि गुरु 
साक्षात्‌ शिव हैं, जो ज्ञान के वितरणर्थ पृथ्वी का विचरण करते हैं. /। अन्यत्र 
वर्णन मिलता है कि गुरु दुलंभ होता है । वह संसार में नक्षत्र के समान अन्धकार 
को प्रकाशित करता है । गुरु शब्द की व्युत्पत्ति पर प्रकाश डालते हुए विहित है कि 
गकार का अर्थ अन्धकार होता है । झुकार निरोध करने की क्रिया को कहते हैं 


श्रस्थकार का निरोध करने के कारण उसे गुरु कहा जाता है।** । इन पौराशिक - 


उद्धरणों का समर्थन स्मृतियों से भी किया जा सकता है । उदाहरणाथ, मनुस्मृति 





€८. अवाप्तज्ञानतंत्रस्य न॒ तस्याहवतवासना | 
का ऋशुस्तकंयामास _निदाघस्य नरेश्वर । विष्णु पु० २॥१९४; 
द्रष्टव्य, वही, इलोक २-३४ 

६९. द्रष्टव्य, अ्ल्टेकर, वही, प० ६३ 

१००, जातक, संख्या, १८५ 

१०१, आचार्यो ब्रह्मणों मूर्ति: ...गुरुराहवनीयश्च. ..दीप्यमानः स्ववपुषा 
..._  मत्य पु०, २११॥२१-२६-२७ . 

१०२. श्रीगरू गरुपत्नीं च पितरों चिन्तयेद्धिया | ब्रह्माण्ड पु०, 4४३।८७ 
१०३, मनुष्यचर्मणा बद्ध: साक्षात्परशिवः स्वयम्‌ । वही, ४॥४३२।६८ 


. १०४, . गुकारस्यान्धकारोध्थो. रुकारस्तन्निरोधक:॥ .. 
धकारनिरोधित्वादूगुरुरित्यभिधीयते ._। वही, ४४३; ३७ 


डे 
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में आ्राचार्य को ब्रह्मा की मूर्ति कहा गया है** । उसी प्रसंग में इसके अग्निम इलोक 
में गुरु को ग्राहवनीय अग्नि माना गया है * | द 
आचाये शब्द की परिभाषा तथा भेद--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
आचाये की परिभाषा देते हुए श्राख्यात है कि जो वृद्ध नि्लॉभ, आत्मवान्‌ और 
निरहंकार हों तथा जिनमें विनय और ऋजुता हो, वे आचारय॑ हैं* ” | ब्रह्माण्ड पुराण 
में गुरु के तीन प्रकार-- महागुरु, श्राचायं और देशिक आचार्य--बताए गए हैं । ऐसा 
निरूपित है कि जो ब्रह्म-उपदेश से लेकर वेदान्त-दर्शंन की शिक्षा प्रदान करता है, 
वह महागुरु है| ऐसा व्यक्ति, जो ब्रह्मोपदेश और वेदशास्त्र का उपदेश दे, वह आचार्य 
है तथा जो इनमें से किसी एक की शिक्षा दे, वह देशिक आचाये है" "५ । आचाय॑ 
के इन तीनों भेदों का वर्णन स्मृतियों में नहीं मिलता, पर आचायें और 
उपाध्याय दो शब्दों का उल्लेख ग्रवश्य प्राप्त होता है। आचाय॑ उस व्यक्ति को कहा 
गया है, जो उपनिषद्‌ और यज्ञप्तम्बन्धी सूत्रों के साथ शिष्य को वेद का उपदेश दे । 
ऐसा निरूपित है कि वेद का एकदेशिक शिक्षा देने वाला अथवा वेदांगों की शिक्षा 
देने वाला व्यक्ति उपाध्याय कहलाता है + । 
शिष्य के प्रति आचाये-कत्त व्य : स्नेह--विष्णु पुराण के अनुसार 
सज्जन को शिष्य और पुत्र में कोई भेद नहीं रखना चाहिए" *९ । इस स्नेह की 


१०५. आचार्यों ब्रह्मणों मूर्तिः। मनुस्मृति, २।२२७ 
१०६. गरुराहवनीयस्तु... । वही, २।२३१ 
१०७. वृद्धा छलोलुपादचेव आत्मवन्तो ह्यदम्भकाः: । 
 सम्यग्विनीता ऋजवस्तानाचार्यान्‌ प्रचक्षते | वायु. पु०,. ५९२९ 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २।३२॥३१ 


१०८, ब्रह्मोपदेशमेकत्र बेदशास्त्राण्यथ कतः । 
आचाय॑े: स तु विज्ञ यस्तदेककास्तु देशिका: । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥८५।५ 


१०९, यस्तूपनीय ब्रतादेश' कृत्वां वेदमध्यापयेत्तमाचार्य विद्यात्‌ । 
यस्त्वेनं मूल्येनाध्यापयेत्त मुपाध्यायामेकेदेश वा । विष्णु स्मृति, २१३१ 
उपनीय तु यः .शिष्यं वंदमध्यापयेद्द्विज: । 
_संकल्पं सरहस्यं च तमाचाय॑ प्रचक्षते । 
एकदेशं तु वंदस्य वेंदांगान्यपि वा पुनः । 
योध्ध्यापयति वृत्यथमुपाध्याय:ः स' उच्यते । मनुस्मृतिं, २।१४०-१४१ 


११०. विद्येषोडस्ति न सतां. पुत्रशिष्ययो: । विष्ण पु०, ८११ 
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'चिरन्तनता पर वायु पुराण प्रकाश डालता है। इसके अनुसार जन्मान्तर के शिष्यों 
को भी पिण्डदान देना चाहिए * १ । 

उत्तरदायित्व--विष्ण पुराण के अनुसार गुरु-गृह से प्रत्यावरतित होने पर प्रह्लाद 
को दोषयुक्त पाकर उसका पिता सारा दोष उसके गुरु के मत्थे मढ़ रहा था **। 
इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि शिष्य के प्रति श्राचाय्य का व्यवहार स्नेहपूर्रा 
था। उसके प्रशिक्षण और श्रनुशासन का सारा उत्तरदायित्व आ्राचार्य पर निर्भर था * *। 
आपस्तम्ब धर्मंसूत्र में निरूपित है कि आचाये को शिष्य के साथ पुत्रवत्‌ व्यवहार 
करना चाहिए **। विष्ण स्मृति के श्रनुसार शिष्य की मृत्यु होने पर एक रात्रि 
अणौच का काल रहता है *। पंचतन्‍्त्र में आख्यात है कि शिष्य के दोष का 
उत्तरदायित्व आच.ये पर रहता है *** ॥ 

गुरु का वृत्ति-साधन--विष्णु पुराण के अनुसार शिक्षा समाप्त करने के 
उपरान्त शिष्य को गुरुदक्षिणा देकर घर लौोटना चाहिए“ । कृष्ण और 
बलराम के विषय में आख्यात है कि उन्होंने शिक्षा समाप्त करने के उपरान्त अपने 
गुरु से दक्षिणा स्वीकार करने की याचना की थी**5। जिस समय केशिध्वज, 
खाण्डिक्य से ज्ञान-लाभ कर घर लौट रहे थे, उनका मन दक्षिणा न देने के कारण 
स्थिरत था। अतएवं अपनी भूल के स्मरणोपरान्त वे पुनः खाण्डिक्य के पास 
दक्षिणा-प्रदानाथें गए * * । 

दान--मत्स्य पुराण में भीमद्ादशी नामक द्रत के विषय में वरणित है कि 
इस अवसर पर उपाध्याय को अंगूठी, कटक, सुवरणुसूत्र, सुबस्तादि से सम्मानित 





१११, मित्राणि दिष्या:...जन्मान्ते ये मम तेम्य:...पिण्डम । 
वायु पु०, ११०५४ 
११२. एतन्निशम्य देत्येन्द्र:...तद्गुरु प्राह । 
अ्सारं ग्राहितों बालो... ॥। विष्णु पु०, ११७।१६-१७ 
११३. अल्देकर, वही, पृ० ५६ | ही । 
११४, आपस्तम्ब धमंसूत्र, १२॥८ 
११५. शिष्येष्वतीतेष्वेकरात्रेरए । विष्णु स्मृति, २२।२४ 
११६. अतीत्य बन्धूनवलंध्य शिष्यानाचायंमागच्छति शिष्यदोष: । पंचतंत्र, ११२१ 
११७. गहीतविद्यो गुरवे दत्वा च गुरुदक्षिणाम्‌ । विष्णु पु०, ३॥१०।१३ 
११८, ऊचुब्रियतां याः ते दातव्या गुरुदक्षिणा | वही, ५२१।२४ 
4१६, खाण्डिक्याय न दत्तेति मया वे गुरुदक्षिणा । वही, . शाद्रे६ 
. देपाडेश-४ड७ . क्‍ 
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करना चाहिए***। ग्रतएव यह कहा जा सकता है कि गुरु की श्राय का कोई 
निश्चित साधन नहीं था। उसकी उदर-वृत्ति दान और दक्षिणा के द्वारा ही प्राय 
निर्वाहित होती थी । कभी-कभी पुरोहित और शिक्षक का कार्य एक ही व्यक्ति करता 
था। उदाहरणार्थ, विष्ण पुराण में राजपुरोहित को प्रह्लाद का शिक्षक बताया 
गया है" ** । निश्चय ही राजपुरोहित को उदर-जवृत्ति के लिए अधिक चिन्ता नहीं 
करनी पड़ती होगी ** | गरु के विषय में दक्षिणा सम्बन्धी उल्लेखों का समर्थन 
ग्रन्य साक्ष्यों के द्वारा भी किया जा सकता है। उदाहरणा्, मनुस्मृति में विहित है 
कि विद्यार्थी को घर' लौठते समय गुरु को श्रपनी शक्ति के अनुसार खेत, सोना, 
गाय, अर्व तथा छत्र आदि दक्षिणा में देता चाहिए* १ २ । 

अध्ययन के विषय : वेदू--वेदों की महत्ता को प्रकाश में लाते हुए वायु 
और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्शित है कि वेद ही मनुष्यों के संवरण हैं तथा वेद का 
प्रित्याग करने वाले नग्न हैं" ४ । विष्ण पुराण के अनुसार ऋक, यजु: और साम 
के परित्यागी नग्त और पातकी हैं'**] ब्रह्माण्ड पुराण में वेद-राशि को 
सभी विद्याश्रों की अपेक्षा उत्कृष्ट बताया गया है। १९ । वायु पुराण में गया तीथ 
के विषय में वर्शित है कि इस क्षेत्र में सभी वस्तुओं का परित्याग किया जा सकता 
है, किन्तु वेद का नहीं" । 

गुरु-आश्रम में वेदाध्ययन--विष्णु पुराण में निरूषित है कि कृष्ण और 


१२०. पूजयेदंगुलीभिश्च कटकेहँमसूत्रक: वासोशिः. ..उपाध्यायस्य च हिगुणम्‌ ॥ 
मत्स्य पु०, ६६४५-४७ क्‍ 
१२१. विष्ण पु०, १।१७४८-५०; पुरोहिता ऊचु:--तथातथनं बाल ते 
शासितारो वय॑ नूप। ५० ५3] 
१२२: अ्रल्टेकर, वही, पृ० ८ 
१२३. क्षेत्र हिरण्यं गामश्वं छत्रं...ग्रव प्रीतिमाहरेत्‌ । मनुस्मृति, २।२४६ 
१२४, सर्वषामेव भूतानां त्रयी संवरखं स्मृतम्‌ । । 
परित्यजति- यो मोहात्त व॑ नतग्नादयो -जना: । वायु! पु०, ७८२७; 
ब्रह्माण्ड पुण, ३।१४।३५ । द 
१२५. ऋग्यजुस्सामज्ञ यं- त्रयीवर्णावृर्तिद्धिज । फ 
..:. एतामुज्मति यो मोहात्स नग्नः पातकी.हिज । विष्ण पु०, २।१७५ 
१२६. सर्वेभ्योष्पि शब्देंभ्यो वेदराशिमंहामुने । ब्रह्माण्ड पु०, ४)३५।३ 
१२७. संन्यसेत्सवंकर्माशि वेदमेक॑ न॒ संन्यसेत्‌ । वायु पु०, १०शर८ 


शिक्षा श्श्रर. 


बलराम अपने गुरु द्वारा सांगोपांग वेद-शिक्षा से लाभान्वित हुये थे" ।*५। वबरण- 
नान्‍्तर में कुशों की उपमा उन ब्रह्मचारियों से दी गई है, जो सामवेद का पाठ करते 
हैं'** | वायु और ऋह्माण्ड पुराणों में निरूपित है कि ऋषिगण सामसंहिता का 
सस्वर पाठ कंरते हैं * 

वेदज्ञ की सामाजिक प्रतिष्ठा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वेद का 
अध्ययन करने वाले को पंक्तिपावन कहा गया है*२*। विष्ण पुराण में षडंगों के 
साथ वेद का ज्ञाता ब्राह्मण पूज्य घोषित है*** । 

वेद की धार्मिक उपयोगिता -मत्स्य पुराण में विहित है कि उद्यानादिः 
के निर्माण के अवसर पर ऋक, यजुः शौर सामवेद के मन्त्रों द्वारा गाय को स्नान 
कराना चाहिए ** । विष्ण पुराण के अनुसार राम के राज्याभिषेक के अ्रवसर पर 
कुल-पुरोहित ऋक्‌, यजु: और साम के द्वारा स्तुति कर रहे थे २१ । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में श्राख्यात है कि वरुण के यज्ञ के अवसर पर ऋक, यजुः, साम 
आर अथवंवेद मूर्तिमान्‌ होकर प्रकट थे* | | 

विभिन्न वेदों का विशिष्ट अध्ययन-मत्स्य पुराण के एक वर्णन से 
विदित होता है कि वेदों में प्रत्येक का अलग-अश्रलग अध्ययन कर विशिष्टता भी प्राप्त 
की जाती थी । तटाक-निर्माण की विधि के प्रसंग में प्रस्तुत पुराण का कथन है कि 
इस अवसर के निमित्त निर्मित मण्डप के पूर्व, दक्षिण, पश्चिम और उत्तर में 
क्रमशः ऋग्वेद, यज:, साम- और अ्रथवंवेद के ज्ञाता ब्राह्मण को बैठाना उचित” 





१२८. सांगांश्च चतुरो वेदान्सवंज्ञास्त्रारिस चेव हि। विष्णु पु ०, भ।२श२३ 

१२९. कुशा काशा विराजन्ते वटवः सामगा इवं | वही, २।१३।२७ 
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ब्रह्माण्ड पु०, २।३२४।७१-७२ 

१३१. पषंडगी......... पंक्तिपावना: । वायु पु०, ७९६।५६-५८;: 
ब्रह्माण्ड पु०, ३३१४२८ 

१३२. विष्णु पु०, ३१५१ 

१३३. ऋग्यजुःसाममंत्रेइच...स्नपन कर्यात्‌ । मत्स्य पु०, ५९॥१२ 

१३४, ऋणग्यजुस्सामाथवंभिस्संस्तृुयमानों । विष्णु पृ०, ४॥४।६९ 

१३५. मृत्तिमन्ति च सामानि यजूंषि च सहस्रशः | वायु पु०, ६५२४ 
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है। १ | इन उद्धरणों से निश्चय ही वेदाध्ययत की पौराणिक महत्ता और 
प्रचलन पर प्रकाश पड़ता है | वेदाध्ययन की महत्ता अन्य साक्ष्यों से भी समर्थित 
होती है । उदाहरणाथं, भासकृत प्रतिमा नाटक में ब्राह्मण-वेश में स्थित रावण, राम 
'पर श्रपनी विद्वता का प्रभाव जमाने के लिए, स्वयं को सांगोपांग बेद का ज्ञाता 
घोषित करता है १ । 

पुराणज्य, पुराणार्थ-विशारद्‌--विष्ण, वायु, ब्रह्माण्णट और मत्स्य चारों 
'पुराणों में पुराणज्ञ, पुराणाथं-विशारद आदि शब्द उपलब्ध हैं। इन शब्दों का 
उल्लेख पुराण के पठन-प/ठन की महत्ता पर प्रकाश डालता है 5323 यह 

पुराण-श्रवण एवं लेखन--विशोक द्वादशी आदि ब्रतों के निरूपण 
में मत्स्य पुराण वर्णित करता है कि इन तिथियों को पुराण का श्रवण करते हुए 
व्यतीत करना चाहिए***१। इसी प्रकार ब्रह्म पुराण के विषय में विवृत है कि 
'बैशाख की पूरिमा को इसे लिखने से व्यक्ति ब्रह्मलोक में पुजित होता है।* । 

पुराणांश का श्रवण-मत्स्य पुराण में मदनद्वादशी नामक ब्रत के विषय 
में विवेचित है कि ऐसे अवसर पर केशव और काम की कथा का श्रवण करने से 
ब्रत सफल होता है।**। 

पुराणोक्त कथा का स्वतःपाठ -मत्स्य पुराण के अनुसार सन्ध्योपासना के 
अनन्तर स्कन्‍्द की कथा पढ़ने से मनुष्य चिरायु और लक्ष्मीवान्‌ होता है[१*१९। 


१३६. दक्षिणोंन यजुविदो । सामगो परिचमे तद्वदुत्त रेशत्वथवेणी । मत्स्य पु०, 
#८।)२६ क्‍ 
१३७. रावशण:--भौः सांगोपांगं वेदमधीये । प्रतिमा नाटक, अंक ५ 
१३८. श्रयं स कथ्यते प्राज्ञ: पुराणार्थविज्यारदैः | विष्णु पु०, ५२०।४६ 
दत्तात्रयं॑ तनूं विष्णो: पुराणज्ञाः प्रचक्षेत | वायु पु०ण, ७०७७; 
ब्रह्माण्ड पृ०, ३।८।८रे द 
 शनुवंशे.. पुराणाज्ञाः गायन्ति । मत्स्य पु०, ४४५७ 
१३६. भुकतवा श्र॒त्वा पुराणानि तद्दिनं आतिवाहयेत्‌ । मत्स्य पु०ण, 5१२३ 
ततः पुराणश्रवर्ण कत्तंव्यं भूतिमिच्छता । वही, ७५७. 
१४०, लिखित्वा तत्च यो दद्यात्‌... वेशाखपूश्िमायां च ब्रह्मलोके महीयते । 
.. वही, ५३।॥१३ क्‍ 
१४१. तदाभाव कथा कुर्यातृकामकेशयोननरः । वही, ७१४ 
.. १४२. संध्यामुपास्य यः पूर्वा स्कन्दस्य चरितं पठेत्‌ | वही, १६०३२; ३०-३१ 
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वायु पुराण में वर्णित है कि महादेव की पुरी में विविध प्रकार की शुभ कथाएँ 
निरन्तर चलती रहती हैं।०९। 

गाथा--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में देवावृध की कथा-प्रसंग में पुराराज्ञों 
द्वारा सुनाई गई गाथा को उद्धुत किया गया है १९ । मत्स्य पुराण में विहित है कि 
श्राद्ध के श्रवसर पर पितरों की गाथा सुनाने से श्राद्ध सफल होता है **। 

इतिहास--मत्स्य पुराण में विवेचित है कि रोहिणीचन्द्रशयन नामक ब्रत 
के अवसर पर इतिहास का श्रवरा करना चाहिए१६$ । वायु पुराण में लियो-:ड्भूव 
की कथा को 'पुरातन इतिहास” से समर्थित किया गया है।** | यहाँ उल्लेखनीय है 
कि प्रारम्भ में पुराण और इतिहास की अलग-अलग सत्ता थी। यही कारण है कि 
वायु पुराण में इतिहास और पुराण पृथक-पृथक्‌ वर्णित किए गये हैं।*5 । पर मत्स्य 
पुराण में पुराणांश के रूप में इतिहास का वर्णान मिलता है**? | इन सभी स्थलों 
से पुराणों के पठन-पाठन का पता चलता है। अर्थशास्त्र में भी पुराण पठनीय विषयों 
के अन्तर्गत किया गया है+४7। 

धमंशास्त्र-धमंशास्त्र के अ्रध्ययन के विषय में सुस्पष्ट स्थल तो नहीं मिलते 
पर इनकी महत्ता विष्णु पुराण और मत्स्य पुराण के उद्धरणों से प्रतिपादित की जा 
सकती है। विष्णु पुराण में धर्मंशास्त्रों का सम्बन्ध विष्णु से स्थापित किया 
गया है | मत्स्य पुराण में विहित है कि श्राद्ध के अवसर पर विद्वानों को धर्मंशास्त्र 
प्रदान करने से पितर सन्तुष्ट रहते हैं** | घम्ंशास्त्रों की महत्ता का सुल्यांकन 
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स्मृतिगत उद्धरणों से किया जा सकता है । उदाहरणार्थ, मनुस्मृति में निरूपित है कि 
प्रस्तुत धर्मंशास्त्र का भ्रध्ययन करने से ब्राह्मण कर्मदोष से मुक्त हो जाता है।** । 
आयुर्वेद--विष्णु पुराण में आ्ायुवेंद के प्रवर्तत का श्रेय धन्वन्तरि को 
प्राप्त है। ऐसा निरूपित है कि काशिराज के गोज्न में श्रवती् होकर आयुर्वेद को 
आठ भागों में विभाजनाथ विष्णु से उन्हें वरदान उपलब्ध था+** | वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में भी धन्बन्तरि को आयुर्वेद का उद्धारक बताया गया है।*। 
मत्स्य प्राण में वणित है कि नृप शान्तनु विद्वान तथा निपुणा चिकित्सक थे ४३ | 
ग्रन्यत्र वर्णन मिलता हैकि राजा को दुर्ग में चिकित्सकों की नियुक्ति करनी 
चाहिए।*० । प्रसंगवश ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में उन अश्विनीकुमारों का उल्लेख 
ग्राया है, जो सिद्धहस्‍्त चिकित्सक थे**5। इसमें सन्देह नहीं कि आयुरवेद-विषयक 
प्रस्तुत पौराणिक उद्धरण में वैदिक परस्परा-निर्वाह का सन्निधान है । उदाहरणाथथे, 
ऋग्वेद में कुशल चिकित्सक अ्रश्विनीकुमारों का वर्णांन मिलता है** । सिकन्दर के 
हयात्री यूनानियों ने भारतीय चिकित्सकों की भूरि-भूरि प्रशंसा की है? । 
चिकित्सा-विषयक ज्ञान अन्य साक्ष्यों से भी समर्थित होता है। उदाहरणाथ , कौटिल्य 
ने सेना में चिकित्सकों की नियुक्ति का आदेश दिया है।**+। 
धनुर्वेद--विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णन आ्राता है कि दुर्योधन 


१५३. इदं शास्त्रमधीयानो ब्राह्मण :...कमंदोषेन लिप्यते । मनुस्मृति, १।१०४ 
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ने मिथिला में जाकर बलभद्र से गदा-शिक्षा को प्राप्त किया था*£* | प्रसंगान्तर में 
विष्ण पुराण वर्णित करता है कि यादव-कुमारों को चाप-योग का ज्ञान घर पर 
नियुक्त श्राचार्यों द्वारा प्राप्त हुआ था *९ै। प्रस्तुत प्राण के एक सन्दर्भानुकूल 
वर्णन द्वारा ऐसे शिक्षक की सामाजिक प्रतिष्ठा पर भी प्रकाश पडता है । 
शतधनु नामक राजा के विषय में वरशित है कि उन्होंने एक ब्राह्मण का विशेष 
सत्कार इसलिए किया कि वह उनके चापाचाय का मित्र था*१० । इसके अ्रतिरिक्त 
आ्रालोचित चारों पुराणों ने अनेक धनुवंद-ज्ञाताओं का सन्दर्भ दिया है, जिममें 
सत्यधृति  *४, परशुराम * ** तथा प्राचतसों ६० के उदाहरण विशिष्ट हैं। 
राजकुमारों के शिक्षा-विषय--उपर्युक्त स्थलों के श्रतिरिक्त अ्रन्य उद्धरणों 
से भी राजकुमारों के शस्त्र-ज्ञान पर प्रकाश डाला जा सकता है। उदाहरणार्थं, 
मत्स्य पुराण में धनुवंद की शिक्षा आवश्यक विहित है*$5। विष्ण पुराण के 
अ्रनुसार सान्दीपनि मुनि ने कृष्ण श्रौर बलराम को सभी हास्त्रों की शिक्षा दी 
थी*** । विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवृत है कि औव॑ मुनि ने जातकर्मादि 
संस्कार सम्पन्नानन्तर सगर को श्रस्त्र-शिक्षा प्रदान किया था*४० | श्रच्य साक्ष्यों 
से भी राजकुमारों की शस्त्र-शिक्षा पर प्रकाश पड़ता है। उदाहरणाथं, कादम्बरी में 
राजकूमार चन्द्रापीड के श्रायुधविद्या में नेपुण्य का निरूपण मिलता है।०९। 
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२६० पौराणिक धर्मं एवं समाज 


अन्य विषय--विष्ण॒ पुराण के अनुसार सान्दीपनि मुनि ने कृष्ण और 
बलराम को सभी हास्त्रों की शिक्षा दी थी। विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के 
उपर्युकतत उदाहरण में श्रौव॑ मुनि हारा सगर को वेद श्रौर शास्त्र अ्रध्यापित 
होने का सन्दर्भ उपलब्ध है" ७२ | इसी प्रसंग में नीतिशास्त्र की चर्चा भी की जा 
सकती है। विष्णु पुराण के अनुसार तल्ञाद को राजोचित शुक्रनीति की शिक्षा 
दी गई थी । ऐसा निरूपित है कि मित्र, शत्रु, मध्यस्थ, मन्‍्त्री, श्रमात्य, गुप्तचर, 
पुरवासी एवं हंकित लोगों के साथ व्यवहार तथा दुर्ग और आटबविकों को तोड़ने 
एवं परास्त करने की विधियों को विज्षेष रूप से बताया गया था ० ९ | मत्स्य पुराण 
में राजकुमारों को निम्नांकित विषयों के अ्ध्यापनाथ निर्देश - मिलंता है--धर्म, अ्रथे, 
काम, धनुर्वेद, रथ और हाथी का प्रयोग तथा शिल्प। ऐसा निरूपित है कि 
यदि उपदेश का प्रभाव उस पर नहीं दिखाई पड़े तो उसे गुप्त स्थान में रखना 
चाहिए, जहाँ सुख का समुचित प्रबन्ध रहें । राजकुमारों की शिक्षा में विनयशीलता 
को महत्त्व देते हुए विवृत है कि अविनीत राजकुमारों से कुल का नाश हो 
जाता है**४ । रांजोचित शिक्षा-विषयक उपर्युक्त विवरण श्रन्य साक्ष्यों से समर्थित 
किए जा सकते हैं। उदाहरणार्थ, मृच्छुकटिक में राजा का परिचय वेद तथा 
हस्ति-युद्ध से दिखाया गया है **। कादम्बरी में राजकुमार चन्द्रापीड द्वारा सभी 
शास्त्र तथा कलाकलाप के अध्ययन का सन्दर्भ उपलब्ध है ** । कौटिल्य ने निर्देशित : 
किया है कि राजकुमार को विनीत बनाने के' लिए सुरक्षित स्थान श्रथवा दुं्ग में 
रखना चाहिए*०७० । का की 2 

स्री-शिक्षा--इसके दो रूप थे--उच्च शिक्षा तथा व्यावहारिक शिक्षा । उच्च 
बविक्षा में घमं और दर्शन का परिचिन्तन रखा जा सकता है। ऐसी शिक्षा के _ 
ग्रहणार्थ कन्याएँ ब्ह्माचर्यत्रत धारण करती थीं । व्यावहारिक शिक्षा में संगीत, 
कला, चित्रकला तथा ग्रह-विज्ञान की चर्चा की जा सकती है। उन्हें युद्ध-कला में भी 
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शिक्षा २६१ 


कभी-कभी कुशल बनाया जाता था। एतद्‌ बोधक पौराणिक उद्धरणों की समीक्षा 
अध्यायान्तर में की जायगी ०८ | 

उपर्यक्त विवेचनों से यह स्पष्ठ है कि शिक्षा-विषयक जो पौराणिक 
उद्धरण उपलब्ध होते हैं, उनमें विद्यार्थी-जीवन का स्वरूपांकन, आचार्य 
झग्औौर शिष्य का सम्बन्ध, विद्यार्थी-जीवन की महत्ता तथा श्राचार्य की स्थिति 
के गौरव पर अधिक बल दिया गया है। यह भी व्यक्त होता है कि पुराणों के 
वर्शान स्पृतियों से पर्याप्त साम्य रखते हैं| संस्कृत साहित्य के अन्य ग्रन्थों से भी उनकी 
सन्तोषजनक समता है। कहीं-कहीं उन पर वैदिक प्रभाव भी परिलक्षित होता है। 
कतिपय उद्ध रण ऐसे भी हैं जिनमें पौराणिक विशिष्टता दिखाई देती है और जो 
प्राय: भ्रन्य ग्रन्थों में नहीं मिलते | उदाहरणाथं, वायु पुराण में वरिित शिक्षा की 
समाप्ति के बाद विद्यार्थी द्वारा देशाटन ग्रथवा ब्रह्माण्ड पुराण में उल्लिखित गुरु कौ 
परिभाषा तथा आचाये के भेद । पूर्व पृष्ठ पर दिखाया जा चुका है कि ऐसे वर्णन, 
यद्यपि स्मृतियों में मिलते हैं, पर इस सम्बन्ध में पुराण का वर्णान अ्रधिक विस्तृत 
तथा श्रपनी श्रलग विशिष्टता रखता है। श्रन्य उद्धरणों में कोई विशेष नवीनता 
नहीं दिखाई देती, पर उनके आधार पर शिक्षा. के स्वरूप का अनुमान लगाने में 
सहायता ग्रवश्य मिलती है । 





१७८. द्रष्टव्य, स्त्री-दशा विषयक भ्रध्याय 


ख्री-दशा क्‍ 


नारी के प्रति सामान्य पौराणिक प्रवृत्ति---इसमें सन्देह नहीं कि आलोचित 
पौराणिक वाहुमय के उद्धरण एवं उदाहरण नारी की सृष्टि तथा सामाजिक 
सन्तुलन का कारणभूत, आवश्यक अंग प्रतिपादित करते हैं । जिन सामान्य पौराणिक 
स्थलों से प्रस्तुत प्रकरण का स्पष्टीकरण होता है, उनका सन्दर्भ वक्ष्यमाण 
प्रकार का है । मत्स्य पुराण में विहित व्यवस्थानुसार सृष्टि का सच्चालन 
ख्री-विरहित स्थिति में सम्भव नहीं है' । विष्णु पुराण के स्थलों में श्राख्यात मारिषा 
नामक कन्या का सम्बन्ध विश्वस्रष्टा प्रचेताशों से दिखाकर उसे वंश-वर्धन में कारण- 
भूत अभिहित किया गया है । वायु भौर ब्रह्माण्ड पुराणों के प्रसंग में स्त्रीरूप-धारिणी 
वसुन्धरा वैन्य को निर्देशित करती है कि जन-जीवन के अस्तित्व॑ में उसकी कारणभूत 
प्रतिष्ठा है? । यहाँ उल्लेखनीय है कि वस्तुतः एतद्‌ बोधक भावना का श्रभ्युदय 
वैदिक काल में ही स्फ्रित हो चुका था | अथवंबेद. के एक मन्त्र में वीर पुत्र पाने 
की प्रार्थंता की गई है? । पुराणों के अतिरिक्त अन्य उत्तरकालीन साक्ष्यों से भी नारी 
के विषय में एतत्सम धारणा का ही स्पष्टीकरण होता है| उदाहरणाथे, अभिज्ञान- ' 
शकुन्तलम्‌ में पति के घर विदा होने वाली शकुन्तला को “ीर-प्रसवा' होने का 
आशीर्वाद दिया गया है*। श्रालोचित पुराणों में उपर्युक्त उद्धरणों के श्रतिरिक्त 
अतेकत्र उल्लेख इस प्रसंग के अनुकूल प्राप्त होते हैं। इनका विश्वलेषण संस्कार- 
विषयक प्रध्याय में किया जा चुका है। 

नारी की प्रतिष्ठा : जननी-रूप में--विष्णु पुराण में समस्त संसार 
के रक्षक को धारण करने वाली देवकी को देवी की उपाधि दी गई है, जिसमें जगत्‌ 


लंका बंध सम क्‍ सा 


१. स्त्रिया विरहिता सृष्टिजेन्तुनां नोपपद्यते। मत्स्य पु०, १५४।१५६ 
२. मारिषा नाम नाम्नैषा... भार्या वोड्स्तु वशंवद्धीनी । विष्णु 
द पु०, १।१५॥८ 

३. मदते च विनश्येयु: प्रजाः पार्थिवसत्तम | वाय पु०, ६२॥१५६; 
.. ब्रह्माण्ड पु०, रारेदार्धर द 

४. आ वीरोजत्चत् जायतां पृत्रस्ते... । अथवंबेद ३।२३२ 

४. वीरप्रसविनी . भव......... । अभिज्ञानशकुन्तलम्‌,अंक ४ 


स्री-दशा २६३ 


के भावी मंगल की आशाएँ सन्निहित थीं* । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में कश्यप 
की पत्नियाँ सौभाग्यशालिनी उद्घोषित हैं, जिनमें सम्पूर्ण लोक का मातृत्व प्रतिष्ठित 
था?। मत्स्य पुराण में उमा को जगत्‌-जननी कहा गया है, जिनमें कात्तिकेय के 
रूप में संसार का सौभाग्य समाहित था" । 

माता तथा साहठ्वचन-गौरब--विष्ण पुराण में आ्ाख्यात है कि कृष्णु- 
हंपायन को उनकी माता ने विचित्रवीयं की पत्नी और भुजिष्या के संयोग से 
सन्तानार्थ आदेश दिया । शास्त्र की दृष्टि के यह का प्रशस्थ नहीं था| पर माता 
की आ्राज्ञा श्रनतिक्रमणीय है, यह ध्यान में रखते हुए उन्हें इस कार्य को करता 
पड़ा* | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों की पंक्तियों में मातृ-रक्षा धर्म-प्रेरित कर्त॑व्य 
निर्णीत किया गया है"? । मत्स्य पुराण के अनुसार गर्भधारण तथा परिपोषण 
करने से माता का स्थान श्रेष्ठ है। पतित होने पर भी उसका गौरव ह्वास को नहीं 
प्राप्त होता है। अतएव उसका परित्याग किसी भी दशा में उचित नहीं है । 

ख्री-अवध्यता--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णन श्राता है कि जब 
कंस देवकी के वधार्थ उद्यत हुआ, उस समय वसुदेव ने स्त्री-अवध्यता पर 
उसका ध्यान श्राकषित किया था*+ | पृथ्वी का वध करने के लिए उद्यत वन्य 
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सत्यवतीनियोगाच्च मत्पुत्र: क्ृष्णह्पायनों मातुवंचनमनतिक्रमणीयमिति 
कृत्वा विचित्रवीयक्षेत्र धृतराष्ट्रपाण्डतत्प्रहितभुजिष्यां विदुरं चोत्पादया- 
मास । विष्णु पु०, ४॥२०।३८ 
१०, मातरं रक्षतं चेव धर्मश्वेवानुशिष्यताम | वायु पु०ण, ६६।१०७; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, रे।७६७ 
११. पतिता गुरवस्त्याज्या न तु माता कथचअन । 
.._ गर्भधारणपोषामभ्यां तेन माता गरीयसी। मत्स्य पु०ग, २२७॥१५० 
१२. न स्त्रियं क्षत्रियो जातु हन्तुमहेति कश्चन। वायु पु०, ६६२२५ 
द ब्रह्माण्ड पु०, २।७१।२३ १ 
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के विषय में यह आख्यात है कि गाय के रूप में पृथ्वी ने उन्हें रोकते हुए कहा कि 
स्‍त्री का वध करना अधबम हैं ।*। मत्स्य पुराण के एक प्रसंग में अ्रग्नि-ज्वाल 
से तस्त त्रिथुरवासिनी स्त्रियाँ स्त्री-वध को पाप, निर्दंयता एवं निलंज्जता की कोटि 
में रखती हैं । वर्णान-क्रम में शत्रपक्ष की स्त्रियों को भी अ्रवध्य उद्घोषित किया गया 
है? । चारों पुराणों में यह स्पष्ठतः विहित मिलता है कि स्त्री-वध की भ्रधिकता 
उस समय रहती है, जब कि सामाजिक व्यवस्था के ह्वास होने पर कलियुग का 
समारम्भ होता है *। 

इस सन्दर्भ में यह उल्लेखनीय है कि स्त्री की भ्रवध्यता का प्रतिपादन वेदिक- 
काल ही में हो चुका था। शतपथ ब्राह्मण के अनुसार स्त्री साक्षात्‌ लक्ष्मी है, 
जिसकी ह॒त्या करना उचित नहीं है "* । यह परम्परा उत्तरकाल में भी सजीव थी। 
उदाहरणार्थ, विष्णु स्मृति एवं मनुस्मृति में स्त्री-हन्ता को राजदण्ड का भागी माना गया 
है '* । यही कारण है कि आलोचित पुराणों में जहाँ कहीं भी स्त्री-वध का उल्लेख 
आया है, इसके प्रति श्रश्नद्धा एवं गहंणा व्यक्त की गई है। उदाहरणार्थ, ब्रह्माण्ड 
पुराण में आख्यात है कि परशुराम ने श्रपणि जननी का वध किया था । पर, इस 
कथा में केवल पितृभक्ति की पराकाष्ठा की व्यंजना सन्निहित है?” । सामाजिक 
और धार्मिक दृष्टि से उस कुकृत्य का घोर विरोध हुआ था। जिस समय परशुराम 
तपम्या कर रहे थे, उन्हें भत्संना पूर्ण शब्दों में ऋषियों ने घिक्कारा था तथा उनके 


१३. अ्रवष्याश्च स्त्रियः प्राहस्तियंग्योनिशतेष्वपि | वायु. पु०, ६२॥१५६; 
ब्रह्माण्ड पुझण, २।३६।१८५ . 
१४. पाप निर्दय निरलेज्जकस्ते कोपः स्त्रियः प्रति । 
न दाक्षिण्यं न ते लज्जा न सत्य शौयंवर्जित । 
कि त्वया न श्रुतं लोके ह्यवध्या: शत्रुयोषितः । मत्स्य पु०, १-८।४६ 
१५. स्त्रीबालगोवधकर्त्तार:....... भविष्यन्ति । विष्णु पु०, ४॥२४७१ 
...स्त्रीबध गोवधं कृत्वा हत्वा चेंव परस्परम्‌ । वायु पु०ण, ५८।६७ 
सत्रीबालगोवर्ध इृत्वा हत्वान्ये च परस्परम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, २।३१।६८ 
स्त्रीबालगोवर्ध कृत्वा हत्वा चेव परस्परम्‌ । मत्स्य पु०, १४४।४२ 
१६. स्त्री वैषा यच्छीन॑ वे स्त्रियं घ्तन्ति । श० ब्रा०, १ १४३-२ 
१७. गरदाग्निदप्रसह्यतस्करान्स्त्रीबालपुरुषधातिनइच । विष्णु स्मृति, श११ 
:.... स्त्रीबालोन्मत्तबृद्धानां...... . । मनुस्मृति, ६२३० 
१८, गअ्ल्टेकर, वही, पृ०, १२० द 
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पातक कर्म को गुरु और ब्राह्मरा की हत्या की कोटि में रखा था | एक अन्य 
उदाहरण -भृगु-पत्नी का है, जिसका वध देवासुर-संग्राम में विष्णु ने किया था। 
वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराणों में निरूपित है कि इस पातक कर्म के फलस्वरूप 
उन्हें सात बार देवी स्तर से च्युत होकर मानवीय स्तर पर आना पड़ा था *? । 

कन्या के प्रति उदार विचार--विष्णु पुराण में मारिषा नामक कन्या 
को रत्न की कोटि में रखा गया है। ऐसा आख्यात है कि उसका संवर्धन राजा सोम 
ने स्वयं अपनी किरणों से किया था" * । ब्रह्मा की पुत्री शतरूपा के विषय में विष्ण, 
वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य चारों पुराणों में वरशित है कि ब्रह्मा के शरीर का अ्र्द्धांश' 
उसमें प्रतिष्ठत था) * । 

कन्या : पिवृव॒त्सला-मत्स्य पुराण में निर्देशित है कि शीलसम्पन्न कन्या 
दस पुत्रों के समान है" * । मद्रराज अश्वपति के विषय में श्राख्यात है कि सावित्री 
नामक कन्या, उनकी भक्ति से प्रसन्न देवी के वरदानोपरान्त उन्हें मिली थी" * । कन्या 
के प्रति पिता के स्नेह की पराकाष्ठा का वर्णान देवयानी के विषय में उपलब्ध है । 
देवयानी को वृषपर्वा की कन्या ने अ्रपमानित किया था। देवयानी आचार्य शुक्र की 
दयिता कन्या थी । अतएवं उनकी क्रोधाग्नि भड़क उठी । उनका क्रोध उस समय 
शान्त हुआ जब कि देवयानी के प्रसन्‍ना्थ वृषपर्वा ने अपनी कन्या को उसकी 





१९, गुरुस्त्रीब्रह्महत्योत्यपातकक्षपणाय.. च। 
तपद्चरसि नानेन तपसा तत्प्रशाइ्यति । 
कृत्वा मातृव्ध घोर सर्वलोकविगहितम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०,. 
३॥२३॥६६,६६ 
२०. यस्मात्ते जानता धर्मानवध्या स्त्री निषूदिता । 
तस्मात्त्वं सप्तकृत्वों वे मानुषेषु प्रपत्स्यसि | वायु पु०, ६७।१४१ 
२१. रत्नभूता च कन्येयं वाक्षेयी वरविनी |... 
भविष्य जानता पूर्व मया गोभिविवद्धिता । विष्णु पु०, ११५७ 
२२. ततो ब्रह्मात्मसंभूतं . शतरूपां च तां नारीं.. । विष्णु पु०, १७।१७ 
अर्धभ नारी सा हदातरूपा व्यजायत | वायु पु०, १०८ 
अर्धेन नारी सा तस्यथ शतरूपा व्यजायत | ब्रह्माण्ड पु०, २।९॥३३: 
... या सा देहाधसम्भूता... शतरूपा... । मत्स्य पु०, दीरे४ 
२३. दशपुत्रसमा कन्या यान स्थाच्छीलवर्जिता | मत्स्य पु०, १५४४१५७- 
२४. राजन्भक्तो$सि मे नित्य॑ दास्यामि त्वां सुतां सदा । 
तां दत्तां मत्पसादेन पत्रीं प्राप्स्यथसि शोभनाम्‌ । वहीं, २०४८८ 
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दासी बनाया**। नृप मान्धाता के विषय में विष्णु पुराण वर्णित करता है 
कि शाप-भय से उन्होंने श्रपनि कन्याओं का विवाह वृद्ध सौभरि से किया था। 
“उनका स्नेह कन्याओं के विवाहोपरान्त भी न मिट सका । उनका सुख-दुःख जानने के 
लिए वे सदा सोत्कण्ठ रहते थे । इस उत्कण्ठा का अवसान उस समय हुआ जब कि 
'उन्होंने सौभरि के योगबल से एकत्र उपभोगों से परितुष्ट अपनी कम्यायों के सुख- 
बहुल राजोचित जीवन का साक्षात्कार किया" * । गृहस्थ-विषयक सदाचार के सन्दर्भ 
में प्रस्तुत पुराण का निर्देश है कि स्वयं भोजन करने के पूर्व गृही द्वारा स्वगरृह-वासिनी 
विवाहित कन्याओं को संस्कृत अ्रन्न का आहार कराया जाना श्रपेक्षित है*० । उक्त 
पौराणिक विधान एवं उदाहरणों का समर्थन पुराणुतर ग्रन्थों के स्थलों से भी 
किया जा सकता है । उदाहरणार्थं, कन्या के स्नेह से आरा पितृ-हृदय की मामिक 
पीड़ा का स्वरूपांकन शकुन्तला की विदाई के अवसर पर किया गया है" 5 । इसी 
ग्रन्थ से यह भी विदित होता है कि पुत्री के भावी अमंगल के निवारणार्थ पिता 
सदा सयत्न रहता था" | प्रस्तुत प्रसंग में विष्ण पुराण का एक स्थल अ्लोचित 
किया जा सकता है, जिससे कन्याओं के विचार-स्वातंत्य का पता चलता है । ऐसा 
निरूपित है कि पति-वरणार्थ नूप मान्धाता ने अपनी कन्याओ्रों को पूर्णा स्वतन्त्रता दे 
रखी थी, जिसमें किसी प्रकार का विध्न न पहुँचाने के लिए वे वचन-बद्ध थेर । 
पैतक सम्पत्ति और पुत्री का अधिकार-अलोचित पुराणों में विष्णु 
पुराण ने एक स्थल पर कन्या के विषय में पेतृक धन पर प्रकाश डाला है। स्थमंतक 
सरि के विषय में बताया गया है कि यह मणि सत्रजित्‌ को सूर्य से मिली थी २ । 


२५. मत्स्य पु०, २€।१-१८ 
२६. विष्णा पृ०, ४॥२।१०१-१११ 
२७. ततः स्ववासिनीदु:खि भोजयेत्संस्कृतान्तेन प्रथम चरम गृही । 


.... वही, ३॥११।६६ 
२८. स्नेहादरण्यौकसः ... पीडयन्ते ग़ृहिएाः कर्थ नु कन्याविश्लेषदु:खनंव: । 
शाकुन्तलम, ४डी८ 
. २६. दंवमस्याः प्रतिकलं शमयितं सोमतीर्थ गतः । वही, अ्रंक १ 
२६. तत्कन्यायाइछुन्दे नाहं परिपन्थानं करिष्यामि ... । विष्णु पु०'* 
.. ड।रा६8१ 


' द क्‍ ३०. विष्णु 5०, ४१ ३ १४ कक 
के१. वही, ४॥१३॥१३१-१४० 
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सत्रजित्‌ की मृत्यु के उपरान्त वह मणि कलह का कारण सिद्ध हुई*१ । किन्तु जब 
मरि के भ्रधिकारी का निर्शेय किया गया तो उस पर सत्रजित्‌ की पुत्री सत्यभामा 
का अधिकार दिखाया गया । इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि पुराण में कहीं भी 
सत्यभामा के किसी श्राता का उल्लेख नहीं है । हिन्दू धर्मशास्त्रों में पुत्री का पतृक 
धत पर इस प्रकार का अधिकार कम स्थलों पर स्वीकृत है*१। याज्ञवल्क्य का 
कथन है कि पुत्रहीन मनुष्य के मरने पर उसके धन के अधिकारी पत्नी, कन्या, पिता, 
माता आदि होते हैं। ऐसे घन पर आनुक्रमिक प्राथमिकता भ्राज्ञत्त की गई है अर्थात्‌ 
पत्नी के बाद उस पर कन्या का अधिकार होता है** । वस्तुतः ऐसी परम्परा वेदिक 
काल में ही प्रतिष्ठित हो चुकी थी । उदाहरणा्थ, ऋग्वेद में उषा की उपमा उस 
नारी से दी गई है, जो भ्राता के अभाव में पिता के धन को प्राप्त करती है**। ऐसे 
उद्धरण भी प्राप्त होते हैं, जिनसे कन्या की दयनीय दशा व्यक्त होती है । मत्स्य 
पुराण के अनुसार कन्या की अवस्था शोचनीय होती है। वह अपने पिता के दुःख 
को बढ़ाती है। निर्धन पिता को दुःख देना तो उसके लिए स्वाभाविक बात है। 
धनवान्‌ पिता भी कन्या के कारण चिन्ता-मुक्त नहीं रहते । वर्णन-क्रम में यह भी 
विवृत है कि शास्त्रों में पुत्र का ही जन्म प्रशस्यथ विहित है, पृत्र ही पिता को नरक 
से बचाता हैरै ९ । प्रस्तुत प्रसंग में विष्ण पुराण के भी दो उद्धरणों को प्रस्तावित 
किया जा सकता है, जिनसे विदित होता है कि कन्या को सामान्य धत के समान 
समय॑-समय पर सम्माननीय अभस्यागतों को समपित किया जाता था। जाम्बवान्‌ के 


३२... मर्मवाय पितृधनमित्यतीव च सत्यक्ञामापि स्पृहयांचकार । ...पितृधन 
क्‍ चेतत्सत्यभामाया नान्‍्यस्येतद्‌ । विष्णु पु०, ४॥१३॥१५१-१५४ 
३३. अल्टेकर, वही, पृ०, २३२७-२३६ (संशोधित-संस्करण ) 
३४. पत्नी . दुहितरश्चेव पितरो श्रातरस्था। 
न एषामभावे पूर्व॑स्थ धनभागमुत्तरोत्तर: । 
स्वर्यातस्यथ ह्मपुत्रस्य सर्ववरष्वयं॑ विधि: । याज्ञवल्क्य स्मृति, 
२।१३६-१४० द हक 
२५, ऋग्वेद १२४७ 9५ 
३६. कन्या हि कृपणा शोच्या पितुर्द:खविवद्धिती । 
. याड5पि स्यात्यूणांसरवाढ्या पतिपुत्रधनादिशिः । 
कि पुनर्दभगा. हीना । मत्स्य पु०, १५४।१५८- 
अ्रतः कर्ता तु शास्त्रेषु सुतताभः तअशंसितः। वही, १५४।१५५ 
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विषय में वर्शित है कि उसने अपनी कन्या को अ्ररध्य के रूप में श्रीकृष्ण को समर्पित 
किया था। इसी प्रंकार गान्दिनी को उसके पिता ने इ्वफल्क को दिया थार» | इसी 
सम्बन्ध में उन उद्धरणों का उल्लेख भी किया जा सकता है, जितसे पिता के 
धन पर कन्या का अनधिकार व्यक्त होता है | विष्ण, वायु श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों 
में स्पष्टत: वर्णित है कि इक्ष्वाकु के अन्य सभी पुत्रों को राज्य का उत्तराधिकार 
मिला, पर कन्या होने के कारण सुद्युम्त (ब्रह्माण्ड पुराण में प्रद्यम्न दाब्द मिलता है) 
को इस श्रधिकार से वंचित किया गया था*" । पुराणों के अतिरिक्त ऐसी धारणा 
अन्यत्र भी व्यक्त हुई है। जैसा कि पू्वंगामी अनुच्छेद में दिखया जा चुका 
है, पुत्नाभाव में ही पिता के धन पर पुत्री का स्वत्व सम्भव था। सम्माननीय 
व्यक्ति को उपहारा् कन्या का प्रदान किया जाना तो जैसे प्रचलन-सा था। प्रयाग- 
प्रशस्ति से विदित होता है कि विजित नरेश अपनी कन्याओं को समुद्रगुप्त को 
उपायन के रूप में समपंणार्थ उत्सुक रहा करते थेरे* । 

सत्री-शिक्षा-भ्रलोचित पुराणों में वणित स्त्री-शिक्षा का वर्गीकरण दो 
वर्गों में किया जा सकता है-- (१) आध्यात्मिक और (२) व्यावहारिक । भ्राध्यात्म- 
विद्या से परिचित कन्याओं का उल्लेख अनेकत्र किया गया है। इनमें कतिपय का 
विवरण निम्नांकित हैं । द 

बृहस्पति-भगिनी--ब्रह्माण्ड पुराण में इसे ब्रह्मवादिनी कहा गया है। 
इसने योग में सिद्धि प्राप्त की थीं तथा आसक्ित-रहित भाव से समस्त पृथ्वी का 
पर्यटन किया था । यही वर्शान वायु पुराण में भी उपलब्ध है?” । बृहस्पति की . 


३७. जाम्बवती नाम कन्यां...... अ्रध्यंभूतां ग्राहयामास । विष्णु 
पु०, ४॥१३।५५ फ क्‍ 
गांदिनी कनन्‍्यां...... अध्यंभूतां प्रादात्‌। वही, ४॥१३॥१२५ 


३८, सुदुम्नस्तु... स्त्रीपूवकाद्राज्यलाभं न लेभे | विष्णु पु०, ४॥११५ 
 कन्याभावात्तु प्रद्युम्नो नेन॑ भागमवाप्नुयात्‌ । वायु. पु० 5८५५॥२१; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।६०।॥२१ | 
३९. सरकार, सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पृ०, रश८ . 
४०. बृहस्पतेस्तु भंगिनी- भुवता ब्रह्मवादिती। 
द योगसिद्धा जगत्कृत्सनमश (स) क्ता चरति स्मह । ब्रह्माण्ड पु०, २।२।२८ 
: . बृहस्पतेस्तु भगिनी भुवना ब्रह्मवादिनी: 
योगसिद्धा जगत्कृत्स्ममसक्ता विचरत्युत | वायु >पु०,. ६२७ 
“(पाठान्तर के श्रनुतार) . | हा रा 
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भगिनी की भाँति दक्ष की कन्याओं को भी दोनों पुराणों में ब्रह्मावादिनी शब्द से 
अभिहित किया गया है? * । 

अपर्ाो, एकपर्णा ओर एकपाटला--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इत 
तीनों कन्याओं के विषय में वरित है कि ये ब्रह्मवादिनी एवं ब्रह्मचारिणी 
थीं । ऐसा निरूपित है कि जब तक सृष्टि-स्थिति रहेगी, इनकी तपस्या का प्रसंग 
भी प्रतिष्ठित रहेगा + । 

मेना और धारिणी--विष्णु पुराण में वरशित है कि ये दोनों कन्याएँ 
अहम वादिनी, योगिवी तथा उत्तम ज्ञान से सम्पन्त थी**। बायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों में भी इन दोनों कन्याओं को ब्रह्मवादिनी और योगिनी की संज्ञा दी गई है** । 

संनति--मत्स्य पुराण के अनुसार पिता के काये में नियुक्त रहने के कारण 
यह कन्या ब्रह्मवादिनी हुई थी ** । 

शतरूपा--मत्स्य पुराण में इसे ब्रह्मवादिनी नाम प्रदत्त है* * । 

जिन बालिकाश्रों के विषय में तपर्चर्या का उल्लेख मिलता है, उनका विवरण 
वक्ष्यममाण है । 

उमा--उमा की तपंस्था का वर्णन मत्स्य पुराण में मिलता है। ऐसा 
आख्यात है कि पिता द्वारा रोके जाने पर भी वह इस कार्य से विरत नहीं हुई | उसने 
तपस्या के उस स्थान का चयन किया, जो देवों के लिए भी दुलंभ था। वल्कल 
उसका वस्त्र था तथा कुश उसकी मेखला । उसकी तपस्या उस समय पराकाष्ठा 
'प्र पहुँची, जब कि उसने शीरां द्रुम-दल के आहार से अपनी प्राण॒-यात्रा का निर्वाह 
किया २० । उमा की तपस्या का उल्लेख प्रसंगतः वायु पुराण में भी हुआ है“ ।_ 

. पीबरी-मत्स्य पुराण के अनुसार पीवरी पितरों की योग-साधना से सम्पन्न 


४१. वायु पु०, ६५॥११८; ब्रह्माण्ड पुण, ३।११२४ 
४२. वायु पु०, ७२।१३-१५; ब्रह्माण्ड पु, ३।१०११५-१६ 
४३. विष्णु पु०, ३॥१०१६ 
४४, वायु पु०, २०२८-२६; ब्रह्माण्ड पु०ण, २।१३॥३० 
. ४५. पितृकारयें नियुक्‍तत्वादभवद्‌ ब्रह्मयवादिनी । मत्स्य पु०, २०२७ 
४६. थासा. देहाड्/ंसम्भूता गायत्री ब्रह्मवादिनी। द 
.... शतरूपा दतेन्द्रिय....। मत्स्य पु०, डीए४ 


४७. : मत्स्य पु०, १५४॥।२६०।२६४-३०१-३०८-३०६ 
“४८, तपस्तस्वती चैव यत्र देवी वराज्भुना। वायु पु०, ४१।३१ 
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मानसी कन्या थी । ऐसा विवृत है कि सुयोग्य पति पाने के लिए उसने दारुण 
तपस्या की थी* | । । 

धर्मत्रवा--वायु पुराण के अनुसार इस कन्या ने पिता के आदेश से अनुरूप 
वर पाने के लिए दुष्कर तपस्या का आच ररा किया था*। 

उपर्यक्त पौराणिक उद्धरणों से कन्याओं के श्रध्यात्म-विद्या से परिचय एवं 
योग और तपस्या के परिचायक साधना का पता चलता है । इसमें सन्देह नहीं कि 
इनके विकासार्थ अवसर उन कन्याओ्रों को नहीं मिलता होगा, जो अल्पायु में ही 
परिणीत होती होगी । तथापि यह अनुमान नितान्‍्त संगत है कि सभ्य और सुसंस्कृत 
परिवार की बालिकाएँ विशेषतः ऋषिकन्या और आचार्यकन्या अ्रधिक समय तक 
ब्रह्मचयत्रत का पालन करती थीं । वाल्यकाल और प्रदान-काल के भ्रन्तवंर्ती अवधि 
में ब्रह्मचर्यत्रत श्रर्थात्‌ ब्रह्म-विद्या के विकास के अनुपालन द्वारा वे अपने जीवन 
की पूर्वपीठिका को सुयोग्य बनाती थीं? । श्रथवंवेद से विदित होता है कि ब्रह्मचय॑ 
के अ्रभ्यास से कन्या युवा पति पाने में सफल होती थी** | इसका प्रभाव कालान्तर 
में भी था । कुमार सम्भव से विदित होता है कि पाव॑ती ने अभीष्ट पति पाने के लिए 
कठिन तपस्या का आ्राचरण किया था*र । तपस्या के श्रतिरिक्त बालिकाएँ वेदाध्ययन 
भी करती थी | यह कार्य उनके घर पर ही सम्पन्त होता था । ऐसी कन्या को 
ब्रह्मवादिनी की संज्ञा प्रदत थी । 

व्यावहारिक शिक्षा : नृत्य-संगीत-मत्स्य पुराण में विशोकद्वादशी नामक 





ब्न्त के विषय में निर्देशित है कि इस ,अ्रवसर पर नारी को नृत्य आर गीत में तत्पर 


४६. एतेषां पीवरी कन्या मानसी दिवि विश्वुता । 
योगिनी योगमाता च तपरचक्रे सुदारुणम्‌ | मत्स्य पु०, १५।२१-६ 


५०, तप: कुरु वरार्थ त्वं तंथेत्युक्तता व ययौ । 
कन्या सा च तपस्तेपे सर्वेषां दुष्कर च यत्‌ | वायु पु०, १०७॥५-६ 


५१. अल्टेकर, वही, पृ० ११ 
५२. ब्रह्मचर्येश कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌। भ्र० वे०, ११५१८ 
४३. तप: किलेद .. तदबाप्तिसाधनम्‌ । कुमार सम्भव, ५।६४ 
द शेड तत्र ब्रह्मवादिनी नामस्नीन्धन वेदाध्ययनं स्वगृहे च्‌ भेक्ष्यचर्या ॥ 
द  वीरमित्रोदय संस्कार प्रकाश में उद्धृत॑...हारीत, पृ० ४०२; द्रष्टव्य, 
अल्टेकर, वही, पूृ० १४२०० आम मम 


स्त्री-दशा र्छ१्‌ 


रहता चाहिए । त्रिपुरस्त्रियों के विषय में यह पुराण वर्शित करता है कि वे 
हाव-भाव द्वारा वहाँ के निवासियों को प्रह्लादित करती थीं** । कामधेनु के प्रभाव 
से निर्मित जमदग्नि की पुरी के विषय में ब्रह्माण्ड पुराण में स्त्रियों की कला का 
अत्यन्त कमनीय चित्र अंकित किया गया है। ऐसा कहा गया कि वहाँ की प्रमदाएँ अपने 
हाव-भाव से प्रेमियों के धेयंबन्ध को स्खलित करती थीं। उनका संगीत स्वर-तन्त्री के 
निनाद को भी हतप्रभ करता था । उनके वचन गन्धर्वों की वाणी की याद दिलाते थे 
तथा उनके हाथ वीणा के प्रयोग में अत्यन्त कुशल थे*” । विष्णु और मत्स्य पुराणों में 
अ्रप्सराश्रों की नृत्यकला को सूर्य-मण्डल की शोभा-विस्तार का कारण माना गया है*5 । 
चित्रकला-स्त्रियों की चित्रकला-विषयक पटुता का परिचय विष्णु पुराण के 
एक उदाहरण से व्यक्त होता है । इसके वर्णानानुसार बाणासुर के मंत्री कुष्माण्ड- 
कन्या की सखी चित्रलेखा ने अभिज्ञानाथं चित्रपट पर प्रमुख देव, दानव, गन्धर्वे 
और मनुष्यों का चित्र बनाया था। इस चित्रावली में अनिरुद्ध का चित्र भी निर्मित 
था, जिसके माध्यम से बाणासुर-कन्या का प्रणय परिणय में परिवर्तित हुआ** । 
युद्धकल्ञा--स्त्रियों के युद्धकला विषयक ज्ञान-गरिमा का प्रमाण भी 
विष्णु पुराण की पंक्तियों में प्राप्त होता है। ऐसा आख्यात है कि श्रीकृष्ण ने स्वजन- 
सुरक्षा्थ द्वारका में जिस दुर्ग की रचना सम्पन्त किया था, उसमें पुरुष-सैनिक तो युद्ध 
कर ही सकते थे, इसके अतिरिक्त स्त्रियाँ भी इसमें योद्धा के रूप में नियुक्त थी** । 





५५. नारी वा कुरुते या तु विज्योकद्गादशीक्रतम्‌ । 

नृत्यगीतपरा नित्यं सापि तत्फलमाप्नुयात्‌ । मत्स्य पु०, 5९।२६ 
५६. प्रियाभि:  प्रियकामाभिहावभावप्रसूतिभिः । 

नारीभि: सततं रेमुर्मूदिताश्चैव दानवा: । वही, १३१॥६ 


५७, भावेषु पाथिवनिजप्रियधैयंबन्धसर्वापहारचतुरेष. कतान्तराभि: +# 
तन्त्रीस्वनोपमितमंजुलसौम्यगेयगन्धवंतारमधुरारवभाषणी भि: | 
वीणाप्रवीणतरपाणितलांगुली भि:...। ब्रह्माण्ड पुन, २३२७॥७-८ 

४८, नृत्यन्त्यप्सरसो यान्ति सूर्यस्थानु निशाचरा: | विष्णु पु०, २।१०॥२० 
गन्धवंश्चाप्सरश्चेव गीतनृत्यरुपासते । मत्स्य पु०, १२६।२६ 

५६, ततः पटे सुरान्दंत्यान्गन्धर्वाश्व प्रधानतः । 
मनुष्यांदच विलिख्यास्ये चित्रलेखा व्यद्शंयत्‌ । विष्णु पु०, ५।३२।२२ 

६०.. तस्माददुर्ग करिष्यामि यदूनामरिदुर्जयम्‌ । 
स्त्रियोषपि यत्र युध्येयु: कि पुनंवृष्णिपुद्भवा: । वही, ५॥२३।११ 


“२७२ द पौरारिक धर्म एवं समाज 


इन पौराणिक उद्धरणों का समर्थन अ्रन्य साक्ष्यों से भी किया जा सकता 
है | हषचरित में राज्यश्री को नृत्य, गीतादि कलाशों में निपुणा बताया गया है? * । 
रत्तावली में वर्शित कौशांबी की पुरललनाप्नों का नृत्य इतना मनोज्ञ एवं 
आकर्षक था कि पुरुष भी नत॑नाथ लोलुप हो उठते थे ६२ | वात्सायन ने संगीत* र, 
नृत्य और चित्र-कलाओं * * का ज्ञान नारी के लिए वांछुनीय मान है। रत्नावली में 
-बशित सागरिका चित्र फलक पर अपने प्रिय को चित्रित कर मन्मथ-विकार को 
'सान्त्वना देती है** । मेगस्थतीज़ ते अपने यात्र विवरण में ह्ली-अंगरक्षकों का 
उल्लेख किया है** । कौटिल्य ने भी स्त्री-अंगरक्षकों की नियुक्ति-योजना को 
-बाड्छुतीय माना है * । डे 

यद्यपि उपर्यक्त उद्धरणों से स्त्री-शिक्षा का पता चलता है, तथापि ऐसे उल्लेख 
"भी प्राप्त होते हैं, जहाँ स्त्री-शिक्षा के प्रति उपेक्षा प्रकदः की गई है। मत्स्य पुराण 
में विहित है कि ब्रह्मा ने शास्त्र-प्ध्ययन का भ्रध्िकार स्त्रियों के लिए आज्ञप्त नहीं 
किया है । श्रतएवं उनके वचन में स्वाभाविक दीनता रहती है*" । नागराज की 
पत्नियाँ विष्णु पुराण में श्रीकृष्ण से कहती हैं कि स्त्री होने के कारण वे सर्वव्यापक 
परमेश्वर का रूप वर्शान करने में असमर्थ थीं** । श्रन्यत्र आदेशित है कि स्त्री को 


] 
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६१.  अ्रथ राज्यश्रीरपि नृत्यगीतादिषु विदग्धासु, सुखीषु सकलासु कलातु 
उपचीयमानपरिचया । हष॑चरित, चतुर्थ उच्छूवास ७ (श्रीशंकर- 
कविरचित टीका सहित ), ४० १४० 


६२. विदूषक--भो वयस्य, अ्रहमप्येतेषां वधघुपरिजनानां मध्ये नृत्यन्‌ मदन- 
महोत्सवं मानयिष्यामि । रत्नावली, प्रथम अंक 


६३. कामसूत्र, १।३।१६ 
६४. वही, ै३।१५ द ्््ि 
६५. तद्यथातथाऊलिस्यैन प्रेक्षिष्ये । रत्नावली, द्वितीय श्रंक क्‍ 
६६... हेमचन्द्र रायचौधुरी, पोलिठिकल हिस्ट्री आॉफ़ एंशेण्ट इण्डिया, 
.. पृ०२७६ जे क्‍ 
<६७, वही, पृ० २७७ ५ अं ज दब क-क > ये 7) 
६८. स्त्रीजातिस्तु प्रकृत्येव ' कृपणा देन्यभाषिणी । 
शास्त्रालोंचलसामथ्य॑मुज्कितं तासु वेघसा। मत्स्य पु०, १५४१५६ 
. है. स्वरूपवर्णनं तस्य . कथ योषित्करिष्यति । विष्णु पुण, १॥७।४६ की 


स्त्री-दशा .. २७३ 


विश्वदेव की पूजा बिना मन्त्रोच्चारण करना चाहिए०? । भनुस्मृति का भी मत है 
कि पत्नी को बिता मन्त्र के बलि-आहररण करना चाहिए०* | 

भार्या का स्थान : गृहधर्मिणी--विष्णा पुराण में पत्नी को सधर्मंचारिणी 
को संज्ञा प्रदत्त है, जिसके साथ ग़ाहस्थ्य-धर्म का पालन करने से महान्‌ फल की 
प्राप्ति होती है? * । ब्रह्माण्ड पुराण में मातंग की पत्नी को सघर्मिणी की उपाधि दी 
गई है रे। मत्स्य पुराण में एक स्थान पर दारा का सम्बन्ध ऋषियों द्वारा प्रतिपादित 
श्रतिसम्मत धर्म माता गया है** । 

याज्ञिक अनुष्ठान एवं भार्या-सहयोग--वायु और ब्रह्माण्ड पराणों में 
पृथ्वी का उद्धार करने वाले वराह की क्रिया को यज्ञ का रूपक माना गया है। 
वर्णन-क्रम में निरूपित है कि उस समय उनकी पत्नी छाया (त्रह्माण्ड पुराण में 
माया) भी उसके साथ विद्यमान्‌ थीं०* | नेमिषारण्य के विषय में वर्णित है कि इस 
विशिष्ट क्षेत्र में सम्पादित यज्ञ में स्वयं तप यजमान बने थे श्र इला (ब्रह्माण्ड पुराण 
में इडा) ने पत्नी के रूप में साथ दिया था** । वायु पुराण में विवेचित है कि पुष्कर 
क्षेत्र में सम्पन्न कश्यप के अरवमेध में दिति पत्नी के रूप में उनके समीप बैठी थीं** | 
ब्रह्माण्ड पुराण में निरूपित है कि नृप सगर ने सपत्नीक यज्ञीय स्नान सम्पन्त किया 
था०5। मत्स्य पुराण में यज्ञीय मण्डप में सपत्नीक प्रवेश करना मंगलदायक 
माना गया है* * । 


डे, 


७०, वेश्वदेवनिमित्त वे पत्नयमंत्र बलि हरेत्‌। विष्ण पु०, ३३११।१०३ 


७१. . पत्पयमंत्र... बलि .. हरेत्‌। मनुस्मृति, ३१२१ 
७२. सधर्मचारिणोीं प्राप्य गाहूंस्थ्यं सहितस्तया...महाफलम्‌ । विष्ण॒ पु० 
३॥१०।२६ 


. ७३. तत्स्वप्तस्य प्रभावेण मातंगस्य सधमिणी। ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३११० 
७४. दाराग्निहोत्रसम्बन्ध,..श्रौतं धर्म सप्तर्षयोज्न्रु वन्‌ । मत्स्य पु०ण, १४२।४१ 


७५. छायापत्नीसंहायो वे मणिश्ंग इवोच्छित: । 
भूत्वा यज्ञवराहो व श्रप: स॒प्राविशत्प्रभ: । वायु पु०, ६२२-२३ 
मायापत्नीसहायो व॑ गिरिश्वृंगमिवोच्छय: । ब्रह्माण्ड पु०, १॥५॥१६ 
७६. तपो गृहपतियंत्र...इलाया यत्र पत्नीत्वं... । वायु पु०, २६ 
. तपो गहपतेयेत्र...इडाया यत्र पत्तीत्वं... । ब्रह्माण्ड पु०, १।१६ 
. ७७. अन्तवंत्नी दितिश्चेव पत्नीत्व॑ समुपागता | वायु १०, ६७५७ 
७८. चकरावभथस्नानं मुदितः: सह बच्धुशिः । 
एवं '. सस्‍्नात्वा सपत्नीकः । ब्रह्माण्ड पु०, २॥५५॥१२ 
७६. यजमानः सपत्तीकः...प्रविशेद्यागमण्डप्मू । मत्स्य पु०, ५5२१ 
फा० १८ 


३७४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


यज्ञ तर धार्मिक अनुष्ठान एवं पत्नी-बह्माण्ड पुराण में .निरूपित है 
कि ब्रह्मा, विष्ण और महेश सपत्नीक देवी की उपासना कर ते हैं?” । मत्स्य 
पराण में आख्यात है कि जब. बजञ्आंग नामक श्रसुर निराहार जल में कठोर तपस्या 
कर रहा था, उस समय प्रीतिवश उसकी महात्रता पत्नी भी उसी जलाशय के किनारे 
मौनब्रत में स्थित थी*' । वायु पुराण के भ्रनुसार श्राद्ध के अवसर 'पर अग्नि का 
आ्रावाहत सपत्नीक करना चाहिए” । 

राजत्व और ब्रह्मत्व की प्रतिष्ठा में पत्नी का सहवास-ब्रह्माण्ड पुराण 
में श्रति को प्रमाण मानते हुए त्रिरूपित हैं कि ऐसे महापुरुष का राज्याभिषेक 
करना चाहिए, जो सपत्नीक हो"र। मत्स्य पुराण में दान के सभी अवसरों 
पर दानाधिकारी सपत्नीक ब्राह्मण का होना वांछनीय विहित है"? । 

घामिक क्रियाओं के पत्नी-सहित सम्पांदनत की परम्परा वैदिक काल में ही 
प्रचलित एवं प्रतिष्ठित हो चुकी थी । ऋग्वेद के एक सूक्त में पत्नीयुक्त होकर अग्नि 
की आराधना करने का वर्णान उपलब्ध हैः**। तैत्तिरीय ब्राह्मण में पति-पत्नी. का 
संयोग सत्कर्म-पूत्ति का कारण विहित है, जिसके कारण वे यज्ञ की धुरी में युक्त होते 
हैं" ६ । यह परम्परा कालान्तर में भी गतिशील थी । मनुस्मृति के अनुसार स्त्री का 
यज्ञ, पति के साथ सफल होता हैः” । पत्नी शब्द की पारिनीय व्युत्पत्ति के अंतुसार 
ख्री को तभी पत्नी कहा जाता है, जब वह पति के साथ यज्ञ-संयुक्त होती हैः 5 । 





. ८०,  एनामेवा्चयन्त्यन्ये सर्वे श्रीदेव्तां नुप। 
ब्रह्मविष्णमहेशाद्या: सस्त्रीका: सवंदा सदा । ब्रह्माण्ड पु०, ४।४०।६३-६७ 


८१. जलांतर प्रविष्टस्थ तस्य पत्नी महात्रता। 
तस्यैव तीरे सरसस्तत्प्रीत्या मौनमास्थिता। मत्स्य पु०, १४६।६१-६२ 


८२. . पत्नीमादाय...... . जुह॒याद्धव्यवाहनम्‌ । वायु पु०, ७५ (७ ० 
८३. द्॒ष्टव्य, पृष्ठांक २२२ द चर द 
घड़े, मत्स्य पु०, १६१३; ५४२४ ६६१३; ५७२२ 
- छश, ऋग्वद, १॥७२।४५ | 
द . ४६, सपत्नीपत्या.. -यज्ञस्य॒युक्तो धुर्यावभूताम्‌ । वैत्तिरीय ब्राह्मण, ३।७४५ 
. #७.. नास्ति । | स्त्रीणां ... पृथय्यज्ञों | मनुस्मृति, ४/१५४ का 
“८८, पत्युर्नो यज्ञसंयोगे । अ्रष्टाध्यायी, ४१३३ कि 


स्त्री-दशा । २७४५ 


ग्रद्चिणी : पत्नी--विष्ण पुराण में वर्शान श्राता है कि जब ऋभु निदाघ 
के घर उसकी परीक्षा्थ आए थे, उस समय उसने उन्हें स्वादिष्ट श्रन्न से 
सत्तुष्ट करने के लिए अपनी गृहस्वामिनी से परामर्श लिया था*१। अ्नन्यत्र 
वर्णित है कि कुदट्रम्बिगी यशोदा एक ओर कृष्ण के चंचल कार्यकलाप को रोकती 
थीं तथा दूसरी भश्ोर गाहंस्थ्योचित कार्यों को भी चलाती थीं?" । कीट-दम्पति 
की कथा-प्रसंग में विवृत है कि कीट की पत्नी उसी समय भोजन करती थी, 
जब वह श्रपना भोजन समाप्त करता था। उसकी स्नान-क्रिया उसी समय सम्पन्न 
होती थी, जब कीट नहा लेता था? $। 

इस प्रकार श्रादर्श ग्रहिणी के रूप में स्त्री का कत्तंव्य ग्रहस्थ-जीवन को सुखी 
बनाना था, जिसका प्रतिष्ठापन बेंदिक युग ही में हो चुका था। अ्रथर्वंवेद में स्त्री 
गृह-सम्राज्ञी उद्घोषित है**। कालान्तर के साक्ष्यों में ग्रहिणी-मर्यादा का 
स्पष्टीकरण अनेक स्थलों पर किया गया है। प्रतिमा नाटक में शोकसंविग्न होकर 
राम स्वदुःख-अपनोदनाथ मैथिली को कुट्रम्बिनी शब्द से श्रलंकृत करते हैं। | 
दशकुमारचरित के श्रेष्ठी-पुत्र शक्तिकुमार ने अ्रपने समस्त कौट्रम्बिक भार को 
अपनी ग्रहिणी के भ्रधीन किया था** । संगीत के अभ्यास से परिश्रान्त मृच्छुकटिक 
का सूत्रधार क्षुधा को दूर करने के श्रभ्निप्राय से अ्रपनी कुटुम्बिनी से पराम 
लेता है** । एरण के अभिलेख में गाहुस्थ्योचित ऐश्वर्यं के मध्य संक्रमण करने 


८९, है है शालिनि मद्गेहे यत्किंचिदतिशोभनम्‌ । 
भक्ष्योपसाधन  मृष्ट तेनस्यान्न प्रसाधय । विष्णु पु०, २१५१४ 
६९०, यदि हशवक्‍्नोषि गच्छ त्वमतिचंचलचेष्टित । 
इत्युक्वाथ निजं कर्म सा चकार कुटुम्बिती । वही, ५॥६।१५ 
६१, भोक्ष्यसे मयि भुक्त त्वं स्‍्नासि स्नाते मयि तथा। मत्स्य पु०, २०३२ 
६२. यथा सिन्धुनंदीनां साम्राज्य सुषुबे वृषा। 
एवा त्वं साम्राज्ञ येधि पत्युरस्तं परेत्य च | भ्रथवंवेद, १४१४३; 
द्रष्टव्य, श्रल्टेकर, वही, पृ० १११ द 
६३. शोकविनोदाथंमवस्थाकुट्र॒म्बिनीं मैथिलीं... । प्रतिमा नाटक, अंक ५ 
६४, सवंभेव कुट्॒म्बं तदायत्तं इृत्वा,.. । दशकुमारचरित, षष्ठ उच्छुवास 
६५, चिरसंगीतोपासनेन...क्ष॒धा...खटखटायते...भवतु कुद्ुम्बिनीं शब्दाप्य... 
द्रष्टव्य, लेखक का. निबंध 'मृच्छकटिक--एक- सामाजिक अनुशीलन, 
वही, पृ० २७१ 5 
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वाली दत्ता (दत्तदेवी) को कुलवधु और ब्रतिनी जसे विशेषणाथंक शब्दों से विभूषित 
किया गया है * । 

पति-परायणुता--विष्ण पुराण में स्त्री का परम कत्तंव्य पति-सेवा निर्णीत 
है*० । मत्स्य पुराण के अनुसार पत्नी का भाग्य पति है। उसकां जीवन और धन 
पति में प्रतिष्ठित है । अनेक पुण्यों के उपरान्त वह पति प्राप्त करने में सफल होती 
है" । प्रजापति शअ्त्रि के वश-प्रसंग में वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में उनको 
पत्नियों के पातिब्रत-धर्म के प्रति ध्यान श्राकर्षित किया गया है *। मान्धाता नृप् 
की पत्नी बिन्दुमती के विषय में वर्णन आता है कि रूपवती और पति-परायणा 
होते के कारण वह संसार में भ्रद्धवितीय थी* ?? -। सावित्री के आख्यान-क्रम में मत्स्य 
पुराण निरूपित करता है कि यमराज द्वारा श्रनेक प्रलोभनों के दिखाए जाने 
पर भी उस सती ने पपने पति के अ्रतिरिक्त किसी श्रन्य वस्तु को लेता अरस्वीकार 
किया । उसके लिए तो पति ही देवता था, जिसमें वह रमी हुई थी । पति ही उसके 
प्राएं श्लौर धन का स्वामी था| उसका साधु-मार्ग पति का अनुगमन करना था ** | 
सावित्री के दुढ पति-भाव को स्पष्ट करते हुए वर्णित है कि पतित्रता स्त्रियों के 





६६. का० ई० इं०, भाग ३, पृ० २० 
६७. भर्तृंगुंश्रूषणं यथां स्त्रीणों परो मतः। विष्णु पु०, १ ३।२४ 


. €८. स्त्रीणां हि. परम जन्म... ॥ 
. ..सुखायोक्ताे. सत्पतिप्राप्तिसंज्ञितम्‌ । 
न प्राप्यते बिना पुण्य: पतिर्नाया कदाचन । 
* 'धरन जीवितपर्याप्तं पत्यो नार्या: प्रतिष्ठितम । 
' “” देवतं परर्म' नार्या:' पतिरुक्तः सदेव हि। मत्स्य पु० १५४॥१६६ 


.. ६६९. तस्य. पत्तयश्च सुन्द्यों' दशवासन्प्रतिन्नता:। वायु. पु०, ७०६७; 
'  बुह्याण्ड पु०ण, रेषोछड. . ८ 


१००. साध्वी ,बिन्दुमती नाम: रुपेणशाप्रतिमा भूवि । 
 » पतिब्रता,.. .च॒ ... .. , ... | वायु पु०, ८5७१-७२; 

१०१.  'पतिहि देवतं- स्त्रीस्सों. फतिरेव. परायराम्‌ । द 
: अनुगम्य: स्त्रिया साध्व्या पतिः प्राणधनेश्वरः । मंत्स्य पु०, २।१०।१६ 


सत्री-दशा . 6. २७७ 


प्रतिकूल चलने में यमराज भी समर्थ नहीं हैं।" * । पतिब्रता स्त्री की प्रशंसा करते 
हुए बताया गया है कि साध्वी स्त्रियों को देवताश्रों के समान पुजन्नीय॒ समभना 
चाहिए । उन्हीं की $पा से जगत्‌ की स्थिति सम्भव है। उचका बचन मिथ्या नहीं 
जाता १ *१]। ब्रह्माण्ड पुराण में द्विजवर्मा की पत्नी की पति-परायणता पर प्रकाश 
डालते हुए वर्णित है कि अपने पति की कुशलता के लिए वह जप करती थी? १। 
इस प्रकार पत्नीत्व की मर्यादा पति-परिचर्या सें केन्द्रित थी । इसका सृत्रपात 
वैदिक काल ही में हों चुका था। शतपथ ब्राह्मण के भअ्रनुसार सुकन्या नामक 
कन्या अपने वृद्ध पति च्यवत ऋषि की श्राजीवन श्रनुवरतिनी होने के लिए वचनबद्ध 
हुई थी" “४ । इसका स्पष्टीकरण उत्तरकालीन ग्रन्थों में भी हुआ है । उदाहरणाथ्थ, 
रामायण में पंति को नारी का एकमात्र गति बताया गया है" ”*। संमानाथंक 
निर्देश का प्रतिपादन महाभारत में भी हुआ है।"*। शाकुन्तल के अनुसार 
पति के द्वारा तिरस्कृत होने पर भी. पत्नी को पति के प्रतिकूल नहीं चलना 
चाहिए "५ । रत्नावली में वत्सराज की पत्नी, पति की पूजा भगवान्‌ प्रद्युम्ग के साथ 
करती हुई प्रदर्शित की गई है।“*। भानुगुप्त के. एरण के पअ्रभिलेख में पंति के 
प्रति भक्ति रखने वाली गोपराज की पत्नी का उल्लेख हुआ है * ९ 
हिल मत म अकेला. 
१०२. वलौम्यं धर्मराजोडईपि नाइडचरत्यथ योषिताम्‌ । 
४ * पतिव्रतानां : धर्मज्न पूज्यास्तस्यापि ता; सदा । मत्स्य पु०,२०८। हे 
१०३. तंस्मॉत्साध्व्य: स्त्रियः पूज्या: सतत देववंन्नरः । 
तासां राजन्‌ * प्रसादेन धाय॑ते वे जगत्वयम्‌ । 
रे ... तासां वाक्य भवतीह मिथ्या न जातु लोकेषु चराचरेषु। वही,२१५।॥२१-२२ 
'. १०४; भर्तु: प्रियोथ संकल्प्य जजांप 'परम॑ जपम्‌। ब्रह्माण्ड पुण, ४७२२ 
' १०५, सा होवाच यस्में यां पिताइदॉन्‍नैवाहं त॑ जीवन्तं हास्यामीति ॥ 
ह० बरा०, ४ै।१५- 
१०६, हइह प्रेत्य हि मारौणां पतिरेको गतिस्सदा। अ्रयोध्याकाण्ड, २७६ 
१०७. नारीणां... पंतिगंतिः | अ्रनुशासनपर्व, १४६।५५ 
१०८. भर्त्तविप्रकृतापि रोबणतंया - मा सम प्रतीप॑ .गमः 8 
... शाकुन्तलम, अंक ४२० ्््ि 
१०९. भट्टिनी:--. अंचितो भगवान्‌ प्रद्युम्नः।. 
तत्कुर भर्तुरुचितं पूजासत्कारम्‌ । रत्नावली, अंक १ 
११०... भक्तानुरक्ता...भार्या...१ का० इं० इं०, भाग हे, पू० २० . ., 
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पत्नी : पतिवत्सला--धर्मं मूर्ति नामक राजा के प्रसंग में मत्स्य पुराण 
वर्णित करता है कि वे अभ्रपती पत्नी को प्राणों से बढ़कर समभते थे**“। वायु 
पुराण के श्नुसार शंकर के लिए उनकी पत्नी प्राणों से भी प्रिय थीं * * । ब्रह्माण्ड 
पुराण में वर्णन आ्राता है कि पाण्डू अपनी पत्नी पुण्डरीका को प्राणों से भी प्रिय 
समभंते थे * २ | इन पौराणिक स्थलों का समर्थन अन्य ग्रन्थों से भी किया जा सकता 
है । उदाहरणाथ, ऐतरेय ब्राह्मण में जाया को सखा माना गया है +* । रघुवंश में 
वह पति की सखी तथा सचिव आदि शब्दों से अभिहित है **। 
यद्यपि उपर्यक्त उद्धरणों में पत्नी की उन्‍नत दशा का स्वरूपांकन किया गया है, 
तथापि ऐसे उद्धरणों का श्रभाव नहीं है, जिनसे उनके जीवन की संकीर्ण राँकी भी 
व्यक्त होती है | मत्स्य पुराण के भ्रनुसार दास के समान भार्या भी निधन है । वह, जो 
कुछ प्राप्त करती है, उस पर उसका स्वत्व नहीं रहता+**। विष्ण पुराण में 
स्‍त्री का वर्णन शुद्र के साथ करते हुए विवृत है कि द्विज की सेवा करने वाले 
शूद्र के समान वह भी पति की सेवा करने से अनायास ही धर्माजन करती 
है'०। वायु श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों में शूद्र के समान स्त्री को भी श्राद्धावशिष्ट 
अन्न देता वर्जित किया गया है**5। वायु पुराण में वर्णित है कि शिव॑स्तोत्र के 
प्रभाव से शुद्र भ्रौर स्त्री भी रुद्र-लोक प्रास करने में सफल होते हैं' *$ । ब्रह्माण्ड 


१११. भानुमती नाम भार्या...प्रारों भ्योईपि गरीयसी । मत्स्य पु०, ६२।२० 
११२. एवमुक्त वा तु भगवान्पत्नीं प्राणैरपि प्रियाम्‌ । वायू पु०ण, २०१२२ 
११३. ज्यायसी च सुता तेषां पुण्डरीका सुमध्यमा। 

. जननी सा द्युतिमत: प्राणस्य महिषी. प्रिया । ब्रह्माण्ड पु०ण, २।११।४० 
११४, सखा जाया। ऐश ब्रा० ८३।१३; द्र॒ष्टव्यं, अल्टेकर, वही, पृ० ११४ 
११५. गृहिणी सचिदः सखी सिथः प्रियशिष्या ललिते कलाविधो । 

रघुवश, 5।६७ $:. स्प द 

११६. त्रय एवाधना राजन्भार्या दासस्तथा सुतः। 

यत्ते समधिमगच्छन्ति यस्य ते तस्य तद्धनम्‌ । मत्स्य पु०, ३१।३२ 

११७, शझाद्गेश्च द्िजशुश्रूषातत्पर हिजसत्तमाः । द 
क्‍ तथा स्त्रीभिरनायासात्पतिशुश्रूषयव .हि। विष्णु पु०, ६।२।३५ 

११८. स्त्रीशृद्रायानुपेताय श्राद्धोच्छिष्ट न दापयेत्‌ । वाय. घु०,. ७६८४; 
... ब्रह्माण्ड पु०, ३।१५॥३६ 

११६. स्त्रियव्च शूद्राइव . रुद्रलोकमवाप्नुयु: | वायु पु०, २०३२० 


री-दशा २७६ 
पराणा में केंवल शृद्र और स्त्री (ब्राह्मणी के अतिरिक्त) को मांस-भक्षण का आदेश 
निरूपित हुआ है 
इन व्यवस्थात्मक उद्धरणों के श्रतिरिक्त ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं, जिनसे 
सत्री-जीवन की दुर्देशा पर भी प्रकाश पड़ता है। विष्णु पुराश में तपस्या को नष्ट 
करने वाली स्त्री को कण्ड ऋषि मोह-मंजूषा की संज्ञा देते हैं। ** । तपस्वी सौभरि 
मुनि स्त्री-संग को उन दोषों का कारण मानते हैं, जो मुक्ति-पथ के बाधक होते 
हैं' ९ । तपस्यार्थ उद्यत नूप ययाति र्री को सुवर्णादि उपभोगों के अ्रन्तर्गत रखते हुए 
कहते हैं कि इससे केवल तृष्णा बढ़ती है, जिसका परित्याग करना भ्रपेक्षित है **। 
इस स्थल पर यह उल्लेखनीय है कि पृवंगामी अनुच्छेद में जिन उद्धरणों 
का निरूपण किया गया है, उन्हें सामान्य स्त्री-दशा के लिए प्रमाण नहीं माना जा 
सकता । एक तो ऐसे उद्धरणों की संख्या कम है, दूसरे ये प्रायः विशेष परिस्थितियों 
से सम्बन्धित हैं। इस प्रकार के विवरण अन्य ग्रन्थों में भी मिलते हैं *। 
उदाहरणाथं, ऋग्वेद में एक स्थल पर स्त्रियों को सालबृक का हृदय कहा गया है, 
जिनकी मित्रता अनुचित मानी गई है।**। मैत्रायणशीय संहिता में एक स्थान पर 
स्त्री मिथ्या का मूत्तिमान्‌ रूप वशणित है**१। मनुस्मृति और याज्ञवल्कय स्मृति 
में भी स्त्री और शुद्र को एक ही कोटि में रखते हुए यह निरूपित है कि द्विज को 
तीन बार श्राचमन करना चाहिए, पर स्त्री और शुद्र को एक ही बार' “० । स्त्रियों 
के विषय में अ्रनुदार विचार यत्र-यत्र श्रन्य साहित्यिक स्थलों में भी मिलते हैं । 


१२०, स्त्रियदच शुद्राश्व मांसमादसुत्रहिणं बिना । बह्माण्ड पुण, ४६६८ 
१२१. ...घिक्तां महामोहमंजूषां सजुगुप्सिताम्‌ | विष्णु पु०, १।१५।४३ 
१२२. निस्संगता मुक्तिपदं यतीनां संग्रादकश्षेषा: प्रभवन्ति दोषाः । 
वही, २।४११२ 
१२३. यत्पृथिव्यां ब्रीहियवं हिरण्यं पशव: स्त्रियः । 
एकस्यापि न पर्याप्तं तस्मात्तृष्णां परित्यजेत्‌ । वही, ४॥१०।२४ 
१२४. द्र॒ष्टव्य, अल्टेकर, वही, पृ० ३८३-३८४ 
१५५. न वे स्त्रेशानि सख्यानि सन्ति सालबृकाणां हृदयान्येता । 
द ऋग्वेद, १०६५॥१५ 
१२६, अनृतं स्त्री वैषा करोति... । तै० सं०, १॥१०११ 
१२७. ...सत्री छृद्र तु सक्ृत्सकृतु । मनुस्मृति, ५।१३९; याज्ञवल्क्य 
'. स्मृति, शर२१ द 
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उदाहरणार्थ, स्वप्तवासवदत्तं में उदयन स्त्री-स्वभाव को कातर बताते हैं! *८। 
मृच्छुकटिक का शाविलक कहता है कि स्त्री शौर श्री के विश्वासी अ्रपण्डित हुँ* *+ | 

विधवा--विधवा-विषयक सन्दर्भ श्रालोचित चारों पुराणों में उपलब्ध हैं। 
ऐसे सन्दर्भ कहीं तो पौरारिक व्यवस्था के रूप में मिलंते हैं और कहीं पौराणिक 
आ्राख्यान के रूप में | विष्णु पुराण में मारिषा की कथा वर्णित है, जो बाल्यकाल में 
ही विधवा हो गई थी। पुराण की पंक्ति में मारिषा के लिए मन्दभागिनी शब्द 
विशेषणाशर्थ प्रयुक्त है, जिसका जन्म विफल था*९। अ्रन्यन्न वासुदेव के शौ्य॑-वर्णन 
में जगत्‌ को परिकंपित करना तथा शत्रु-स्त्रियों को विधवा बनाना एक ही कोटि में 
रखा गया है*९* | रेश॒का की कथा निरूपित करते हुए, ब्रह्माण्ड पुराण वर्णित करता 
है कि वंधव्य; दुःख का बहु प्रकार है, जो असह्य है।९१। श्रन्यन्न इस पुराण में 
कामदेव से विहीन रति के जीवन को श्रभव्य कहा गया है ९९ । समस्थलीय विवरण 
मत्स्य पुराण में भी प्राप्त होता है। २१ | 

विधवा का रहन-सहन--मत्स्य पुराण में वरित है कि विधवा अपने 
प्राभूषणों का परित्याग करती है । पुराणकार ने विधवा के म्लान वस्त्र एवं केशों का 


१२८. स्त्रीस्वभावस्तु कातर:ः । स्वप्नवासवदत्त, ४।८ 


१२९, अपण्डितास्ते परुषा मता में ये सत्रीपु च श्रीषु च विश्वसन्ति । 
मृच्छुकटिक, ४।१२; द्रष्टव्य, लेखक का निबंध 'मृच्छेकटिक--एक 
सामाजिक श्रनुशीलन, वही, पूृ० २७२. 

१३०. भगवन्बालवेधव्याद्‌. वृथाजन्माहमीदुशी । 

...  मन्दभाग्यां समुदूभूता विफला च जगत्पते | विष्णु पु०, १।१५॥६३ 


१३१. पादप्रहारपरिकंपितजगत्त्रयेण कल रिपुवनितावैधव्यकारिणा | 
वही, ४।१३॥८५ है 


१३२. रुदतीं बत वेधव्यशंकाहतचेतनाम ।. द 
... असंह्दुःख वेधठ ” सहमाना कर्थ पुनः ॥ ब्रह्माण्ड पु०, ३३३०।२५,३७ 


१३३. हुं रतिभ॑त्तुवियोगखिन्ना वैधव्यमत्यतमभव्यमाप । वही, ४३०३७ 


१३४.: जगामोपवर्न _रम्यं रतिस्तु' हिमभूभूतः । , 
.... रुरोद चापि बहुशो दीना रस्ये स्थले तु सा । मत्स्य पु०, १५४४२७३ 


स्त्री-दगा | | र्‌ टट्ः ५ 


भी उल्लेख किया है* *। ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन आता है कि बैधव्य के कारण 
रति ने श्राभूषणों को उतार दिया था तथा उसके केश बिखरे हुए थे। १९ | 

विधवा की दयनीय दशा--मत्स्य पुराण में विधवा नारियों को दीन 
भर अनाथों की श्रेणी में रखते हुए विहित है कि इनकी रक्षा करना राजा का 
परम कत्तंव्य है ० । 

विधवा-सम्पाद्य धार्मिक क्रियाएँ---मत्स्य पुराण में विधवा के ब्रत का 
उल्लेख हुआ है, जिसका पालन करने से उसे मुक्ति मिलती है*९5 | इसी प्रकार 
श्रविमुक्त क्षेत्र में निवास करने वालों में विधवा की भी गणना हुई हैं *। 

विधवा-विवाह का अप्रचलन--मत्स्य पुराण में विवेचित है कि सावित्री 
कें भावी पति की मृत्यु-स्चना उसके पिता 'मद्रराज को मिल चुकी थी.। अतएव 
कन्या का विवाह एक ही बार होता है, इस नियम ने उन्हें चिन्ताकुल कर दिया 
था*** । बविष्ण पुराण के अनुसार मारिषा नामक कन्या का जन्म बालं-वंधव्य के 
कारण व्यथं हो गया था । अतएव वह भावी जन्म में ही रलाघनीय पति के लाभार्थ 
उत्सुक रहती थी* १ । 

पौराणिक स्थलों की समीक्षा : साक्ष्यान्तर के आलोक में--ऋग्वेद के 
प्रथम मण्डल में एक स्थल पर मरुत की गति से प्रकंपित पृथ्वी की तुलना पति- 

वियुक्ता नारी से की गई है । १९ । महाभारत में अनेक पुत्रों से युक्त होने पर भी 


१३५. नारी याउभतुंकाउकस्मात्तनुस्ते त्यक्तमूषणा । 
.. ने राजते तथा शक्र म्लानवस्त्रशिरोरहा | मत्स्य पु०, १५४।१६ 
१३६, सा पर्यश्र॒ुमुखी कीणकुन्तला धूलिधूसरा। 
की वधव्यत्यक्तभूषणा ......... । ब्रह्माण्ड प०, ४।३ ०।४४ 
१३७, कृपणानाथवृद्धानां विधवानां च योषिताम | मत्स्य प०, २१५॥६१ 
१३८, नारी वा विधवा...कऋ्रमान्मुक्तिप्रदं देव किचिदृव्रतमिहोच्यताम्‌ । 
वही, ५४५ 
१३१६. विप्रो वा क्षत्रियों वाउपि ब्राह्मणी विधवाडपि वा। वही, १८५१६ 
१४०, संवत्सरेण क्षीणायुभंविष्यति नृपात्मज:। ... 
.. सक्ृत्कन्या: प्रदीयन्ते चिन्तयित्वा नराधिपः । वही, २०८।१३ 
१४१, भगवन्बालवेधव्याद्‌ु वृथाजन्माहमीदुशी । 
*.. भवन्तु पतयः इलाध्या मम जल्मनि जन्मनि । विष्णु पु०,१।१४।४५४ 
१४२. प्रेषामज्मेषु:. विथुरेवरेजते | ऋग्वेद, श८घ७ारे 
तत्र दष्टान्त: । येथा भर्रा वियुक्ता जाया राजोपद्वादिषु सत्सु 
निरालम्बासती कंपते तद्वत्‌ । सायश-भाष्य -  ' ः 


ए८5२ पौराणिक धर्म एवं समाज 


विधवा का जीव॑न शोचनीय माना गया है" *९। भास-कृत प्रतिमा नाठक में कैकेयी 
के जीवन को' धिक्‍्कारा गया है, जिसने राज्य के लोभ में अ्रपना वैधव्य बुलाया 
थधा*?१। स्वप्नवासवदत्तं से विदित होता है कि विवाह के अवसरे पर, जिस समय 
उदयन मगधराज के अच्तःपुर में प्रवेश कर रहे थे, वहाँ से विधवाश्रों को हटा दिया 
गया था *१*। भन्‍्दसोर के अभिलेख में वर्णन श्राता हैं कि बन्धुवर्मा के पंराक्रम के 
फलस्वरूप अरिसुन्दरियाँ बैधव्य का दारुंण दुःख भेल रही थीं१$ |. पेहोव के 
अभिलेख में विधवा नारियों के विखरे बालों का उल्लेख मिलता है" *०। मनुस्मृति 
के श्रनुसार पति के मरने पर स्त्री को चाहिए कि वह परपुरुष का नाम भी नलि*१5। 
याज्ञवल्क्य स्मृति में विवृत है कि पति जीवित हो प्रथंवा श्रजीविते, स्त्री का कत्तंव्य 
है कि वह दूसरे पुरुष का उपगमन न करे? । पौराणिक वर्णन इसी व्यवस्था से 
साम्य रखते हैं। इसके विपरीत इनका वर्णन उन स्मृतियों की व्यवस्था से विरोध 
रखता है, जिनमें पति की नष्ट, मृत, प्रव्नजित, नपुंसक तथा पतितावस्थाश्रों में स्त्री का _ 
पुनविवाह अज्ञाप्त किया गया है” 
सती-प्रथा : प्रचलन-बोधक स्थल--विष्ण पुराण में निरूपित है कि 
श्रीकृष्ण की मुंत्यु के उपरान्त रुक्मिसी आ्रादि रानियों ने उनके मृत देह का अलिगन 


१४३. सर्वाषि विधवा नारी बहुपुत्रापि शोचते | शान्तिपवं, १४८॥२ 


१४४, विजया-अहो . श्रत्याहितं । | 
. राजलुब्धया...आत्मनो वैधबव्यमादिष्टम्‌ ॥ प्रतिमा नाठक, झंक ४ 


१४५. चेटी-- खल्वस्तां त्वरतामार्या । 
एव जामाता अश्रविधवाभिरन्तव्चतु:शाल॑ प्रवेश्यते । स्वप्नवासवदत्ते, 
. अंक ३ 
१४६, बैधव्यतीतव्रव्यसनक्षतानों...अरिसुन्दरीणाम्‌ । का० इं० इं० , भाग ३, 
! । पृ० प्र | ह 
१४७. सिसिच्‌रश्चजलैयंदरिस्त्रिया सरलितप्रंचुरालकजालकाः । एपि० इं०, 
. भाग १, पु० २४६ रा क्‍ 
 श्थंषद. नतु नामापि गृहीयात्पत्यौ प्रेतें परस्यं तु । मंनुस्मृतिं, ५१५७ 
१४६, मते जीविते वा पत्योर्या नानन्‍्यमुपगच्छति | याज्ञवल्क्य स्मृति, १।७५ 
१५०. नारद स्मृति, १२६७; पराशर स्मृति, ४ए८. हैः 


सत्री-दशा .; . हर श्ष्र३े 


करते हुए अग्नि में प्रवेश किया था४*। इसी प्रकार रेवती ने बलराम के शरीर का 
आइलेष कर, उनके अंगस्पर्श के कारण शीतलीकृत भ्रग्नि की शरण ली थी** । 
काशिराज की कन्या के प्रसंग में विष्ण पुराण में अन्यत्र वर्णन आता है कि अपने 
पति को पुनर्जन्म में भी प्राप्त्यर्थ उसने चिता पर उसका साथ दिया था+४। 
अ्रसंगांतर में श्राख्यात है कि वसिष्ठ के शाप-वश नृप सौदास ने मांस-भक्षणा में प्रवृत्त 
होकर एक ब्राह्मण को खा डाला । ब्राह्मण की स्त्री ने ग्रपने पति के श्रनुगमनाथ्थ 
चितारोहरा किया *४ । ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार रेणुका ने अपने पति को मृत 
पाकर भावी अपमान से रक्षार्थ सती होने का निश्चय किया था ४ । 
निर्षेध-निदर्शक स्थज्ल--मत्स्य पुराण के. भ्रतुसार कामदेव के भस्म' होने 
पर रति मृत्यु की दरण लेना चाहती थी, पर शंकर के आदेश से उसे इस निश्चय को 
त्यागना पड़ा“ । विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवृत है कि राजा बाहु की 
मृत्यूपरान्त उसकी महिषी ने सती होने का निदप॒चय किया, पर उस समय वह गर्भवती 
थी। ऐसी स्थिति में और्व मुनि के आदेशानुसार उसे स्वनिश्चय को बदलना पड़ा की] 





१५१. श्रष्टौ महिष्य: कथिता रुक्मिरणीप्रमुखास्तु या: । 
... उपगुह्ाय हरेंदेंह विविशुस्ता हुताशनम्‌ । विष्णु पु०, ३ रैकार 
१५२. रेवती चापि रामस्य देहमाशिलष्य सत्तमा। द 
.._.. विवेश ज्वलितं वंह्नि तत्संगाह्वाइशीतलम्‌ । वही, श।रै८ारे 
१५३. ततश्चितास्थं त॑ भूयों भर्त्तारं शुभेक्षणा। द 
श्रन्वार्रोह. विधिवद्यथापूर्व॑ मुदान्विता । वही, ३।१८६२ 
१५४. शप्त्तः चैव॑. सास्ति.. प्रविवेश । वही, ४४६६ . 
१५५. भत्तुंशोकपरीतांगी रेशकापि दुढवता। 
पुत्रास्सर्वास्समाहुय. त्विद वचनमत्रवीत्‌ । 
असह्ायदु:खं वैधव्यं सहमाना कर्थ पुनः। 
भरत्रां विरहिता तेन प्रवत्तिष्ये विनिदिता । ह 
तस्मादनुगमिष्यामि भर्त्तारं दयितं मम | ब्रह्माण्ड पु०, र।३२०। 
... रेशनरेद 
१५६. मरणव्यवसायात्तु. निवृत्ता हराज्ञया। मत्स्य पु०, १४४२७४ 
१५७. नैवमतिसाहसाध्यवसायिनी भवती भवत्वित्युक्ता सा तस्मादनुमरसु- 
..... निर्बन्धाद्िरराम | विष्णु पु०, ४॥३।३२ द 
 औव॑स्ती भारगवो दृष्ट्वा कारुण्याहिन्यवतंयत्‌ । वायु. १०, - कार ३२; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३३६३।१३१ न मा 
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प्रांशिक रूप में संती-प्रथा के उदाहरण बदिक काल से ही मिलने लगते हैं | 
उदाहरणाथं, अ्रथवंवेद से सूचना मिलती है कि मृत व्यक्ति की पत्नी को श्राग लगाने 
के पूर्व चिता पर बैठाकर उतार दिया जाता था*“। रामायण और महाभारत 
में इसके उदाहरण नितान्त इने-गिने मिलते हैं,/“* पर लौकिक संस्कृत साहित्य में द 
ग्रनेक । भासकृत दूतघटोत्कव और उरुभंग' में उत्तरा, दुश्शाला; कुमार सम्भव में 
रति का उपक्रम; मृच्छुकटिक में घुता की तैयारी तथा हषष चरित में यशोवती 
के उदाहरण इसके ज्वलन्त परिचायक हैं। ऐरणा के अभिलेख में गोपराज की 
पत्नी का गुणगान किया गया है, जिसने मृत पति का अ्रग्ति-राशि में अनुगमन किया 
था** । चंगुनारायण के स्तम्भलेख के अनुसार नृप-पत्नी राज्यवती, पुत्र-वात्सल्य 
की उपेक्षा कर दिवंगत पति के साथ सती हुई थी**९। पर, कहीं-कहीं सती-प्रथा के 
प्रति उपेक्षों की दष्टि से भी देखा गया है। उदाहरणाथं, बांण ने कादम्बरी में इसे 
ग्रविद्वानों का लक्षण माना है** । द 
' ' पर्दा-प्रथा : अग्रचलन के स्थज्न--मत्स्य पुराण के श्रनुसार जिस समय 
नप निमि अ्रपनी स्त्रियों के साथ द्त-क्रीडा कर रहे थे, वहाँ वसिष्ठ ऋषि भी 
वर्तमान थे** २| जब नृप ब्रह्मदत्त मन्त्रियों के साथ बाहर निकल रहे थे, उस समय 
उनकी पत्नी भी उनके साथ थीं१४ | बाणासुर की पत्नी नारद मुनि से खुले रूप 
में धमं-विषयक चर्चा.कर रही थी*१९। आ॥चायें शुक्र की कन्या युवती होते हुए 
भी उनके शिष्य कच की सेवा करती थी । कच भी उसे नृत्य, संगीत और वाद्य से 





१५८. पश्रल्टेकर, वही, पृं० १३८ ' 

१५९. वही, 'पृ० १४० 

१६०. भक्तानुरक्तां च प्रिया च कान्‍्ता भार्यावलग्नानुगताग्निराशिम | का० 

इं० इं०, भाग ३, पृ० €३ 
१६१, वही, ३, भूमिका, प्रृ० ६५ क्‍ 
१६२. यदेतदनुमरणं नाम तदतिनिष्फलम्‌। 
. प्रविदज्जनाचरित.. एप मार्ग: | कादम्बरी पूर्वेभाग, 
.. ,७. . द्रष्टव्य, अल्टेकर, वही, १०, १४६ | 
.. १६३. निमिनाम सह स्त्रीभिः पुरा ्यूतमदीव्यत । हि 
... तत्रान्तरेब्थ्याजगाम् , वसिष्ठो ब्रह्मसम्भवः । मत्स्य पु०, ६१३२ 

.. १६४. निगच्छन्मंत्रिसहित:  »... सभार्यो...१ वही, २१।२७ 

. १६५. अनौपम्योवाच--भगवन्मानुबे “' लोके.:..॥ वही, १८७॥२६ 
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प्रसन्‍न करता था**९ | अ्रन्यत्र वणित है कि जब कृष्ण पौराणिकी कथाओ्रों का 
श्रवण करते थे, उस समय वहाँ अनेक कुरुवंशीय तथा वृष्सिवंशीय राजाओं के साथ 
कृष्ण की स्त्रियाँ बैठी हुई थींः*०। विष्णु पुरारं। में वर्णत झ्राता है कि कंस ने 
जिस स्थान पर मल्लयुद्ध का आयोजन किया था, वहाँ अन्तःपुर एवं नागरिकों 
की स्त्रियाँ तथा वरांगनाएँ भी विद्यमान थीं**5। इन उद्धरणों का समर्थन पूर्व 
प्रसंग में विवेचित योगिती और तापसी कन्याओं के उदाहरणों से किया जा सकता 
है । उदाहरणाथं, जिस समय पावंती तपस्या कर रही थी, उनसे ऋषिगरण अ्रनेक 
प्रश्न पूछ रहे थे* ३ + | 
प्रचलन-समर्थंक स्थल--मत्स्य पुराण में श्राख्यात है कि ययाति नृप की 
स्त्रियों का दर्शन (मनुष्यों की तो बात ही नहीं) चन्द्रमा, इन्द्र, वायु, यम तथा 
वरुण भी नहीं कर सकते थे**” | हिमवान्‌ की पत्नी जब नारद के सामने आई, 
उस समय उसने मुंह पर घूँघट डालकर अपनी प्रणामांजलि अ्रपित की थी *। 
शरवणा नामक उपवन में जहाँ शिव और पावंती विहार कर रहे थे, वहाँ दस योजन 
लम्बा घेरा बना लिया गया था, जहाँ परकीय पुरुष का प्रवेश निषिद्ध था*?*। 
. उपर्युक्त पौराणिक स्थलों से पर्दा-प्रथा के निषेध तथा प्रचलन दोनों की 
सूचना मिलती है। यहाँ उल्लेखनीय है कि वैदिक काल में पर्दा-प्रथा नहीं थी***। 


१६६. गायन्नृत्यन्वादयंश्च देवयानीमतोषयत्‌ । मत्स्य पु०ण, २५।२७ 
१६७. तस्यां कदाचिदासीन: सभायाममितयुति:। 
भार्या भिवृष्णिभिर्चव भूभुद्धिर्भू रिदक्षिण: । 
कुरुभिदेवगन्धर्वरभित कंटभार्दनः । 
.. प्रवृत्तासु पुराणीषु धर्मसम्बन्धिनीषु च । वही, ६६।१०-११ 
१६८. अन्‍न्तःपुराणां मंचादच तथान्ये परिकल्पिताः । 
श्रन्ये च वारमुख्यानामन्ये नगरयोषिताम्‌ | विष्णु पु०, ५॥२०॥२७ 
१६६. मत्स्य पु०, श्श्टाश्श्ररर४ | 
१७०, सोमब्चेन्द्रव्च वायुरंच यमईच वरुण॒इंच वा। 
तव वा नाहुष गृहे कः स्त्रियँं द्रष्ट्रमहेति | वही, ३१११२ 
१७१, वंवन्दे. गूढवदंना पारणिपआझकृतांजलि:। वही, १५४।१३४ 
१७२. पुंनाम सत्तवं यत्किंचिदागमिष्यति ते वने । 
... स्व्रीत्वमेष्यति तत्सवें दशयोजनमण्डले । मत्स्य पु०, ११॥४६ .. 
१७३. अल्टेकर, वही, प१० १६७ द 


रियल न नमन पन»०_--न बस + पल न सनम न तनमन «तन पल मनन लिन नितगए कट लि निधन नियत नए गए 





श्८६ पौराणिक धर्म एवं समाज 


ऋग्वेद के छन्दों से विदित होता है कि विवाह के अवसर प्र॒र वधू को सभी अभ्यागतों 
को दिखाया जाता था*०१ | गअथवंबेद से ज्ञात होता है कि जनसमुदाय में स्त्रियों 
की उपस्थिति वर्जित नहीं थी ०७४। इस प्रथा के प्राचीनतम. उल्लेख रामायंण और 
महाभारत से मिलने लगते हैं। रामायरा में दुःख के साथ वरश्ित है कि जिस 
सीता को गगनचारी प्राणी भी नहीं देख सकते थे, विवास के समय राजमार्ग से 
जाते हुए उन्हें मनुष्य देख रहे थे ०९ । महाभारत के अनुसार धृतराष्ट्र के वत-गमन 
के अवसर पर वे शोकातत नारियाँ राजमार्ग से जा रही थीं, जो पहले सूर्य और 
चन्द्रमा के लिए भी अ्रदर्शनीय थीं १०० । भास-कृत स्वप्नवासवदत्तं में वासवदत्ता 
परपुरुष के दर्शन का परिहार करती हुई दिखाई गई है ०५ । रघुवंश-निरूपित 
प्रलय-परिवेश में जिस समय पृथ्वी रसातल से बाहर निकाली गई, उसे ढकने वाले 
जल. की उपमा मुख-भ्रावरण से दी गई है*० *। 

. इन्हीं साक्ष्यों से पर्दा-प्रथा के प्रचलित होने का भी पता चलता है। 
रामायणकालीन नारी व्यसन, युद्ध, स्वयंवर, यज्ञ तथा विवाह के समय बिना किसी 
रुकावट के . बाहर .निकलती थी 5? । भासक्ृत प्रतिमा नाठक में वर्णित. है कि 

स्त्रियाँ वन में, यज्ञ, विवाह और विपत्ति में बिना बाधा के बाहर निकल सकती 


१७४, सुमंगलीरियं बधूरिमां समेत पद्यत | ऋग्वेद, १०१८५।॥३३ 
१७५. जुष्टानरेषु..... समनेषु वल्गुः । भ्रथवेवेद, २।३६।१ 
१७६. यान शक्या पुरा द्रष्ट्ुं भुतराकाशंगरपि। 
तामदय्य पश्यन्ति राजमार्ग गता. जना[ः:। रामायरा, ३।३ ३।८ 
१७७, या नापश्यच्चन्द्रमा नव सूर्यो रामाः काशिचित्ता: स तस्मिन्‍्नरेन्द्र । 
महावनं गच्छति कौरवेन्द्रे शोकेनाता राजमार्ग प्रपेदु: ॥ 
. महाभारत, १५५१६॥१३ 
१७८. पद्मावती-अम्मों परपुरुषदर्शनं परिहरत्यार्या । स्वप्तवासवदत्तम्‌, अंक १ 


१७९.  रसातलादादिभकेन पूंसा भुवः प्रयुक्तोद्हनक्रियाया: । 
:.. ग्रस्थाच्छमंभः प्रलग्रप्नवृद्ध मुहत्तं वक्‍त्रावरणु. बभूव । रघुवंश, १३।८ 


. १००, व्यसनेषु च कृच्छु षु नो युधे नो स्वयंवरे। | 
न क्रतो न विवाहे च दशंन दुष्यति स्त्रिय:.। रामायण, ६॥११६।८ 
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हैं।7*। मन्दसोर के अभिलेख से विदित होता है कि नगर के उद्यान में पुर-स्त्रियाँ 
स्वच्छन्दता के साथ विहार करती थीं 5६ | 

साक्ष्यान्तों की तुलना में प्रौरास्खिक प्रकरणों की समीक्षा से प्रतीत 
होता है कि स्त्रियों के प्रति आलोचित पुराणों के विचार अधिकांशतः उदार हैं + 
कन्या, पत्नी तथा माता के रूप में उन्हें प्रतिष्ठित पद प्रदान किया गया है | वस्तुतः 
पौराणिक भावना के मूल में प्रवृत्ति श्र निवृत्ति द्विविध भावनाएँ क्रियाशील हैं। जहाँ- 
कहीं प्रवृत्तिमूलक भावना प्रधान है और ग्रहस्थ-आश्रम को महत्त्वपूर्ण बताया गया है, 
वहाँ स्त्रियों के प्रति भी प्रशस्त विचार प्रकट किए गए हैं। पर, ऐसे स्थल जहाँ 
निवृत्ति-मार्ग की मुख्यता है तथा सांसारिक जीवन के प्रति अ्श्वद्धा प्रकट की गई है, 
वहाँ स्त्रियों के प्रति भी अनुदार विचार व्यक्त हुये हैं । इसके अ्रतिरिक्त जहाँ 
विरोधात्मक उद्धरण मिलते हैं, वहाँ पात्र शौर परिस्थिति की विश्विष्टता को ही 
कारण माना जा सकता है। उदाहरणाथ, मत्स्य पुराण के एक ही प्रसंग में 
कन्या के प्रति उदार एवं अनुदार विचार उपलब्ध हैं। हिमवान्‌ नारद से कहते हैं 
कि शीलसम्पन्न कन्या दस पुत्रों के समान है। पर, जिस समय उमा के विवाह का 
प्रहन उनके सामने आता है, वे कन्या के जीवन को. धिक्‍्कारते हैं।5९। यह प्रवृत्ति 
पुराणों के अतिरिक्त अन्यत्र भी दृष्टिगोचर होती है। -उदाहरणाथे, मृच्छुकटिक का 
श्विलक अपनी प्रेयसी के लिए बड़े से बड़ा दुस्साहस करने के लिए उद्यत है । पर 
जिस समय .भ्रमवद्य वह, उसे चारुदत्त के प्रति आक्ृष्ट देखता है, वह समस्त स्त्री-जाति 
को अविश्वसनीय बताता है; **। 


१८१, निर्दोषद््‌श्या हि भवन्ति नार्यों यज्ञ विवाहे व्यसने बने च। प्रतिमा 
नाटक, अंक १ | 

१८२. अजख्रगाभिद्च पुरांगनाभिवेनानि यत्र समलंकृतानि | का० इं० इं०,. 

दि भाग रे, पृ० प्र 

१८३, द्रष्टव्य, पृष्ठांक २६५ 

१८४६ . द्रष्टव्यं, लेखक का निबंध -मृच्छकटिक--एक सामाजिक श्रनुशीलन, 
वही, पृ० २७२ 


वस्त्र-अलंकार 


वबरत्र-विषयक पौराणिक प्रवृत्ति : सामान्य समीक्षा--भ्रावरण, अ्लंकरण 
एवं अनुष्ठान; इन त्रिविध आवश्यकताश्रों की पृष्ठभूमि में पौराणिक स्थल वस्चा- 
लंकार का विवरण देते हैं। गाहँस्थ्योचित संदाचार को विवृत करते हुये विष्णु 
पुराण का आदेश है कि ग्रहस्थ ऐसे दो वस्त्र धारण करे, जो फटे न हों। । वायु एवं 
ब्रह्माण्ड पुराण के वर्णातानुसार वस्त्र में देवता का सन्निधान एवं देव-स्तुति की प्रतिष्ठा 
है । धामिक कार्यों का सम्पादन वस्त्र के अभाव में सम्भव नहीं है' । मत्स्य पुराण 
की व्यवस्थानुसार भी विभिन्‍न धार्मिक अ्रवसरों पर वस्त्रावृत रहना आ्रावश्यक 
है । ये पौराणिक उद्धरण मनुष्याथ वस्त्र की श्रावश्यकता एवं उपादेयता को 
सुस्पष्ट कर देते हैं। इनके द्वारा वेदिक भावना का निर्वाह एवं समकालीन 
व्यवस्थापकों की व्यवस्था-समता का भी स्पष्टीकरण हो जाता है। इस सन्दर्भ में 
दतपथ-ब्राह्म रा ने वस्त्र को मनृष्य के वाह्य आवरण का कारण माना है* तथा 
विष्णु स्मृति ने अवस्था के अनुरूप वस्त्र-धारण अपेक्षित घोषित किया है । 

वस्त्रोचित साधन तथा प्रकार-वायु पुराण में ऊनी वस्त्र तथा कम्बल 
के दानाथं आ्रादेश विहित है* । इसी प्रसंग में ब्रह्माण्ड पुराण में कम्बल को उर्ण्णा 
दब्द से विशिष्ट किया गया है* । श्रतएव कम्बल का ऊन से बुना जाना स्पष्ट है। 
ऊर्णा के प्रयोग की प्रवृत्ति ऋग्वेद के काल से ही दिखाई देती है। ऋग्वेद में सिन्धु 





सदानुपहते वस्त्रे...... । विष्णु पु०, ३।१२॥२ 
२. वासो हि सर्वदेवत्यं सर्वदेवेस्त्वभिष्ट्रतम्‌ । शी 
वस्त्राभावे क्रिया नास्ति यज्ञा वेदास्तपांसि च | वायु पु०, ८०३६-४० 
ब्रह्माण्ड पुण, २।१६।३२७-रे८ ८ 
हे, वासोशभिः डशयनीयश्च,,....... ै। मत्स्य पु०, ५६।१३ 


४, रूपम्वाइएतत्पुरुषस्थ. यद्वासः........ . ६ श० ब्रा०, १३६४॥११५ 
५. वयोष्नुरूप॑. वेष॑ं कुर्यात्‌ । विष्णु स्मृति, ७१५ 
६. ऊर्णाकौश्षेयवस्त्रारिस तथा प्रवरकम्बलौ । वायु पु०, ८०३४ द 
७. पराकौशेयपटटोरों तथां  प्रावारकम्बलौ। ब्रह्माण्ड पु०, ३४१६।३२ 


चस्त्र-अलंकार र्प& 


प्रदेश को ऊर्णावती ताम दिया गया है" । कम्बल का प्रथम प्रयोग अथवंबेद में मिलता 
है* । श्रष्टाघ्यायी से ऋणाथ कम्बल के प्रचलन की सूचना मिलती है*”। 
चम-वस्त्र--विष्ण पुराण में विवृत है कि यज्ञानुष्ठान के अ्रवसर पर 
केशिध्वज ने मृगचर्म धारण किया था*। वर्शान-क्रम में श्राख्यात है कि जब 
केशिध्वज मृगचर्म धारण कर अपने शत्र खाण्डिक्य के सामने गए, उस समय 
उसने समझा कि सम्भवतः उन्होंने स्वरक्षाथं इसे कवच के स्थान पर पहन 
लिया था**। वायु पुराण में समुद्रशायी विष्णु का वस्त्र कृष्ण-मृगचर्म बताया 
गया है'२। इसी प्रकार प्रस्तुत ग्रन्थ में शिव के चर्म-वस्त्र का उल्लेख हुआ 
है।*। मत्स्य पुराणोक्त शिव के वीरक नामक गण का बस्त्र मृगचर्म द्वारा निर्मित 
था **। प्रसंगान्तर में भ्रस्तुत पुराण ने कलियुगीन मनुष्यों के मृगचर्म-प्रचुर वस्त्र का 
उल्लेख किया है * । इसमें संदेह नहीं कि चर्म-वस्त्र में पवित्रता का सन्निवेश माना 
जाता था, *" श्रतएवं वानप्रस्थी के लिये यह शअ्रनुकूल परिधान घोषित है। ग्राश्रम- 
विषयक अध्याय में दिखाया जा चुका है कि चर्म वानप्रस्थी का परिधान था* 5 । 
एतद्बोधक व्यवस्था गौतम धर्मंसूत्र में स्पष्ट रूप में विहित मिलती है । 
वृक्त-सुलभ वस्त्र--वायु पुराण में शु गवान्‌ू गिरि के निवासियों के प्रसंग 


८. स्वदवा सिन्धु: सुरथा सुयासा...ऊर्णावती... । ऋग्वेद, ८।७५।८ 
९. संभले मल॑ सादयित्वा कम्बले दुरितं वयम्‌ । भ्रथव वेद, १४।२।६७ 
१०. वासुदेवशरण अग्रवाल, पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पृ० २७२ 
११, इयाज सो5पि सुबहन्यज्ञान्ज्ञानव्यपाश्रयः । 
इत्युक्त्वा रथमारुह्य कृष्णाजिनधरो नृप:।. 
वन जगाम यत्रास्ते स खाण्डिक्यो महामतिः । विष्ण पु०, ६६।१ ३-२० 
१२. कृष्णाजिनं त्व॑ं कवचमावध्यास्मान्हनिष्यसि । वही, ६।६।२२ 
१३. कृष्णाजिनोत्तरासंगन्ददृहेडन्तजले हरिम्‌ । वायु पु०ण, २५३२ 
१४, ददिव्यं वर्षससस्रन्तु श्रवहत्‌ कृष्णवाससम्‌ | वही, २१।४६ 


. १५. मागत्वमुत्तरासंग...... । मत्स्य पु०, १५४।१४२ 
१६. चीरकृष्णगाजिनधरा...... । वही, १४४।७२ 
१७, अथ .... कृष्णुजिनमादत्ते । 
यज्ञस्थ, सवेत्वाय........ । श० ब्र०, १।१।१ 
१८. द्॒ष्टव्य, आश्रम विषयक भ्रध्याय, पृष्ठांक २०३ 
१६. जटिलश्चीराजिनवासाः... । गौतम धमंसूत्र, ३।३४ 
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में वरशित है कि वे वृक्षों से उत्पादित बस्त्रों का :प्रयोग करते हैं” । विष्ण 
पुराण में कलियुगीन मनुष्यों के बल्कल-बहुल वस्त्र का उल्लेख मिलता है**। 
मत्स्य धुराण में शिव का वीरक नामक गण मुझा-निर्मित मेखला धारण किये हुये 
प्रदशित है" *। विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में काश और कुश वानप्रस्थियों 
के लिये विहित वस्त्र-प्रयोज्य उपकरण हैं" ९१। अजिन के समान चीर. श्रर्थात्‌ बल्कल 
भी वानप्रस्थ-अ्रनुकूल परिधान है, जिसका उल्लेख अन्यत्र किया जा चुका है*? | 
रेशमी वस्त्र : क्षौम-पद्ट-कौशेय--वायु और. ब्रह्माण्ड पुराणों में विहित 
आदर्शानुसार क्षोम, पद्ठ एवं कौशेय उस कोटि-विशेष के बस्त्र हैं, जो दानाथो 
उपयोगी उपकररा हैं**। क्षुमा का समीकरण सन" * श्रथवा भ्रतसी * से किया 
जाता है। इसका प्रथम सन्दर्भ वेदिक ग्रन्थ मेत्रायणी संहिता में मिलता है*5 । 
वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के क्षौम-विषयक उपरय॑क्त वर्णांन से प्रतीत होता है कि 
क्षौम मांगल्य-बोधक वस्त्र था। अवश्वलायन-श्रौतसूत्र ** में इसकी मांगलिकता 
पर प्रकाश डालते हुए इसे सोमयाग में दक्षिणार्थं प्रदेय माना गया है । ज्ञाकुन्तल 
के अनुसार जिस समय शकुन्तला पति-ग्रह जा रही थी, वनस्पतियों ने उसे मांगलिक 
क्षौम वस्त्र प्रदान किया थार । क्षौम के समान कौशेय भी रेशमी वस्त्र था। कौशेय 
का प्रथम उल्लेख शतपथ ब्राह्मण में मिलता है। कौशेय वस्त्र वाजपेय यज्ञ के श्रवसर 
प्र यजमान की पत्नी धारण करती थी । टीकाकार हरिस्वामी ने कौशेय का श्रर्थ॑ 


२०. तत्र वृक्षा... वस्त्रारि च॒. प्रसूयन्ते । वायु पु०, ४५१२ 


२१. वल्कलपरण चीरप्रावरणा...... द । विष्णु पु०, ४॥२४।६६ 
२२. मुझ्लमेखलली. । मत्स्य पु०, १५४।५४२ 


२३. दव्रष्टव्य, पृष्ठांक २०३ 
२४. दव्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक २०३ 
२५. ऊर्ाकौशेयवस्त्रारि... पट॒टं... कौशेयं क्षौमकार्पासम्‌ | वायु पु० 
८०३४-३७; ब्रह्माण्ड पु०, ३॥१६; ३२-३५ 
२६. मोनियर विलियम्स, संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी, पृ०, ३३१ 
२७. क्षौम क्षुमा अतसी तद्विकार:। गौतम धर्मेसूत्र, ७॥६; मस्करि-भाष्य 
२८. मंत्रायणी संहिता, ३।६।७ द 
२९. आरवलायन श्रौतसूत्र, २।३।४।१७ 
. ३०. क्षौम॑ केन चित्पाण्ड्रतरुणा मांगल्यमाविष्कृतम । अ्रभिज्ञानशकुन्तलम, ४५ 
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(रेशमी) कीट-कोश से परिकल्पित वस्त्र माना है* । अमरकोश में क्षौम के 
समान कौश्षेय भी रेशमी वस्त्र का ही प्रकार-विशेष उद्घोषित हैर* | इस शब्द का 
प्रयोग प्राचीन जैन ग्रन्थ श्राचरांग सूत्र में मिलता है" । प्रस्तुत ग्रन्थ में कौशेय का 
तात्पयं रेशमी वस्त्र से ही प्रतीत होता है** । मन्दसोर की प्रशस्ति में लाट-प्रदेश के 
तन्तुवाय अपने पट्ट वस्त्र पर विशेष गवं करते हैं तथा इसे श्राकर्षण का कारण 
विज्ञापित करते हैं** । 
अंशुक--मत्स्य पुराण में पाव॑ती द्वारा प्रयुक्त परिधान को चीनांशुक की 
संज्ञा प्रदत्त है । चीनांशुक शब्द से चीनी रेशमी वस्त्र का तात्पय॑ व्यक्त होता 
है। वृहत्कल्प-सूत्र भाष्य में अंशुक कोमल रेशमी बस्त्र के शअ्रथ में प्रयुक्त है*? । 
चीनी रेशमी वस्त्र के प्रयोग-प्रचलन की सूचना अन्य ग्रन्थों से भी मिलती है। 
उदाहरणाथ, शाकुन्तल में दुष्यन्त के चंचल मन का उपमान वात-संदोलित चीनांशुक 
वरित किया गया है । 
उपर्युक्त उदाहरणों से स्पष्ट होता है कि आलोचित पुराणों में ऊनी, चर्म, 
वृक्ष-सुलभ और रेण्मी वस्त्रों का स्थान प्रधान है । समविषयक प्रसंग में वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित कार्पास का भी उल्लेख किया जा सकता हैरै । कार्पास 
का अथ है कपास का बना हुआ पअर्थात्‌ सूती वस्त्र । कार्पास का उल्लेख आइवलायन- 
श्रौतसूत्र में आया है। कपास के वस्त्र को सोम-यज्ञ में दक्षिणार्थ उपयुक्त माना 
गया है*? । अतएव, ऐसा वस्त्र पवित्र था । उपर्युक्त दोनों पुराणों से भी इसकी 


३१. पत्नीमुदानेष्यन्कौशं वासः परिधापयति | छ० ब्रा०, ५१२।१८ 
क्रिमिकोशविकारभूत॑ वास: कौशम्‌ ।॥ हरिस्वामी 


३२. अमरकोश, २॥६।१११ 
३३. आचरांग सूत्र, २।५१।४ 
३४, मोतीचन्द, प्राचीन भारतीय वेश-भूषा, पृ० २७ 


३५. यावन्न पट्टमयवस्त्रयुगानि धत्ते । सरकार, सेलेक्ट 
इंसक्रिप्शंस, पृ० २६३ क्‍ 

३६. शुश्रचीनांशुकांबराम्‌ । मत्स्य पु०ण, १५४॥२७६ 

३७. वृहत्कल्पसूत्रभाष्य, ४।३६६१; द्रष्टव्य, मोतीचन्द, वही, पूृ० १४८ 

३२८. धावति पश्चादसं स्थित॑ चेतः । 


चीनांशुकमिव केतो: प्रतिवातं... नीयमानस्य । ्रभिज्ञानशकुन्तलम्‌, १३ १ 
३६. कौशोय क्षौमकार्पासं...... । वायु पु०, 5८०।३७; ब्रह्माण्ड पु०, ३१६।३४५ 
४०, आश्वलायन श्रौतसूत्र, २। ३।४।१७ - 5 
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पवित्रता सूचित होती है, क्योंकि ऐसा वस्त्र दाना सर्वथा उचित एवं उपयोगी 
परिगरित हुआ है । 

बरणु-भेद : शुक्ल-वस्प--वायु पुराण में योगी द्वारा शुकल-वस्त्र धारण करते 
का श्रावेश विहित है, क्योंकि इससे मनोविकार दूर होता है** । मत्स्य पुराण में 
उद्यान-निर्माण करते समय यजमान द्वारा शुक्ल-वस्त्र धारण करना श्रपेक्षित घोषित 
है? ९ । इस प्रकार शुक्ल-वस्त्र पवित्र माना जाता था। मनुस्मृति में भी वरित है 
कि गृहस्थ को शुक्ल-वस्त्र धारण कर शूद्धतापूर्णा स्वाध्याय करना चाहिए* *। ऐसा 
प्रतीत होता है. कि शुक्ल-वस्त्र में श्रतुराग एवं विराग दोनों का ही समारोपण माना 
जाता था, क्योंकि कादम्बरी में सायंकालीन हंसों से युक्त कमलिनी की तुलना उस 
प्रोषितपतिका से हुई है, जो इ्वेत दुपट्टा धारण कर पति-सम्मेलनाथ ब्रत 
धारण करती है? *। 

पीत-वस्त्र-विष्ण पुराण में श्रीकृष्ण की शोभा बढ़ाने वाले उपादानों में 
पीत-बस्त्र का प्रसंग मिलता है**। वायु पुराण में इकतीसवें कल्प को पीतवास नाम 
प्रदत्त है । इस कल्प के अधिनायक ब्रह्म-तनयों के वस्त्र को पीतवर्णी बताया 
गया है*$ । मत्स्य पुराण में शुक्ल पक्ष के एक ब्रत-विशेष के विषय में विहित है 
कि इस अवसर पर ब्राह्मणाथ दो पीले बस्त्रों का दान करना चाहिए*० । इसमें 
सन्देह नहीं कि विभिन्‍न प्रकार के रंगों में पीले रंग का भी स्थान था। महावग्ग में 
कपड़ों के नीले, पीले, लाल श्रादि रंगों द्वारा रंगे जाने का उल्लेख मिलता है? । 
भास-कृत मध्यम व्यायोग में घटोत्कच के पीतवर्णी कौशेय परिधान का प्रसंग प्राप्त 


४१, प्रावृत्यय सनसा शुक्ल पर्ट वा... ॥। वायु १०, १२।१३ 

४२. स्नातः शुकलाम्बरस्तद्ययजमानो....... । मत्स्य पु०, ५९॥१ ३ 

४३.  शुक्लाम्बर: शुचिः स्वाध्याये चैव युक्‍तः। मनुस्मृति, ४॥३४५ 

४४. अचिरप्रोषिते सवितरि हंससितदुकूलपरिधाना... कमलिनी दिनपतिस- 
मागमन्नतमिवाचरत्‌ । कादम्बरी, पूर्वभाग, पृ० &८ 


४५. विश्वाएं वाससी पीते...... । विष्णु पु०, ५११७२१ 
४६. प्रादुर्भूती महातेजाः कुमार: पीतवस्त्रवान्‌ । वायु पु०, २३२ 
, ४७. पूंस: - अपीतास्बरे.  दद्यात्‌ू . ॥ मत्स्य पु०, ६२२८ 


४८. महावर्ग ८5२६।१ 
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होता है** । रत्नावली के अनुसार नागरिकों की पीतवरा-प्रचुर वेश-भूषा के कारण 
कौशाम्बी नगरी पीतप्राय प्रतीत हो रही थी* । 

नील-वबस्त्र-विष्णु पुराण में बलराम द्वारा नील-बस्त्र के प्रयोग का प्रसंग 
उपलब्ध है* । ऐसा वर्णित है कि नील-वस्त्र पहन कर बलराम ने विविध प्रकार से 
रमणा किया था** । इस वस्त्र को उन्होंने अपने विवाह के अवसर पर लक्ष्मी से 
प्राप्त किया था**। इसी प्रकार मदोन्‍्मत्त शेषनाग का वस्त्र नीला बताया गया है*१। 
इस वरशणांन से लगता है कि नीले वस्त्र का प्रयोग रसिक लोग करते थे । भासकृत 
बालचरित में मेघाच्छन्त रात्रि की उपमा नील-वस्त्रावृता गोपी से प्रदत्त है।*। 

रक्त-वबस्त्र--वायु पुराण के अ्रनुसार रक्तकल्प में ब्रह्मा द्वारा पुत्र-कामना 
से ध्यान करने पर उत्पन्न हुए पुत्र का वस्त्र लाल रंग का था** | विष्णु पुराण में 
देत्यों को विमोहित करने वाले मायामोह के वस्त्र का रंग लाल बताया गया है? ॥ 
इससे प्रतीत होता है कि रक्‍त-वस्त्र चमक-दमक का कारण माना जाता था। 
मृच्छकटिक में वणित है कि जिस समय वसन्‍्तसेना चारूदत्त के घर जा रही थी, 
उसने लाल रेशमी वस्त्र धारण किया था+5 | 

कृष्णु-बस्ध-वायु पुराण में ऐसा स्वप्न अ्मंगल-सूचक माना गया है, जिसमें 
कृष्ण-वस्त्रा स्त्री दिखाई दे*।। सितकल्प में क्ृष्ण-वस्त्र के कारण ब्रह्मा को 

घोर दुःख हुआ था*? । अन्य साक्ष्यों से भी पता चलता है कि कृष्ण-वस्त्र अशुभ 


४९, पीतकौशेयवासाः: । मध्यमव्यायोग (गणपति श्ाास्त्री-सम्पादित), पृ० ई 


५०, कौशाम्बी... एकपीता विभाति । रत्नवाली, १।१० 
५१. दधानमसिते वस्त्र । विष्णु पु०, ५१८।३८ 
५२. नीलाम्बरधर:...... । वही, ५२५१७ 


५३. समुद्राभे तथा वस्त्र नीले लक्ष्मीरयच्छत । वही, ५२५१६ 
५४, इत्य विभूषितो रेमे तत्र रामस्तथा ब्रजे। वही, ९।२५०॥१८ 
५५. दुर्दिनविनष्टज्योत्स्ना रात्रिवंतते निमीलिताकाशा नीलनिवसना यथा 
गोपी । बालचरित, १॥१६ 
४६. सतं दृष्टवा महादेवं कुमारं रक्तवाससम | वायु पु०, २२।२३ 
५७. पुनरच रकतांबरधुड्मायामोहो...... । विष्णु पु०, २।१5।१५ 
५८. रकक्‍तांशुकं॑ पवनलोलदशं वहन्ती । मृच्छकटिक, १।२० 
५६, कृष्णाम्बरधरा... स्वप्ने सोईपि न जीवति | वायु पु०, १६।१३ 
६०. चिन्तयामास दुःखित: 
कृष्णा म्बरः...... । वायु पु०, २३२१-२४ 
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का चोतक था , को 
धारण करती है ६ 


दम्बरी में संध्या के नष्ट होने पर तिमिराच्छुनन विभावरी की 
दी गई है, जो अ्रपनी सहेली के विनाश के दुःख से कृष्ण-मृगचर्म 


उपर्युक्त वरणनों द्वारा वस्त्र की रँगाई पर भी प्रकाश पड़ता है । इस विषय के 
कप अन्य लों की चर्चा भी समीचीन है। विष्ण पुराण में कंस के धोबी 
के लिए विशेषशाबं गीधक शब्द रंगकारक प्रयुक्त है। ऐसा निरूपित है कि उसके 
हि मनोज्ञ बस्त्र थे, जिनमें बलराम और कृष्ण को मनोनुकूल नील और 
5 मिले हर वर्शन आता है कि कृष्ण और बलराम के बस्त्रों को 
को भौर अंजन के चूरां से रेंगा गया था*९। शुक्लपक्ष के एक ब्रत के 
ले उराण में वरशित है कि ऐसे अ्रवसर पर बस्त्रों को कौसं भ रंग से 
गजब । वस्त्रों के रंगे जाने की सूचना अन्य ग्रन्थों से भी मिलती है। 
3 कल हावर्ग से ज्ञात होता है कि वस्त्रों को धोकर उसे रंगा जाता था**। 
कक लराम की वाणी की उपमा श्ननेक सूतों वाली तथा रंगों से 
चित्रित साड़ी से दे गई हैः । 
न हि की संख्या--विष्ण पुराण में विवेचित है कि भोजन हु समय 
है जल भा वस्त्र पहनना चाहिए*० । होम, देवता की अचेना तथा 

के अवसर पर उसे दो वस्त्र धारणा करने का आ्रादेश दिया गया 

है । बलराम को लक्ष्मी से वस्त्रद्यय प्राप्त हये थे*१ । . इसी प्रकार कृष्ण द्वारा 


+*  क्षयमुपणतायां संध्यायां तद्विनाशदुःखिता कृष्णाजिनमिव विभावरी 


तिमिरोद्गमभिनवमवहत्‌ । कादम्बरी, पूर्व भाग, पृ० ६९ 
: अममाणों ततो दुृष्ट्वा रजकं रंगकारकम्‌...... पीतनीलाम्बरी ततः। 
विष्णु पु०, ५१६।१४-१७ या कक 
चेवर्णाक्षनचूर्णाभ्यां तौ तदा, रूषिताम्बरों । विष्णु पु०, ५९६५ 
है _. चात्स्िये कौसूंभवाससी...... . । मत्स्य पु०, ६२२८ 
हि / *-* अनल्पगुणकल्पिताम्‌... चित्रां वां पटीमिव | शिशुपाल वध,२।७४ क्‍ 
हर के एऐकवस्त्रधरो...... भुझ्जीत, , ॥। विष्णु पु०, ३३११।७७ 
हम होमदेवाचनाद्यासु नेकन्नस्त्र:... प्रवतत | वही, ३॥१२।२०. 
६६. . इष्टव्य, पृष्ठांक २६३ ाः क्‍ 
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भी दो वस्त्र धारण किए जाने का उल्लेख मिलता है*? । मत्स्य पुराण में सारस्वत 
नामक ब्रत के अवसर पर ब्राह्मण को वस्त्रद्यय देने का निर्देश है*' । इन उल्लेखों 
के आधार पर यह कहा जा सकता है कि वस्त्र की संख्या प्राय: दो ही रहती थी । 
सन्धव सभ्यता के काल में भी वस्त्र की संख्या दो थी** । पर, वैदिक भ्रन्थों से 
विदित होता है कि तीन की संख्या में वस्त्र का उपयोग होता था*रैं । नीवि 
(लेंगोटी) वासस और अधिवास (चादर या दुपट्टा) । स्मृतियों में इन दो वस्त्र को 
धारण करने का झ्रादेश दिया गया है* १ । 


उत्तरीय एवं उत्तरासंग--परिधानाथ प्रयोजनीय बस्त्रों में सवंप्रथम उत्तरीय 
का उल्लेख किया जा सकता है। मत्स्य पुराण में हिमवान्‌ के उन्नत प्रान्तर को 
आवृत करने वाले मेघों की उपमा उत्तरीय से दी गई है**। उत्तरीय का उल्लेख 
करते हुए विष्णु पुराण में वानप्रस्थी द्वारा प्रयोज्य वनसुलभ चर्म, काश और कुशों को 
इसका साधन माना गया है०* । वायु पुराण में कृष्णाजिन, विष्ण का उत्तरासंग- 
बोधक परिधान वर्णित है" * । उत्तरीय और उत्त रासंग दोनों शब्दों का प्रयोग चादर 
के लिए होता था" 5 । भ्रन्य साक्ष्यों से भी उत्तरीय वस्त्र के प्रचलन पर प्रकाश 
पड़ता है । उदाहरणाथ, कुमारसम्भव में तपदचर्या-रत पाव॑ंती द्वारा प्रयुक्त उत्तरासंग, 
त्वक्‌ श्रर्थात्‌ बल्कल द्वारा निरमित बताया गया है" * । शिशुपालवध में एक नायिका 
उत्तरीय द्वारा वक्षःस्थल आवृत किए हुए वर्णित की गई है?” । उत्तरीय के 


७०. विश्वारं वाससी पीते ॥। विष्णु पु०ण, ५१७२२ 

७१. वबस्त्रयुगं च दद्यात्‌ । मत्स्य पु०, ६६।१४ 

७२. मेके, इंडस वेली सिविलाइज़ेशन, पृ० १०३ 

७३. यत्ते वासः परिधान या नीवि कुणुते स्वयम्‌ । शथवंबेद, 5२।१६ 


अधीवासं परि मातू रिहन्नह | ऋग्वेद, १।१४०।६ 
७४, धौतवाससी विभूयात्‌ । विष्णु स्मृति, ६४१४ 


७५. मेघोत्तरीयक॑ शैल ददशे स नराधिपः । मत्स्य पु०,१ १४ 
७६. द्ृष्टव्य, आश्रमविषंयक भ्रध्याय, प्रृष्ठांक २०३ 

७७. कष्णाजिनोत्त रासंगन्दद्शेडन्तजले हरिम्‌। वायु पु०, २५३२ 

७८. श्रमरकोदश, २।६।११७-११८ 

७६. त्वगुत्तरासंगवतीम | कुमार सम्भव, ५१६ 

८०. उत्तरीयविनयात्त्रमाणा रुच्धती...कुचमण्डलम्‌। शिश्ुपालवध, 
..._ १०४२ का . 
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विषय में मथुरा से प्राप्त वृष्णि-वीर की मूर्ति का उल्लेख किया जा सकता है, जो 
उत्तरीय पहने हुए प्रदर्शित की गई है" * । 

कंचुक और चोलक--अ्याण्ड पुराण में मदमस्त महाकाल के कंचुक 
परिधान का प्रसंग उपलब्ध है" । मत्स्य पुराण में लक्ष्मी कंचुकयुक्त वरित 
हैं"र। इसी प्रकार सू्यें को चोलक धारण किए हुए उल्लिखित किया गया 
है* * । ऐसा प्रतीत होता है कि कंचुक का उपयोग सारे शरीर को ढकने के लिए 
किया जाता था। कादम्बरी के वर्शातानुसार चण्डाल-कन्या ने जिस कंचुक को धारण 
किया था, उससे उसका शरीर ढका हुआ था"* | चोलक का उल्लेख नंषधीयचरितम्‌ 
में भी आराया है" । कंचुक का चित्रण नागार्जुनीकोंड और अ्रमरावती की कला में 
मिलता है" ० । अजन्ता की कला में भी चोलक का चित्रण हुआ है, जिसके भित्ति- 
चित्र में एक स्त्री की आकृति इसे पहले हुए प्रदर्शित की गई है5 5 । 

अधोवस्त्र : शाटी--मत्स्य पुराण में हिमालय के निम्न प्रान्तर में उपलब्ध 
देवदारु-वनों की उपमा अधोवस्त्र से दी गई हैः + । विष्णु पुराण में धोती के 
लिए श्वाटी* दाब्द प्रयुक्त हुआ है, जो सम्भवतः: साड़ी शब्द का संस्कृत रूप 
है । इसी अर्थ में शाटी का उल्लेख वसिष्ठ धर्मेसूत्र में भी उपलब्ध है ।*। प्रथम 
शताब्दी ई० पूृ० की बोधगया में उपलब्ध मिथुन मूर्ति में पुरुष-प्राकृति श्राजानु 





८१. द्रष्टव्य, हर्षचरित एक सांस्कृतिक अ्रध्ययन, फलक १, चित्र ३. 

८२. ध्यामकंचुकधारी मदारुणविलोचनः । ब्रह्माण्ड १०, ४।३२। ३ 

८रे, कंचुकाबद्धगात्री च। मत्स्य पु०ण, २६२।४२ 

८४. चोलकच्छन्नवपुषम्‌ | वही, २६१ (४ 

८५. कल्चुकेतावच्छन्तशरीराम्‌ । कादम्बरी, पू्व॑ भाग, पृ० २२ 

८६. नैषधीयचरितम्‌, २२।४२ 

८७. मेमायर्स श्रॉफ दि श्रार्मयालाजिकल सर्वे ऑफ़ इण्डिया, नं० ७३ १०, ६६ 

ण-, _याज़दानी, अजन्ता, भाग १, फलक १७, १० २१ क्‍ 

८६. देवदारुवन॑र्नील:.. कृताधोवसनं.. शुभम्‌ । मत्स्य पु०, ११७४ 

६०.  सस्‍्नातो नांगानि सम्माजेत्स्नानशादया न पारिना। विष्णु० पु०, 
श्र... के 75% 


६१. एकशाटीपरिहित: । वसिष्ठ धर्मंसूत्र, १६ 
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धोती पहने हुए अंकित की गई है** । श्रजन्ता की कला में एक स्थल पर राजकुमारी 
की परिचारिकाओं को जानु-प्रदेश तक धोती पहने हुए प्रदर्शित किया गया है** । 

कौपीन--विष्णु पुराण में इसका उल्लेख हुआ है । इसे श्राच्छादन-प्राय 
तथा अपुण्यों का वस्त्र बताया गया है'१ । गौतम-पधर्मसूत्र के टीकाकार ने सूत्र में 
प्रयुक्त कौपीन की टीका करते हुए इसे श्रावरणमात्र की संज्ञा दी है । अमरावती 
की कला में एक साधु कौपीन पहने हुए प्रदर्शित है* $ । 

उध्णीष--मत्स्य पुराण में हिमालय के शिरोभाग को आवृत करने वाले 
मेघों की उपमा उष्णीष से दी गई है** । प्रसंगान्तर में प्रस्तुत पुराण ने शिव के 
उष्णीष का उल्लेख किया है+5। वायु पुराण ने इसे शिवदूत द्वारा प्रयुक्त उल्लिखित 
किया है**। उष्णीष पहनने का प्रचलन बेदिक काल में ही प्रतिष्ठित हो चुका था।. 
शतपथ ब्राह्मण से ज्ञात होता है कि यज्ञ के श्रवसर पर यजमान उष्णीष धारण 
करते थे* । विष्णु स्मृति की व्यवस्थानुसार गृहस्थ को स्नान करने के उपरान्त 
उष्णीषयुक्त होना चाहिए" * । नागाजूनीकोंड की कला में एक स्थल पर मिथुन 
मूर्ति में पुरुषाकृति उष्णीष पहने हुए शतज़ार-सज्जित अवस्था में अंकित है? * । 

. उपानह और पादुझा--वायु श्र ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार भोजन 

करते समय उपानह का पहनना गहित है*”र । पादुका का वर्णान मत्स्य पुराण में 


६२. मेमायस ऑफ़ दि आर्क्यालाजिकल सर्वे ऑफ़ इण्डिया, नं० ७३, फलक 
७, चित्र २० | 
१३, वहीं, फलक ११, चित्र ३६ 
९४. कौपीनाच्छादनप्राया | विष्णु पु०, ५।३०॥२० 
६५. कौपीनाच्छादनाथ वासो. विभूयात्‌ । गौतम घर्मंसूत्र, ३।१८ 
कौपीनमिति नग्नतोच्यते। तदावरणमात्र॑ वास:। मस्करि-भाष्य 
९६. शिवराममूर्ति, अमरावती स्कल्पचर्स इन दि मद्रास गवनमेण्ट म्यूजियम, 
फलक ७२, चित्र १ क्‍ 
६७. स्वेतमेघकृतोष्णीषम्‌ । मत्स्य पु०, ११७४ 
६८. उष्णीषिण सुवकत्राय | वही, ४७।१३० 
६६, उच्णीषिणं चन्द्रधरम्‌ | वायु पु०ण, २०१३२ 
१००, अथोष्णीषं संहत्य...... । श० बा०, शरे२रे 
१०१. स्नातः सोष्शीषों धौतंवाससी विभुयात्‌ । विष्णु स्मृति, ६४।१४ 
१०२. मेमायस आऑफ़ दि आर्क्यालाजिकल सर्वे श्रॉफ़ इण्डिया, वही, फलक ६, 
. चित्र श्द मील है 
१०३, सोपानत्कद्च यों भूंडक्ते । वायु पु०, ८रे।४३; ब्रह्माण्ड पु०, रे।१६॥४९१ 
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'आता है। इसे दानाथथ उपयुक्त उपकरण माना गया है” * | उपानह का उल्लेख गौतम 
धममंसूत्र में भी आया है, जिसके व्यवस्थानुसार -पर-प्रयुक्त उपानह का प्रयोग गहित 
है । पादुका का वर्णान मालविकाम्निमित्र में मिलता है । मालविका को 
“पवित्र मानते हुए रानी उसके साथ श्रपने दुव्यंवहार की उपमा उस व्यक्ति से देती 
हैं, जो चन्दन को चन्दन न समर कर उससे पादुका का काम लेता है* * | जते की 
“उपयोगिता पुरातत्त्व साक्ष्यों से भी समर्थित होती है। उदाहरणाथर्थ, भ्रजन्ता के 
'भित्ति-चित्रों में एक स्थल पर राजा की आकृति जूतों को पहने हुए चित्रित है! ? 

केश-विन्यास--पौराशिक उद्धरणों में केश-विन्यास-विषयक विविध उल्लेख 
प्राप्त होते हैं। एतदथ, जो उपादान अपेक्षित थे और जो शैली-सज्जा प्रचलित एवं 
"प्रतिष्ठित थी; उनकी समीक्षा वक्ष्यमाण पंक्तियों में प्रस्तुत है:ः-- 

तेल का प्रयोग--विष्ण पुराण में ग्रहस्था्थ बालों को तेल द्वारा स्तिग्ध 
कर सुन्दर वेश-परिकल्पन श्रपेक्षित बताया गया है” 5 । हे 

प्रसाधन--उक्त पुराण के श्रनुसार बालों को बंठकर सज्जित करना 
चाहिए*" $ । वायु पुराण में बालों का प्रसाधन-विहीन होना कलियुगीन श्रधार्मिकता 
का द्योतक माना गया है**? । ब्रह्माण्ड पुराण ने ऐसे लोगों को धूत्ते की उपाधि 
से अभिहित किया गया है। + । 

मुण्डन तथा अद्धे-सुण्डन--वायु पुराण में उन कुमारों का सन्दर्भ प्राप्त 
होता है, जो महादेव के प्रट्रहास से उद्भूत हुए थे तथा मुंडित एवं अर्द्धं-मुण्डित 
थे* १९ । विष्ण पुराण के अनुसार ऐसे व्यक्ति का केश-मुण्डन व्यर्थ है, जो शुचिरहित 
मार्ग का अनुसरण करता है २ । 


१०४, तथोपस्करपादुकः . । मत्स्य पु०, ५६१४ 
१०५. न खगुपानही.. । गौतम अर्मसूत्र, ६५ 
१०६. चन्दन खलु मया पादुकापदेशेन दूषितम । मालविकाम्निमित्र, ५ 
१०७. याज़दानी, अजन्ता, भाग १, फलक ३६, पृ० ५० 
१०८, प्रस्निग्धामलकेशदुच । विष्ण पु०, २।१२।३ 
१०६९. नच निर्धनयेत्केशान्तनाचामेच्चेच चोत्यितः। वही, ३।१२।२४ 
११०. प्रनष्टचेतनाः पूंसो मुक्तकेशास्तु चूलिका:। वायु पु०, भछ।श८ 
१११, प्रनष्टचेतना:  धुर्ता:. मुक्तकेशास्तु चूलिका: । ब्रह्माण्ड पु०, २।३१॥५८ 
११२. ततोष्स्यपा श्वतो,दिवया: स्ेरूपा: कुमारकाः । 
््््ि जटी  मुण्डी...भ्रद्धंमुण्डरच जज्ञिरे । वायु पु०, २३।४३े 
११३. पूंसां.  जटाधारणमौण्ड्यतां  वृ्थव। विष्णु पु०, ३े।१८।१ ण्ड 
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जटा[--विष्णु पुराण के झ्नुसार यदि मनुष्य शुचि-सम्मित मार्ग का अनुसरण 
नहीं करता तो ऐसी स्थिति में उसका जटा-धारण करना व्यर्थ है!**। श्रल्यत्र 
आख्यात है कि श्राकंठ जलमग्न तपस्यार्थी अश्रष्टावक्र मुनि की जटा बढ़कर 
भार स्वरूप हो गई थी **। सप्तर्षियों के प्रसंग में वर्णित है कि जिस समय वे गंगा 
के जल में प्राणायाम करते हैं, उनकी जटा जल के तरंगों से तितर-बितर हो जाती 
है*१६। वायु पुराण में महेश्वर के उपासनार्थी योगी कुमारों को जटी श्र्थात्‌ 
जटाधारी की संज्ञा प्रदत्त है**० | 

श्मश्रु--विष्ण पुराण ने इ्मश्रु का सन्दर्भ गृहस्थानुकूल सदाचार के विवरण 
में दिया है। प्रस्तुत प्रसंग में पुराण ने व्मश्र-भक्षण शिष्ठाचार के प्रतिकूल 
आचरण घोषित किया है" 5 । 

नारी-समाज एवं केश-प्रसाधन--विष्णु पुराण ने कलियुगीन नारी के 
सौन्दर्य का कारण मात्र केश-प्रसाधन माना है'** । ब्रह्माण्ड पुराण में देवी अपने 
बालों को वेणी के रूप में बाँधे हुए वरश्ित हुई हैं। ” । मत्स्य पुराण में 
देवांगनाशों का धम्मिल्ल भ्रर्थात्‌ जुड़ा के रूप में बाँधा हुआ बाल खोलना तारकासुर 
के पराक्रम की विशेषता बताई गई है ** । 

मुक्तकेश अशुभ-द्योतक--मत्स्य पुराण के अ्रनुसार कश्यप ने गर्भ 
रक्षार्थ दिति को मुक्तकेश रहना मना किया था ** । ब्रह्माण्ड पुराण में काम के शोक 
से व्यथित रति के विकीर्ण केशों का विवरण मिलता है २ । 

उपर्युक्त पौराणिक उद्धरणों का समर्थन अन्य साक्ष्यों से भी किया जा सकता 


११४, द्र॒ष्टव्य, पादटिप्पणी ११३ 
११५. आकण्ठमग्नं सलिले जठाभारवाहं मुनिम्‌ । विष्णु पु०, ५।३८।७४ 
११६, ततः सप्तषयों यस्याः प्राणायामपरायणाः: | 

तिष्ठिन्ति वीचिमालाभिरुह्ममानजटा जले । वही, २।८।११२ 


११७. द्रष्टव्य, पादटिप्पणी ११२ 
११८, न इमश्र भक्षयेत्‌ । विष्ण पु०, ३३१२॥११ 
११९, छ्रीणां रूपमंदरचेव केशरेव भविष्यति | वही, ६।१॥१६ 
. १२०, वेणीकृतकचन्यस्तविलसच्चन्द्रपल्लवा । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२८।२१ 
: / १३१. देवसीमन्तिनीनां तु धम्मिलस्थ विमोचकः । मत्स्य पु०, १४७।१८ 
१२२. न मुक्तकेशा तिष्ठेत। वही, छा्र क्‍ 
१२३. सा पयंश्रुमुखी कीणंकुन्तला । ब्रह्माण्ड पु०, ४३०४४ 
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है | कुमार सम्भव में वर्शित है कि पाव॑ती पितृ-ग्रह में श्रपना मुख प्रसाधित केशों से 
ञ्ाकर्षक बनाती थीं।** । द्याकुन्तल से ज्ञात होता है कि इंगुदी के तेल से तपस्वी 
अपना सिर चिकना रखते थे*१९। मृच्छुकटिक में वरण्ित है कि यदि चित शुद्ध नहीं 
है, तो मुण्डित रहना भी व्य्थं है*** । रघुवंश में जटा भर इ्मश्रुधारी वृद्ध मन्त्रियों 
की तुलना न्यग्रोध वृक्ष से की गई है।*० । बालभरत में स्त्री की वेशी (चोटी) 
की उपमा कामदेव के दण्ड से प्रदत्त है'* 5 । भत्तंहरि ने रति-थकित कामिनी का 
धम्मिलल खुला हुआ बताया है**+ । रामायरा से विदित होता है कि सीता ने 
श्रीराम के वियोग में केश-संस्कार नहीं किया था*१० । केश-विन्यास का प्रचलन 
पुरातत्व-साक्ष्यों से भी समथित होता है । उदाहरणाथ, नागाजू नीकोंड की एक 
स्त्री मूर्ति अपनी शिथिल वेणी को बाँधते हुए प्रदर्शित की गई है**। 

अंलकार : सौन्दय-संवद्ध न का साधन--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के 
अनुसार नारी की सौन्दय॑ं-वृद्धि नाना आभूषण से होती है" । अ्रन्यत्र 
दोनों पुराणों में वर्णित है कि प्रशवी दीघंतमा के पास अ्रपनी धाय को भेजने के 
पूर्व सुदेष्णा नामक बलि की पत्नी ने उसे श्रभूषणों से सुसज्जित किया था**९॥ 
मत्स्य पुराण के प्रसंगानुसार भी बलि ने सुदेष्णा को दीघेतमा के पास आशभृषणों से 

विभूषित करके भेजा थार । 


१२४, यथा प्रसिद्धेमंधुरं शिरोरुहैः । कुमार सम्भव, ५॥६ 
१२५. मा कस्यापि तपस्विनः इंगुदीतैलचिक्वणशीर्षस्थ । भ्रभिज्ञानशकुन्तलम्‌, 
अ्रंक २ द . 

१२६. शिरोमुण्डितं...चित्तं न मुण्डितम्‌ किमर्थ मुण्डितम्‌ । मृच्छकटिक, ५।रे 

१२७, व्मश्नप्रवृद्धि... प्लाक्षान्प्ररोहजटिलानिवमंत्रिवृद्धान्‌ । रघुवंश, १३।७ 

१२८. पततीव पृष्ठ वेणिदण्डो मन्‍्मथचर्मेयष्टिकायमान: । बालभारत, १॥५५ 

१२६९. स्रस्तधम्मिल्लकानाम्‌ | श्वद्भारशतक, २६ 

१३०, घृतामेकां बहनू मासानू वेणीम्‌ । रामायरा, ६३ ३।३१ 

१३१. मेमायसं ऑफ़ दि श्रार््मालाजिकल सर्वे, नं० ७३, पृ० ३१ क्‍ 

१३२. नातनाभररणसंयोगाद्यथा नार्या विभूषणम्‌ । वायु पु०, 5७२४; 

जे ब्रह्माण्ड पुण, ३६२२४ 

१३३. . स्वांच धात्रयकीं तस्मे भूषयित्वा व्यसर्जेयत्‌ । वायु .. पु०, . ६६।६६; 
द ब्रह्माण्ड पुण, २७४७१ . 


. १३४. पुनदचैनामलंकृत्यः ऋषये 





पत्यपादयत्‌ । मत्स्य पु०, ४डंदाईिफ 
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अलंकार-विहीनता : अमंगल-चोतक--बह्माण्ड पुराण के अनुसार 
कामदेव से वियुक्त होने पर रति ने अपने आशभूषरणों को उतार दिया था*** | 
विष्णु पुराण में सुबवर्णं, मणि, रत्नादि अलंकाराथ प्रयोजनीय उपकरणों के अभाव 
में, मात्र केश-प्रसाधन कलियुगीन हीन श्रवस्था का लक्षण घोषित है*** । अन्यन्र 
इस पुराण में आभूषणों की अक्षीणता के हेतु लक्ष्मी से प्राथंना की गई है *०। 

अंलकार-निर्माता--मत्स्य पुराण के विश्वकर्मा को शिल्पी कहा गया 
है, जिसने देवताओं का आभूषण निर्मित किया था।*5 । ब्रह्माण्ड पुराण में 
असुर-विनाशार्थ उद्यत देवी के आभूषणों का स्रोत विश्वकर्मा को बताया गया 
है।९१ । श्रन्यत्र इस पुराण में आख्यात है कि जिस समय लक्ष्मी समुद्र के बाहर 
निकलीं, विश्वकर्मा ने उन्हें दिव्य आभूषण समपित किये थे**?९ | समविषयक 
विवरण विष्णु पुराण में भी उपलब्ध है! १: । 

शरीरांग के अनुसार अलंकार-भेद्‌ू--ऐसा विदित होता है कि भ्रलंकार के 
निर्माण एवं प्रयोग में शरीरांग की अनुकूलता पर ध्यान दिया जाता था। 
'एतदूबोधक विवरण वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में प्रात्त होता है। इन दोनों पुराणों 
'में तिरूपित है कि जिस प्रकार गीतों के अलंकार में विपर्यास गहित है, वैसे ही 
'चरणों में कुण्डल तथा कण्ठ में रसना धारण करना अर्थात्‌ श्रलंकारों का श्रनुपयुक्त 
अंगों में प्रयोग भ्रनुचित है। १९ । 

शिराभूषण : कुसुम-मत्स्य पुराण में पावंती स्वर्णिम सरोवर के कमलों . 
द्वारा सिर को विभूषित किए हुए वशित हुई हैं *३। पअन्रि-श्राश्म में प्रिय 
द्वारा पुष्प-प्रयोग से सिर-सज्जा प्रस्तुत किये जाने पर आश्रम-वासिनी नारी 


१३५. वंधव्यत्यक्तभूषणा। | ब्रह्माण्ड पु०, ४।३०।४४ 
१३६. सुवर्णामणिरित्नादौ वस्त्र चोपक्षयं गते। 

.. कलौ स्त्रियों भविष्यन्ति तदा केशरलंकृता: | विष्णु पु०, ६।१।१७ 
१३७. मा पुत्रान्मा सुहृदवर्ग मा पशुन्मा विभूषणम्‌ । वही, १।६।१२८ 
१३८. विश्वकर्मा शिल्पी... भूषणादिषु । मत्स्य पु०, ५/२७॥२८ 
१३६९, विदश्वकमंप्रदत्तानि भूषणानि च विश्वञती। ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥२६।८४ 
१४०. भूषणानि च दिव्यानि विश्वकर्मा समपंयत्‌ | वही, ४॥१०॥८१ 
१४१. ददौ विभूषणान्यंगे विश्वकर्मा चकार ह। विष्णु पु०, १६१०४ 
१४२. न पादे कुण्डले दष्टे न कण्ठे रसना तथा। वायु पु०, उ७छरर 

ह्याण्ड पु०, ३६२२५ द 

१४३, तदब्जकतशेखरा. । मत्स्य पु०, १५८॥३६ 
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सुशोभित हो रही थीं'*९। वायु पुराण में शिवदृत वीरभद्व की मुर्द्धा को नाता 
प्रकार के कुसुमों से सुसज्जित वर्णित किया गया हैं **। 

कुसुम-मंजरी--विष्णु पुराण के अनुसार स्वर्गीय पारिजात पुष्प की मंजरी 
से अपने केश-पक्ष को सुसज्जित करना सत्यभामा की बलवती इच्छा थी*११। 

पलल्‍लव--ब्रह्माण्ड पुराण में देवी के केश-कलाप का पल्‍लवो द्वारा सजाए 
जाने का उल्लेख हुआ है ५। 

मुकुट--मत्स्य पुराण में हिमवान्‌ के शिरोभाग में दृश्यमान चन्द्रमा और 
सूर्य की तुलना मुकुट से की गई है” तथा देत्यराज मय के श्रनुचरों के मुकुटों के 
विशेषण-बोधनाथ उत्कट शब्द व्यवहृत है * । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी 
राक्षसों को मुकुट पहने हुए वर्णित किया गया है ' ४० | विष्णु पुराण की पंक्तियों 
में श्रीकृष्ण का मुकुठ-मंडित प्रसंग उपलब्ध है * । 

आपीड--विष्णु पुराण में श्रीकृष्ण श्र बलराम मोर की पूँछों का श्रापीड 
धारण किए हुए वर्शित हैं!*९। ब्रह्माण्ड पुराण में भी कृष्ण को मोर की 
पूंछों का भ्रापीड पहने हुए प्रदर्शित किया गया है।*९ | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
के उपर्यू क्त वर्णन में जिन राक्षसों को मुकुट-भूषित प्रदर्शित किया गया है, उन्होंने 


ग्रापीड भी पहना था*१। 
किरीट--कदाचित्‌ किरीठ और झ्रापीड एक ही अलंकार के दो नाम थे । यही 





१४४. कान्तग्रथित:. पुष्परराज कृतशेखरा । वही, १२०७ 
१४५. नानाकुसुममूर्दानम । वायु पु०, ३०।१३ ३ 
१४६. बविश्वती पारिजातस्य केशपक्षेरा मज्लरीम्‌ | विष्णु पु०, १३०२७ 
१४७. वेणीकृतकचन्यस्तविलसच्चन्द्रपललवा ..॥ ब्रह्माण्ड पु०, ४२५२१ 
१४८, चन्द्राकंमुकुर्ट क्वचिंत्‌ । मत्स्य प०, ९ १७५ 
१४६. मुकुटेरपि चोत्कट्ट:। वही, १ ३६।२६ 
.. १५०, मुकुठोष्णीषधारिण: । वायु, ७०१६२, ब्रह्माण्ड पु०, रे।८६८ 
१५१. मुकुठाटोपमस्तकम्‌  ॥ विष्णु पु०, ५।६।१८ 
१५२. बहिपत्रकृतापीडी । वही, ५॥६।३२ क्‍ 
१४३. बर्हापीडमू.... । बह्ाष्ड पु०, हेडर२० 
१५४. सकूंडलांगदापीडा ॥ वायु पु०, ७०६२; ब्रह्माण्ड पु०, रे।छोई 
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कारण है कि क॒ष्ण के अलंकार-भूत मोर की पूंछ के लिए, विष्णु पुराण में 
आ्रापीड नाम दिया गया है पर वायु पुराण में एतदर्थ किरीठ शब्द प्रयुक्त किया गया 
है | ब्रह्माण्ड पुराण में देवी के मुकुट को किरीट-युक्त बताया गया है**९ | 
कर्णालंकार : देवी सम्बन्ध--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वराह रूपधारी 
हरि की श्रुति का अलंकार वेदांग बताया गया है** | इसी प्रकार मत्स्य पुराण में 
वासुकि और तक्षक नामक सर्पों को शंकर का कर्णाभूषण वर्णित किया गया है।*5 | 
कुण्डलाकार : मकरसम--विष्ण पुराण के अनुसार जिस समय अक्रर 
ने अपने ध्यान में कृष्ण को देखा, वे मकराकार कुण्डल धारण किए हुए 
थे४*। ब्रह्माण्ड पुराण में भी कृष्ण को मकर की भ्राकृति वाले कुण्डलों को घारर 
किये हुए वरित किया गया है*१९। 
कुण्डल के प्रयोक्ता : स्त्री एवं पुरुष--वायु पुराण में वणित है कि उत्तरकुरु 
के निवासी युवक कुण्डल धारण किए हुए सुशोमित होते हैं।** । वायु और. 
ब्रह्माण्ड पुराणों में राक्षसों को कुण्डल धारण किए हुए प्रदर्शित किया गया है** * $ 
मत्स्य पुराण के अनुसार जिस समय नारद वाणासुर के यहाँ पहुँचे, वह कुण्डल पहने 
हुए विराजमान था **। विष्ण पुराण में कृष्ण की अनुकृति करने वाले वाराणसी 
के राजा द्वारा कुण्डल धारण करने का उल्लेख हुआ है**? | इसी प्रकार स्त्रियों. 
द्वारा भी कुण्डल-प्रयोग के वर्शंन उपलब्ध हैं । मत्स्य पुराण के अनुसार जिस समय 
नूप ययातिं देवयानी से बात कर रहे थे, वह कुण्डल पहने हुए थी***। ब्रह्माण्ड 


१५४५, शिखिपिच्छकिरीटेन । वायु पु०ग, १०४।४५; द्र॒ष्टव्य, पृष्ठांक ३०२; 
पाद टिप्पणी १५२ 


१५६. किरीटमुकुटोल्लासि । ब्रह्माण्ड पु०ण, ४॥४०।२२ 

१५७. वेदांगश्रुतिभूषणः ॥। वायु पु०ण, ६१७; ब्रह्माण्ड पु०, १५१८ 
१५८. करोत्तिसं चकारेशो वासुकि तक्षक स्वयम्‌ । मत्स्य पु०, १५४ी४ड४४ड 
१५६. स्फ्रन्मकरकुण्डलम्‌ । विष्णु पु०, शारदाडर 

१६०. मकरसदूशे कुण्डले सन्दधान: | ब्रह्माण्ड पु०, ३।४२।२० 

१६१. कृण्डलभूषिता: । वायु पु०, डेशडप 

१६२. सकृण्डलांगदापीडा । वायु पु०, ७०।६२; ब्रह्माण्ड पु०, २।८।६८ 
१६३. मरिक्ण्डल...विराजितम । मत्स्य पु०, १८७॥२१ 

१६४, किरीटक्‌ण्डलधरं... ।॥ विष्ण पुराण, ५॥३४।१८ 

१६५. का त्वं चारुमुखी व्यामा सुदिलष्टमणिकण्डला । मत्स्य पु०, २७॥१७ 


०४ पौराणिक धर्म एवं समाज 


'पुराण में देवी को कुण्डल द्वारा मण्डित प्रदर्शित किया है**$ | विष्णु पुराण 
में विवेचित है कि अदिति के कुण्डल तरकासुर द्वारा अपहृत किये गये थे**० | 

कण्ठाभूषण : मणि-विष्णु पुराण में हरि के कौस्तुम नामक मणि का 
सन्दर्भ मिलता है +** । ब्रह्माण्ड पुरारा में कौस्तुभ का अधिष्ठान श्रीकृष्ण का 
वक्ष-प्रदेश वर्णित है*$ * । विष्णु, ब्रह्माण्ड और वायु पुराणों में स्थमन्तक नामक 
मणि का प्रयोजनीय शरीरांग कण्ठ बणित है।*? । 

हार--एतह्विषयक, जो पौराणिक वरणंत मिलते हैं; उनसे यही प्रतीत होता है 
कि इसके प्रयोग का प्रचलन स्त्री एवं पुरुष, दोनों ही वर्गों में था। वायु पुराण की 
पंक्तियों में हिरप्यमाली शब्द शिव के विशेषण -बोधनाथ प्रयुक्त है।*। मत्स्य 
पुराणोक्त दृष्टान्‍्त के अनुसार नारद-बाणासुर-मिलन के श्रवसर पर शअरसुरराज हार 
धारण कर सुशोभित हो रहा था*** । ब्रह्माण्ड पुराण ने श्रीकृष्ण हारा हार- 
धारण का प्रसंग दिया है।?*। स्‍त्री-वर्ग में हार-प्रयोग का दुष्टान्त भी ब्रह्माण्ड 
पुराण की पंक्तियों में उपलब्ध होता है। इसके श्राख्यानुसार ऋचीक-आश्रम 
की निवासिनी स्त्रियाँ हार पहनकर सुशोभित हो रही थी? 

पुष्पमाल्ला-विष्णु पुराणोक्त विवरणानुसार श्रीकृष्ण एवं बलराम 
गोचारण के अवसर पर वनमाला धारण कर सुशोभित होते थे * | 





१६६. दिव्यांगरासंभिन्‍्नमणिकुण्डलाम । ब्रह्माण्ड प०, ४ ।४४।२ १ 
१६७. अ्रमृतस्नाविणी दिव्ये मन्मातुः कृष्ण कुण्डले। विष्णु ०, २६१६ 
१६८. विर्भात्त कौस्तुभमणिरूप॑ भगवान्हरिः । वही, शर्राह८ 
१६९६, कौस्तुभोद्भासिवक्षा: । ब्रह्माण्ड पु०, ३।४२।२० 
१७०, सत्राजिदप्यमलमण्णिरित्ससताथकण्ठतया | है विष्णु पु०, ४१३१६ 
एतच्छु त्वा स भगवान्‌मणिरत्न॑ स्यमच्तकम्‌ । 
स्वकण्ठादवमुच्याथ. बबन्ध नृपतैस्तथा | वा ३० ६६२५ 
ब्रह्माण्ड पुण, ३७१२६... क्‍ 
१७१. हिरप्यमालिने । वायु पु०, प६।४६ द 
१७२. हारदोरसुवर्णोश्च चन्द्रकान्तविभूषितम्‌ । मत्स्य पु०, १५७।२१ 
१७३. केयूरहारमरिकंकण। बह्माण्ड पु०, रारछा६ई || 
१७४. रलकेयूरहारो..। वही, रेडरा२० 
१७५. वनमालाविभूषितों । विष्णु पु०, शध्ड का 


वसत्न-अलंकार ३०५, 


एक रंग की माला--वायु पुराण में ब्रह्मा के पुत्रों की मालाओं के रंग 
क्रमशः रक्त, पीत और श्वेत बताए गए हैं? | 

अनेक रंगों की माला--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भूतों की माला के 
विभिन्‍न वर वरित हैं।*४ | 

हस्ताभूषण : वल्लय--विष्णु पुराण के अनुसार रास के अवसर पर 
गोपियों के चंचल वलय भंकृत हो उठते थे*०5। श्रीकृष्ण के प्रवास के समय 
गोपियों के बाहु-वलय विरह-शोक के कारण शिथिल हो गये थे*० * । बाय पुराण 
के वर्णान से विदित होता है कि वलय का प्रयोग पुरुष भी करते थे। प्रस्तुत 
पुराण की पंक्तियों में उत्त रकुरु-वासी युवकों द्वारा वलय-धारण का विश्येष प्रसंग 
प्रात होता है। ? । 

कंकणु--पौराणिक स्थलों की समीक्षा से ऐसा प्रतीत होता है कि प्रस्तुत 
अलंकार के प्रयोग का प्रचलन केवल स्त्री-वर्ग में था । श्रह्माण्ड पुराण के प्रसंगानुसार 
ऋचीक-झाश्रम की निवासी स्त्रियाँ कंकश पहन कर सुशोभित हो रही थीं*5* | 
प्रस्तुत पुराण में ही वर्शित है कि भण्डासुर बधार्थ उद्यत देवी का पारित मण्िकंकर 
के कारण शोभायमान हो रहा था*5*१ | ललितोपाख्यान में निरूपित देवी के विषय 
में इस पुराण में आख्यात है कि उनके द्वारा प्रयुक्त कंकश, श्रेणी के रूप में 
विद्यमान थे "३ | 

कटक--्यक्त होता है कि कटक का प्रयोग स्त्री एवं पुरुष, दोनों ही वर्गों में 
प्रचलित था । विष्ण पुराण के विवरण में कटक, विष्णु का प्रिय अलंकार वर्शित 

है" । ब्रह्माण्ड पुराण में इसे देवी के मण्डन का कारण बताया गया है 5*। 


१७६. वायु पु०, २३।१५, २४-५७ 
१७७. चित्रमाल्यानुलेपनान्‌ । वायु पु०, ६६।५५३; ब्रह्माण्ड पु०, ३॥७।३७ 
१७८. ततः: प्रववृते रासइचलद्वलयनिस्वनः । विष्णु पु०, (॥१३।५१ 


१७९, दइलथद्वलयबाहुक: ॥ वही, ५।१०॥१३ 
१८०, वलयांगदकेयूरहार... | वायु पु०, ४१४५ 
१८१. केयुरहारमरणिकंकरा...... । ब्रह्माण्ड पु०ण, ३३२७६ 


१८२. पारिना पद्मरम्येश मशिकंकराचारुणा। वही, डीरएदरर 
१८३, केयूरकंकणश्रेणीमण्डितान्सोमिकांगुलीन वहन्ती... | वही, ४॥३७॥७५ 


१८४. केयूरहारकटकादिशोशप्नित...... । विष्णु पुगण, ४॥१५१३ 
१८५. हारकेयूरकटकच्छन्नवीरविभूषणम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४।४४।२१ 


फा० २० 


8 पौरारिक धर्म एवं समाज 


मत्स्य पुराणोक्त विवरण में मयानुचरों के धातु-निर्मित-कठक कें प्रयोग का उल्लेख 
उपलब्ध होता है 5९ | 

केयूर--कटक की भाँति केयूर का प्रयोग भी स्त्री एवं पुरुष दोनों वर्गों में 
प्रचलित था। ब्रह्माण्ड पुराण की पंक्तियों में अत्रि-पुरी की ललनाशझ्रों का प्रिय ग्रल्ंकार 
केयूर वर्णित है। 7० । मत्स्य पुराण में त्रिपुर-वासिनी स्त्रियों के केयूर-भूषा का 
प्रसंग श्राया है: । ब्रह्माण्ड पुराण के प्रसंगानतर में श्रीकृष्ण के शोभनीय रत्न- 
जठित केयूर का उल्लेख श्राया है***। वायु पुराण में उत्तरकुरु-वासी युवकों के 
द्वारा केयूर-धारण का सन्दभ प्राप्त होता है" *?"। मत्स्य पुराण में नारद एवं 
बाणासुर के मिलन प्रसंग में प्रसुरराज को केयूरधारी वरशित किया गया है।*६ । 

अंगदर--वायु पुराण में उत्तरकुरु के युवकों के अ्रंगद द्वारा अलंकृत होने का 
वृत्तांत आया है***। 

अंगूठी--विष्णु पुराण में विष्णु के व्यक्त रूप में उनके अंगूठी पहनने 
का उल्लेख हुआ है***। वायु पुराणं में शिव के वरद रूप में उन्हें अंगूठी से युक्त 
वर्शित किया गया है**१। 

कटि-भूषण किंकिणी--मत्स्य पुराण के अनुसार पाव॑ती ने पत्र-कल्प वीरक 
की मेखला को किकिणी-युक्त किया था* ** | 

मुक्ता-समाला-भत्स्य पुराण में विवेचित है हिरिण्यकशिप के अनुचर दैत्य 
अपनी कमर में मुक्ता-दाम पहने हुए थे* + ९ ॥ 





. १८६. लोहराजतसौवण: कटकंमंरिएराजित: .._। मत्स्य पु०ण, १३६।२६९ 
१८७, द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी १७४ 
१८८, हारकेयूरभूषिता । मत्स्य पु०, १८८।३८ 
१८९, रत्नकेयरहारो...... । ब्रह्माण्ड पुण, ३।४२॥२० 
१६०, द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १८० 
१६१, मरिकुण्डलकेयूरमुकुटेन विराजितम्‌ । मत्स्य पु०, १८७॥२१ 
१९२. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १८० 
१६३. मुद्रिकारत्नभूषितम्‌ । विष्णु पु०, ६॥७।८५ 
१६४, मुद्रामणशिधराय च।॥ वायु पु०, २४२४६ 
१६५. भूषयामास दिंव्य: स्वयं भूषणाः किकिणीमेखलानूपुर: । मत्स्य पु० 
'. १५४५२६ 


१६६. मुक्तावलीदामसनाथकक्षा. । | | वही, १६२। २४ 


वस्त्र-अलंकार ३०७ 


कांची-वन्रह्माण्ड पुराण के विवरण में अत्रि-पुरी की नारियों के कांची- 
ग्राभूषण का उल्लेख उपलब्ध है।*)। 
नूपुर--त्रह्माण्ड पुराण के उक्त प्रसंग में अन्रि-पुरी की स्त्रियाँ नुपूर धारणा 
किए हुए वर्शित की गई हैं १5 । मत्स्य पुराण से ज्ञात होता है कि पावंती ने बीरक 
को नूपुर से अलंकृत किया था **। 
उपर्युक्त पौराणिक अलंकारों के समर्थन में विविध साहित्यिक तथा पुरातत्त्व- 
साक्ष्य उद्धृत किए जा सकते हैं। उदाहरणा्थ, बालभारत की नायिका विवाह के 
अवसर पर शिर में पुष्पमाला बाँधे हुए वणित की गई है"? * । शिशुपालवध में वर्णित 
काव्य-नायक के चंचल मुकुट से राध्मि-पुज्ञ प्रकाशित हो रहा था*?*। मालती- 
माधव में कालिदास ने जवा कुसुम से निर्मित आपीड का वर्शान किया है*?* । 
कादम्बरी में सामन्तों द्वारा किरीट पहनने का वर्णन मिलता है" "९ । अ्मरावती 
की कला में एक स्थान पर रानी के केशकलाप में पुष्प-ग्रथन चित्रित किया गया 
है*।"४। अजन्ता के भित्ति-चित्रों में राजाश्रों तथा राजपुरुषों को मुकुटालंकृत 
प्रदर्शित किया गया है" ?*। रामायण में निशाचरों के कुण्डल-भूषित मुखमण्डल का 
ललेख मिलता है*११। मसृच्छुकटिक के अनुसार जिस समय शकार के भय से 
वसन्तसेना भाग रही थी, उसके कुण्डल चंचल हो उठते थे" “० । अ्रमरावती से ग्रात्त 
सातवाहनकालीन यक्षी-मूर्ति के कर्णालिंकार-बोधनार्थ कुण्डल का प्रचलन प्राप्त होता 





१९७. कांचीकलापपरिशिजितनूपुराभि: | ब्रह्माण्ड पु०, २।२७।६ 
१६८. द्र॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी १६७ 
१६९. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १६५ 


२००, स्रक्शेखर मूर्ध नि... । बालभा रत, १।२७ 

२०१. लोलमुकुटरश्मि... शिर: । शिशुपालवध, १५॥३ 

२०२. जवापीडधारिणा... * ' । मालतीमाबव, अंक ७ 

२०३. समस्तसामन्तकिरीठ.... | कादम्बरी, पूर्व भाग, इलोक ३ 

२०४, मा ऑफ़ दि आर्क्यालाजिकल सर्वे ऑफ़ इण्डिया, वही, पृ० ३५, 
त्र्प 


२०५. मोतीचन्द, भा० बे० भू०, पृ० रैंप 
२०६. (वहन्ति य॑ं) कुण्डलशोभितानना. ..निशाचरा: । रामायण, ५॥८।७ 
२०७. प्रसरसि भयविक्‍लवा किमर्थ प्रचलितकुण्डला । मृच्छुकटिक, १॥२४ 
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है* ५ | कण्ठाभूषणा के उल्लेख वैदिक ग्रन्थों से ही मिलने लगते हैं । ऋग्वेद से विदित 
होता है कि ग्रीवा में मणि पहनने का श्रचलन था*?१। इसी प्रकार अ्रद्विनीकुमारों 
द्वारा प्रयुक्त कमल-माल का सन्दर्भ भी इसी ग्रन्थ में उपलब्ध है* ** । नागार्जनी- 
कोंड की कला में एक स्थल पर स्त्री-आकृति कण्ठ में हार पहने हुए प्रदर्शित 
है* **। अजन्ता की एक मिथून-मूर्ति में पुरुष और स्त्री दोनों ही गले में हार पहने 
हुए अंकित किए गए है] 

कण्ठ के आभूषणों की भाँति हाथ के अलंकारों के साक्ष्य भी उद्धुत किए 
जा सकते हैं। शिशुपालवध की एक रमणी वलय पहने हुए वर्शित की गई है ** ३ । 
इसी ग्रन्थ में तरशित श्रीकृष्ण के वलय में प्रयुक्त मणि की किरणों से उनके नख 
चमक रहे थे**? । उत्तररामचरित में कंकरा-युक्त सीता के करों की उपमा महोत्सव 
से प्रदत्त है" *। रत्नावली में विदूषक बड़े गर्व के साथ कटक पहनता है***। 
प्रियदशिका से विदित होता है कि केयूर स्त्रियों का प्रिय अलंकार था' ६७] 
शिक्षुपालवध के अनुसार श्रीकृष्ण दोनों भुजाशों में अ्रंगद पहन कर अति सुशोमित हो द 
रहे थे**५ । शाकुन्तल में दुष्यन्त द्वारा श्रांगुलीयक पहने जाने का उल्लेख मिलता. 





२०८. मेमायर्स ऑफ़ दि आर्क्यलाजिकल सर्व प्रॉक़ इण्डिया, नं० ७३, पृ० 
५१, चित्र ७ 

२०९६. हिरण्यकर्रामरिग्रीवम्‌..। ऋग्वेद, ११२२।१४; द्रष्टव्य, वेदिक इण्डेक्स, 
भाग २, पृ० १२० 

२१०. गर्भ ते अ्रश्विनौ देवा वा धर्त्तां पुष्करखजा । ऋग्वेद, १०।१८४।२ 

२११, पी० आर० रामचन्द्रराव, आर्ट श्रॉफ़ नागाजू नीकोंड, फलक ५३, 


पूृ० १४० 
२१२. मेमायर्स ऑफ़ दि श्रार्यालाजिकल सर्वे श्रॉफ़ इण्डिया, वही, फलक 
८, चित्र २४ 


२१३. वलयस्वनितेन तद्विवत्र । शिशुपालवध, ७।४५ 

२१४. निसमेरक्तैवलयावनद्धताम्राव्मरश्मिच्छुरितैनंखाग्रे: । वही, २।७ 

२१५. अयमागुृहीतकमनीयक्ंकरास्तव मूरत्तिमानिव महोत्सव: करः। उत्तर- 

राम चरित, ११८ । 

२१६. इमं शुद्धसौवरशंकटकमण्डितहस्तमात्मनो ब्राह्मण्य गत्वा दर्शयिष्यामि । 
द 'रत्नावली, अंक १ 

२१७. केयूरिभिवाहु्िः... ।॥ प्रियदर्शिका, हेड 

२१८ तमंगदे.... । शिशुपालवध, ३।६ 
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है' +। बालभारत में किकिणीयुक्त मेखला का सन्दर्भ मिलता है**। पाव॑ती- 
परिणय में मर्मि-निमित काओी पहने जाने की चर्चा मिलती है**5। परों के 
आशभूषणा तूपुर के प्रसंग में मृच्छकटिक का वह स्थल उद्धरणीय है, जहाँ प्रिय-दर्शनाथ 
वसनन्‍्तसेना नूुपुर धारण कर जाती है***। इन उदाहरणों का समथंन पुरातत्त्व- 
साक्ष्यों से भी किया जा सकता हैं। उदाहरणार्थे, साँची की कला में चित्रित पुरुषाकृति 
को हाथ में कड़ा जैसा अलंकार पहने हुए प्रदर्शित किया गया है*** । नागार्जु ती- 
कोंड की कला में एक स्थल पर स्त्री-पुरुष-आकृति की भुजाओ्रों में अलंकार का 
चित्रण क्रिया गया है | १। अजन्‍्ता की कला में भावात्मक मुद्रा में रमणी अपनी 
अंगुली में श्रगृठी पहने हुए प्रदर्शित की गई है***। नागाजूुदीकोंड की एक मिथुन- 
मृत्तिं में स्‍त्री और पुरुष आकृ्तयाँ कटि-प्रान्त में मेखला धारण किए हुए अंकित 
हैं" ३ । अ्रन्यत्र स्त्री-आकृति के पर में नूपूर का अलंकरण किया गया है* *०। 
अलुल्लेप--पौरारिक स्थलों में अनुलेप-विषयक वक्ष्यमाण उपकरणों का 
उल्लेख मिलता है । 
लाक्षा-रस--वायु श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों में प्रलय-पयोदों की तुलना लाक्षा 
के रक्त वर्ण से-हुई है" ** । एक अन्य वर्णन में लाक्षा का विक्रय करता अपराध 


२१६९. आंग्रुलीयं दातुमिच्छति। अभिज्ञानशकुन्तलम्‌, अंक १ 

२२०. ववरशन्‍्मणिकिकिणीमुखरमेखलामालिका । बालभारत, २३ 

२२१. बढ़ा मणिमयकाच्ची तस्या: । पावंती-परिणय, ५॥१४५ 
२२२. पादौ नूपुरलग्नकर्दमघरौ प्रक्षा लयन्ती स्थिता । मृच्छेकटिक, ५।३५ 
२२३. माशंल ऐण्ड फ़ूशे, मानुमेण्ट्स ऑफ़ साँची, भाग २, फलक ५२ 
२२४. मे० श्रॉ० स० ई०, नं० ७३, फलक ६, चित्र १७ 

२२५. याज़दानी, श्रजन्ता, भाग १, फलक १७ 

२२६. मे० ऑँ० स० ई०, वही, फलक ६, चित्र १८ 


२२७. पी० आर० रामचन्द्र राव, श्रार्ट ऑफ़ नागाजु तीकोंड, फलक ४०, 
पु० १९१४ ॥ 

२२८. लाक्षारक्तनिभास्तथा। वायु पु०ण, १००११६५ 
लाक्षारसनिभास्तथा । ब्रह्माण्ड पुण, ४॥१।१६२ 
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घोषित है*** | विष्णु पुराण की पंक्तियों में केतु के श्रव्वों का वर्ण लाक्षा-रस के 
समान वरित है । 

चन्दन--विष्ण पुराण में शेष के श्रंगों में नागबधुओं द्वारा हरिचन्दत लगाए 
जाने का उल्लेख मिलता है***। मत्स्य पुराण में हिमवान का रंग चन्दन द्वारा 
अनुलिप्त प्रदर्शित है! । इसी प्रकार ब्रह्माण्ड पुराण में चन्दन हिमवान्‌ का 
अनुलेप बताया गया है *१। इसी वर्णन में अगुरु, कर्पूर, कस्तूरी और कुंकुम का 
उल्लेख भी श्राया है। ११ । 

अगुरु--मत्स्य पुराण की पंक्तियों में अ्गुरु का प्रसंग प्राप्त होता है। ऐसा 
वशणित है कि दैत्यराज तारक ने अपने अंगों में कृष्णागुरु लगा रखा था है | 

उशीर--विष्ण पुराण में विवेचित है कि कलियुग में केवल उशीीर ही 
प्रनुलिपत-पदार्थ उपलब्ध होगा*३९ । 

पवतीय धातु-विष्ण पुराण में श्रीकृष्ण और बलरास को विविध गिरि- 
धातुओं से विलिप्त श्रंगों वाला वशित किया गया है 7 । 

अनुलेप-पात्र-विष्ण पुराण में कंप्त की धात्री के विषय में वरशित है कि 
उसके पास एक अनुलेप का पात्र था। इसमें कंस के लिए अनुलैप रखा हुआ था रै5 | 

आअलुलेप के प्रयोक्ता-पौराणिक स्थलों की समीक्षा से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि अनु लेप का प्रयोग-प्रचलन स्त्री-पुरुष दोनों ही वर्ग में था। विष्णु पुराण के 
अनुसार कंस की धात्री से मिले हुए अ्रनुलेपन से श्रीकृष्ण और बलराम ने अपने 


२२६. क्षीरं सुरां च मांसं च लाक्षां गन्ध रस तिलानू | वायु पु०, १०१।१६१ 
ब्रह्माण्ड पु०, ४।२।१६४ 
२२०. लाक्षारसनिभारुणाः | विष्णु पु०, २।१२।२३ 
२३१. यस्य नागबधहस्तेलेपितं हरिचन्दनम । वही, २।५।।२ 
२३२२. चन्दनतानुलिप्तांगं...... । मत्स्य पुण, ११७।६ 
२३३. नानावर्णोत्तिरासंगावृत्तांग इब... । 
चन्दनागुरुकपू रकस्तूरीकुकुमादिभि: । ब्रह्माण्ड पुण, ३३२२॥५२ 
२३४. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २३३ 
२२५. कालागुरुविलिप्तांगं... । मत्स्य पु०ण, १४५२८ 
२३६. भविष्यति कलौ प्राप्ते ह्यौश्ीर चानुलेपनम्‌ | विष्णु पु०ण, ६१५४ 
२२७. विलिप्तौ क्वचिदासातां विविधेगिरिधातुभि: । वही, ५६४६ 
२३८. राजमार्ग ततः कृष्णस्सानुलेपनभाजनाम्‌ । 
कंसेन विनियोजिताम्‌... अनुलेपनकर्म रि। । वही, ५।२०१४ 
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शरीर पर पत्र-रचना बनाया था* २१ | वायू पुराण में शिवदूत वीरभद्ग द्वारा विविध 
गंध-अनुलेपन के प्रयोग का वर्णन मिलता है**? । वायु शौर ब्रह्माण्ड पुराणों में 
अ्नुलेप का भूतों द्वारा प्रयुक्त किए जाने का वर्णन उपलब्ध है*१। त्रिपुर के 
देत्यों के बारे में मत्स्य पुराण में वित्त है कि अंगराग से अलंकत होकर वे अपनी 
प्रियाश्ों के साथ केलि कर रहे थे* १९ । अंगराग का प्रचलन स्त्री-वर्ग में पूर्णरूपेरा 
प्रतिष्ठत था। मत्स्य पुराण के अनूसार ऐरावती नदी का जल देवांगनाश्रों के 
कुचाचन्दत से सुगन्धमय हो रहा था*»*९। त्रिपुर-स्त्रियों के प्रसंग में निरूपित है 
कि गोशीर्ष और हरिचन्दन से उनके पयोधर अमृत के घड़ों के समान सुशोभित हो 
रहे थे**१ | हिमालय के विवरण में निरूपित है कि वहाँ की भूमि श्रप्सराश्रों द्वारा 
प्रयुक्त श्रालक्तक से मुद्रित दिखाई देती थी" ** । 

अंजन--विष्णु पुराण की पंक्तियों में प्रलय-पयोदों की उपमा जाती (पुष्प) 
के अंजन से प्रदत्त है" १९ | अंजन-प्रयोग।र्थ शलाका उपयोग में लाते थे तथा इसका 
विशेष प्रतलन स्त्रियों में था। मत्स्य पुराण में उद्यान-निर्माण-विधि के प्रसंग में वृक्षों 
के शलाका से अंजन-लेपन का वर्णन मिलता है**१। वायु और ब्रह्माण्ड पुराण 
में कात्तिकेय की महिषासुर की स्त्रियों के अश्रंजत॒ का तस्कर बताया गया है 75 । 

उपर्युक्त स्थलों से अनुलेपन के प्रचलन की सूचना मिलती है। जिन विभिन्न 
अनुलेपनों का प्रसंग इन स्थलों में चचित है, उनका समर्थन श्रन्य साहित्यिक साक्ष्यों 
द्वारा भी किया जा सकता है। शाकुन्तल में वर्शित शकुन्तला जब पति-ग्रह 
जा रही थी, स्नेहाद्रं वनस्पतियों ने उसे लाक्षारस का उपहार दिया था** *॥ 





२३६९. भक्तिच्छेदानुलिप्तांगौ... । विष्णु पु०ण, ५॥२०।८ 

२४०. नानागंघानुलेपतम्‌ । वायु पु०, ३०१३३ 

२४१, चित्रमाल्यानुलेपनान्‌ । वायु पु०, ६६।२४७; ब्रह्माण्ड पु०, २॥७।३७ 

२४२. मृष्टस्रगनुलेपताः । मत्स्य पु०, १३१८ 

२४३. देवस्त्रीकुचचन्दनं: । वही, ११६।१६ 

२४४. गोशीष॑युक्तहं रिचन्दनेइच ...पूर्राम्तस्येव सुवर्णकुम्भा: । वही, १३६॥३० 

२४५. सालक्तकैरप्सरसां मुद्रितं चरण: क्वचित्‌ | वही, ११७६ 

२४६. जात्यझ्ञननिभाः परे | विष्णु पु०, ६।३॥। २४ 

२४७. अज्ञनं चापि दातव्यं तदद्धेमशलाकया । मत्स्य पु०, ५६।६ 

२४८. महिषासुरनारीणां. नयनाझ्जनतस्करम्‌ । वायु पु०, ४४१६; 
ब्रह्माण्ड पु०, २२५१६ 

२४९. लाक्षारसः केनचित्‌ । अ्रभिज्ञानशकुन्तलम्‌, ४५ 
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ऋतुसंहार में प्रमदा-पयोधर को चन्दन-चचित बताया गया है** । शिशुपालवध 
के अनुसार जिस समय यादव-रमणियाँ जल-विहार कर रही थीं, उनके पयोघरों 
में प्रयुक्त हरिचन्दन धुल जाते थे-४“। हृषंचरित के अनुसार प्राग्ज्योतिष के 
अधीदवर ने हर्ष के पास जिन उपहारों को भेजा था, उनमें गर्मी में शीतलता देने 
वाला गोशीर्ष नामक चन्दन भी सम्मिलित था*** | चन्दन के अनुलेप पर अगुरु 
का विलेप लगाया जाता था। रघुवंश में गंगा और यमुना के संगम की तुलना, 
चन्दन-विन्यस्त अ्गुरु की पत्र-रचना से की गई है***। शिशुपालवध में काले बादलों 
के बीच में वर्तमान गौरांग नारद की उपमा कर्पर के चूर्णो से दी गई है**%। 
कुमार सम्भव से व्यक्त होता है कि पाव॑ती के चंदन-चर्चित स्तनों के संस्पर्श से कन्दुक 
का वर्ण अरुण हो जाता था***। शिक्षुपालवध के अनुसार पति के दुव्यंवहार के 
कारण एक रमणी के नयनों से भ्रश्ञन-मिश्रित आँसू निकल रहे थे "४९ । 

उक्त पौराणिक उद्धरणों के द्वारा वस्ननालंकार के वैविध्य पर प्रकाश पड़ता 
है | स्थल-स्थल पर वैदिक प्रमाणों के प्रनुमोदन द्वारा इनकी प्राचीनता भी व्यक्त 
होती है । कतिपय उपकरण ऐसे भी हैं, जिनका समथथंत कालान्‍्तर के साक्ष्यों द्वारा 
ही होता है। यह भी उल्लेखनीय है कि वस्त्रालंकार से सम्बन्धित उद्धरण पुराणों 
में प्रायः विकीर् रूप में मिलते हैं। पुराणों का उद्देश्य इनका साक्षात्‌ विवरण 
देना नहीं है। तथापि इनकी सहायता से तत्सम्बन्धी रूप-रेखा तेयार करने में सविशेष 
सहायता मिलती है। प्रसंग के श्रनुकूल पुरातत््वपरक साक्ष्य भी इनका समर्थन 
करते हैं। इससे निश्चय ही पुराणों में वर्शित वस्त्रालंकार के वास्तविक प्रचलन 
का स्पष्टीकरण व्यक्त होता है । 


२५०. पयोधराइचन्दनपंकचर्चिताम | ऋतुसंहार, १६ 

२५१. निर्धती सति हरिचन्दने जलौघे:... । शिशुपालवध, ८।५१ 
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पृष्ठ २१६ द 

२१५३. अन्‍्यत्र कालगुरुदत्त पत्रा भक्तिभृ वश्चन्दतकल्पितेव । रघुवंश, १३५४ 

२४५४. संमूढकपूंरपरागपांडुरम | शिशुपालवध, १।४ 

२५५. स्तनांगरागारुणिताच्च कन्दुकात्‌ । कुमार सम्भव, ५११ 

२५६. प्रापाक्ष्णोर्गेलदपशब्दमझ्ननांभ: । शिशुपालवध, ८।४३ 
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श्रालोचित पुराणों के उद्धरण, उदाहरण एवं विधान-विशिष्ट स्थल मानव 
मनोविनोद के साधनभूत अ्रनेक उपकरणों का सन्दर्भ देते हैं। एतद्विषयक विवरण 
प्रासंगिक एवं सोहश्य, दोनों ही रूपों में प्राप्त होते हैं । जिन उपकरणों का उल्लेख 
इनमें विशेष रूप से हुआ है, उनकी परिचर्चा वक्ष्यमाण अनुच्छेदों में विवृत है--- 
दत--मत्म्य श्रौर विष्ण पुराणों में इसका वर्णन मिलता है। मत्स्य पुराण 
में वरिणशत है कि दूत में कुशलता दिखाकर राजा को प्रसन्‍त करना चाहिए । 
विवेचन-क्रम में यह भी श्रादेशित है कि राजा को द्यूत से परिहार करता चाहिए, 
क्योंकि यह राज-विनाश का कारण सिद्ध होता है" । श्रन्यत्र यह पुराण राजा निमि 
द्वारा श्रनेक स्त्रियों के साथ द्यूत-क्रीडा का उल्लेख करता हैरे । इसी प्रकार इस 
पुराण ने पाव॑ती द्वारा क्रीडागार में चूत-क्रीडा का सन्दर्भ दिया है? । विष्णु पुराण 
से विदित होता है कि कतिपय राजे जुग्ना खेलने में बहुत अ्रमभ्यस्त होते थे । 
उदाहरणार्थ, ऋतुपणं नामक राजा को अक्षहृदयज्ञ का विशेषण प्रदत्त है। । इस 
पुराण से जुए के विषय में कुछ विशिष्ट बातों का भी पता चलता है । जुए की. 
बाजी होती थी । बाजी में मुद्राओों का दाँव लगाया जाता था । ऐसा विवेचित है कि 
रुक्मी भर बलभद्र ने भ्रनेक निष्कों का दाँव लगाया था। जुए के श्रभ्यस्त खिलाड़ियों 
को हराना गर्व समझा जाता था । बलभद्र के विषय में प्राख्यात है कि वे अनेक 
अ्रक्षकोविदों को हराकर अ्रवलेपान्ध हो गए थे । द्यूत के उपकरणों में केवल पासों का 


१. यूतादिषु तथंवान्यत्कौशलं तु प्रदर्शयेत्‌ । 
प्रदरर्थय कौशल चास्य राजानं तु विशेषयेत्‌ । मत्स्य पु०, २१६।८ 


मृगयापानभक्षांइच वर्जयेत्‌ पृथिवीपति: | वही, २२०८ 
निर्मि्नाम सह स्त्रीभि: पुरा घूतमदीव्यत । वही, ६१।३२ 
तत्राक्षकीडया देवी विहर्त॑मुपचक्रमे । वही, १५४।५२० 


तत्पुश्रशच॒ऋतुपणं: यौज्सो नलसहायो5क्षहृदयज्ञोइभूत्‌ | विष्णु पु० 
४४३७ 
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उल्लेख उपलब्ध है, जिन्हें अ्ष्टापद कहते थे । सम्भवतः अष्टापद सुदृढ और बड़े होते 
थे ऐसा वर्शित है कि बलभद्व ने रुक्मी का वध अष्टापदों से किया था* । 

यह स्मरणीय है कि जुए का उल्लेख वबंदिक साहित्य से ही मिलने लगता 
है । ऋग्वेद में दूत का सम्बन्ध गण से हुआ है” । शतपथ ब्राह्मण से ज्ञात होता 
है कि राजसूय यज्ञ के श्रवसर पर यज्ञकर्त्ता जुआ खेलता था* । जहाँ तक उपर्यक्त 
पौराणिक स्थलों का सम्बन्ध है, इनके वर्णन स्मृति, अश्रथशास्त्र तथा साहित्यिक 
ग्रन्‍्थों से बहुत कुछ साम्य रखते हैं । उदाहरणाथ॑, विष्ण स्मृति श्रौर 
मनुस्मृति में जुए का खेलता राजा का चारित्रिक अ्वगुण माना गया है । कौटिल्य 
ने भी नल और युधिष्ठिर का दष्टान्त देते हुए जुए को राजाओं के लिए हेय बताया 
है। । मृच्छकटिक का दर्द्रक नामक पात्र द्यूत द्वारा सर्वस्व नष्ट मानता है । 

सृगया-मत्स्य पुराण में द्यूत के समान मुगया को भी राजार्थ निषिद्ध 
किया गया है** । पर, मृगया-प्रेमी राजाश्रों का वर्णांत मत्स्य, विष्णु, वायु 
तथा ब्रह्माण्ड पुराणों में उपलब्ध है। मत्स्य और विष्ण पुराणों में वशित है 
कि नृप प्रसेन स्यमत्तक नामक मणि से अलंकृत होकर मृगया-विहाराथ वन में प्रस्थित 
हुये थे *। सुदास के पुत्र मित्रसह के विषय में विष्ण॒ पुराण में प्रसंग श्राता है कि 
मृगयावश श्रटवी में विहार करते हुए उन्होंने व्याप्रयुगल में एक को अपने बार 
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एरा। विद्ध किया था * । कहीं-कहीं मृगया-प्रेम के दृष्परिणाम पर भी प्रकाश डाला 
या है । विष्णु पुराण के अनुसार जब पाण्डू नूप वन में मृगया-विहार कर रहे थे, 
उस समय ऋषि के शापवश उनका पुंसत्व ही नष्ट हो गया ** । वायु और ब्रह्माण्ड 
(राणों के अनुसार पुरुषों के लिए निषिद्ध उपवत में मृगया-विहार करने के कारण 
पुद्यम्त नामक राजकुमार, राजकुमारी के रूप में परिशत हो गया: ६ । 

इन पौरारि[क उद्धरणों का समथन' स्मृति, अ्रथंशास्त्र, साहित्यिक एवं 
प्रातत्त्व-साक्ष्यों से किया जा सकता है। द्यूत के समान सृगया को भी विष्णु स्मृति 
एवं मनुस्मृति में पतन का क्रारण माता गया है" ७ । कौटिल्य ने तो मृगया को चूत 
पे भी निक्ृष्ट उद्घोषित किया है 5 । पर, श्रन्य ग्रस्थों में राजाओों के मृगया-प्रेम 
के दृष्टान्त उपलब्ध हैं। रामायरा में मृगयाथथ प्रस्थान करने वाले हयारूढ राघव 
का उल्लेख हुआ है।* । रघुवंश में विवेचित है कि दशरथ के मन को मृगया ने चतुर 
कामिनी की भाँति हर लिया था"? । शाकुन्तल में दृष्यन्त को मृगया बिहारी विशेषया-- 
बोधक शब्द से अभिहित किया गया है" । गुप्त-कालीन मुद्राओं पर बाघ का आखेट 
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करने वाले गुप्तनरेशों का चित्र उत्कीर्ण मिलता है** । दूत के समान मृगया की 
प्राचीनता भी वदिक कालीन मानती जा सकती है । उदाहरणाथं, वाजसनेय संहिता 
तथा अ्रथवंबेद में मृगयाशील व्यक्ति के लिए मृगयु शब्द का प्रयोग मिलता है * | 
ऋूला--वाग,ु, ब्रह्माण्ड और विष्णु पुराणों में भूले का वर्णन उपलब्ध है । 
शिव द्वारा भ्रधिष्ठित कैलाश पव॑त के विषय में वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
वर्णित है कि इस स्थान पर स्त्रियों का दल, दोला पर प्रानन्द ले रहा था। दोलाशों 
के गतिशील होने पर ध्वजाश्रों में बँघे हुए घंठे बज उठते थे** । विष्णु पुराण में 
आला का वर्णन श्रीकृष्ण की कथा-प्रसंग में मिलता है । ऐसा विवेचित है कि मनुष्य 
के रूप में अ्रवतरित होने से वे बन में मानवोचित कीडाओं से आ्ानन्द ले रहे थे । 
इसी प्रसंग में उनके द्वारा भूला भूले जाने का वर्णन मिलता है** । इन पौराणिक 
साक्ष्यों को साहित्यिक साक्ष्यों द्वारा भी समथित किया जा सकता है। उदाहरणाधर्थं, 
रघुवंश में प्रेमी-प्रेमिकाओं द्वारा दोला-विहार का उल्लेख उपलब्ध है? * । वात्स्ययान 
ने भी गृहोद्यात में दोला निरमित करने की व्यवस्था किया है* ० । 
सल्लयुद्ध--विष्णु पुराण में दो स्थलों पर इसका उल्लेख हुआ है। ऐसा 
निरूपित है कि कृष्ण और बलराम नियुद्ध श्र्थात्‌ मल्लयुद्ध द्वारा क्रीडः कर 
रहे थे 5 । इसका दूसरा उल्लेख कंस-वध के प्रसंग में श्राया है, जिसका विवरण एक 


२२. अलटेकर, दि गुप्त गोल्ड क्वायंस इन दि बयाना होड, एपेण्डिक्स २; 
पृ० ३२६ द 
२३. मृगयुम्यशच वो नमः: | वाजसनेय संहिता, १६२७ 
भृग: से मृगयुस्त्वं... । श्रथववेद, १०११॥२६ 
२४. दोलालंबितसम्पाते वनितासंघसेविते । 
घ्वजेलंबितदोलानां घण्टानां निनदाकुले | वायु. पु०, ५४३४; 
ब्रह्माण्ड पु०५, १२५३१ 


२५. मलुष्यधर्माभिरता मानयन्ता मनुष्यताम्‌ । 
तज्जातिगुणयुक्ताभि. क्रीडाभिश्चरेतुर्वंनम । 
ततस्त्वान्दोलिकाभिद्च. ., । विष्णु पु०, ५।६।७-८ 


२६. ताः स्वमंकमधिरोप्य दोलया प्रेंखयन्परिजनापविद्धया । रघुवंश, १९॥४४ 
२७. कामसूत्र, सूत्र ४० द 
२८: नियुद्धेश्व महाबलौ व्यायाम चक्रतु:... । विष्ण पु०, ५।६।८ 
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अ्रग्रिम भ्रनुच्छेद में दिया जायगा"+ | , विष्ण पुराण के इस वर्शन का समर्थन 
महाभारतोक्त विवरण द्वारा प्णंख्पेण होता है, जिसमें भीम, जरासंध आदि के 
नियुद्ध का उल्लेख हुआ है' । 

जलक्रीड[--प्रस्तुत क्रीडा का सन्दर्भ विष्णु और मत्स्य पुराणों में प्राप्त 
होता है । विष्ण पुराण को पंक्तियों में सहख्र।जु न-कातंबीय द्वारा पश्रतिशय मद्यपान के 
उपरान्त नर्मदा में जलक्रीडा का श्रतीव सुन्दर चित्र चित्रित किया गया है** | मत्स्य 
पुराण में हिमालय की सुरम्य स्थली में स्थित एक सरोवर के विषय में कहा गया है 
कि इसमें देवांगनाएँ विविध रूप से मनोरंजन कर रही थीं । कोई सुन्दरी अपने पति के 
ऊपर जल-प्रक्षेपण कर रही थी। कोई पति से जल द्वारा ताडित होने पर प्रसन्‍तता का 
अनुभव कर रही थी । प्रियतम के जल-ताडन से खिन्‍न होकर कोई स्त्री, जब उसके 
ऊपर जल फेंक रही थी, उस समय परिश्रम के कारण उसके वक्ष-स्थल में कम्पन 
उत्पन्त हो रहा था। प्रियतम के जलताडन तथा केशों के आकर्षण से कोई सुन्दरी 
बन्धन के छूटने से मुख-मण्डल पर परिवृत केशराशि द्वारा इस प्रकार सुशोभित हो 
रही थी कि मानों मधुपों ने कमल को आकीरं किया हो । कोई स्त्री शीत के बहाने 
अ्यने प्रियतम से चिपक कर आलिगंन-सुख का अनुभव कर रही थी। कोई सुन्दरी 
जलाद बस्त्रों से चिपके हुए श्रंगों द्वारा प्रिय को कामातुर कर रही थी । कोई स्त्री 
जल में कण्ठसूत्रों को पकड़ कर पति द्वारा श्राकर्षित की जा रही थी। कण्ठ्सूत्र के 
टटने तथा जलमध्य गिरने पर किसी का पति हास्य का विषय बन रहा था । 
कोइ अंगना सूर्य की ओर पीठ कर अंपने केशों से जल निचोड़ रही थी । उसे चट्टान 
पर बैठा हुआ प्रेमी कामातुर दृष्टि से देख रहा था । ऐसा वर्शित है कि जल- 
क्रीडा समाप्त होने के उपरान्त वह सरोवर रति-थकित कान्‍्ता के समान छवियुक्त 
हो रहा था** । इसमें सन्देह नहीं कि जलक्रीडा का मनोविनोद के साधनों में विशिष्ट 
स्थान था। वात्स्यायन का कथन है कि ग्रीष्म में ग्राह आदि भयंकर जीवों से रहित 





२९, दब्रष्टव्य, पृष्ठांक ३२१ 
३०. सरस्वती भवन स्टडीज़, वही, पृ० ७६ 
३१. नमंदाजलावगाहनक्रीडातिपानमदाकुलेन... । विष्णु पु०, ४॥११।१६ 


३२. मत्स्य पु०, १२०१२-२०; रतिक्रीडितकान्तेवरराज तत्सरोदकम्‌ । 


वही, १२०।२१ 
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जलाशय में जलक्रीड़ा के लिए जाना चाहिए । मेघदूत में मन्‍्दाकिनी नदी के शीतल 
जल को कन्याओ्रों की क्रीडा का साधन माना गया है” । 

गोष्ठी और संसद--गोष्ठी एवं संसद में आसन एवं परस्पर मिलते 
द्वारा भी मनोविवोद सम्पन्न किया जाता था । विष्णु पुराण के श्रतुसार एक बार 
यादवों की गोष्ठी में गारग्य॑ के साले ने उन्हें नपुंसक कहकर सभी यादवों को हँसाया 
थार । ब्रह्माण्ड पुराण का कथन है कि संसद में कृष्णाचरित का संकीतेन 
कल्याण कारी होता हैरै* । अन्यत्र जामदग्न्य को संसद में तथ्यवक्ता वशित किया 
गया हैर० । मत्स्य पुराण से विदित होता है कि गोष्ठी, प्रकृति के सुरम्य वातावरण 
में सम्पन्न करते थे । ऐसा आख्यात है कि कृष्ण की स्त्रियाँ वसन्‍त ऋतु के अ्रवसर पर 
सुन्दर सरोवर के किनारे गोष्ठी-सुख में लीन थीं*5 । 

उपर्यक्त पौराखिक वर्णन के श्राधार पर गोष्ठी और संसद के विषय में 
'निम्तनांकित निष्कर्ष निकाला जा सकता है। गोष्ठी और संसद परिहास श्ौर 
मनोविनोंद का सम्मेलन था। इसका स्वरूप धामिक भी होता था। स्त्रियाँ भी 
गोष्ठी में भाग लेती थीं। इसका उद्दश्य नायक के विषय में श्‌ गारयुक्त कल्पना 
'तथा स्मृतिगत विचारों का प्रकटीकरण रहा होगा। स्पष्ट है, ऐसे सम्मेलन में 
तथ्यवक्ता का विशेष सम्मान होता होगा। वात्स्यायन ने कहा है कि गोष्ठी में 
संस्कत और देश-भाषा के बीच का अनुसरण कर बातचीत करने वाला व्यविति 
सम्माव का भाजन होता है** । अ्फसढ के अश्रभिलेख में श्रादित्यसेन को गोष्ठियों में 


परिहासशील तथा चतुरवकता बताया गया है? । 


सनननननीनननिनननिन-+ नननननीतिनन न नानी न नननन-न न नमन न + नननननन- नमी नननननननन-++-नमभन 





३३. एतेन रचितोदग्राहोदकानां ग्रीष्मे जलक्रीडागमनं विर्यातम्‌ । कामसूत्र, 
« अल कर 
३४, मन्दाकिन्या: सलिलशिक्षिर:...संक्रीडन्ते यत्र कन्या: । उत्तरमेघ, ६ 
३५. गार््य गोष्ठयां हिजे श्यालष्षण्ढ इत्युक्तवान्‌ द्विज । 
यदूरतां सलन्निधौ सर्वे जहसुर्यादवास्तदा । विष्णु पु०, ५॥२३।१ 
३६. नमन्ति भक्त याध्थ समर्चंयन्ति वे परस्परं संसदि वर्णुयन्ति । ब्रह्माण्ड 


पु०, ३।३७।२२ 
३७. संसदि तथ्यवक्ता । वही, २।४०।३५ 
३८. निर्भरापानगोष्ठीषु. प्रसक्ताभिरलंकृतः । मत्स्य पु०, ७०४ 


३६. कामसूत्र, सूत्र ५० क्‍ 
४०. गोष्ठीषु पेशलतया परिहासशीलः... । का० ई० ई०, भाग ३; 
पूृ०२ ण्ढे 
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अभिनय एवं नाटक--मत्स्य पुराण में वर्णित है कि शंकर वाम 
थाइवें में कपाल एवं नागों को धारण कर, एक हाथ से वर देते हुए और दूसरे में 
रुद्राक्ष ग्रहण किए हुए अभिनय की मुद्रा में स्थित रहते हैं?* । एक स्थल पर प्रस्तुत 
पुराण में नाट्यशास्त्र के बोधनाथ नाट्यवेद शब्द का उल्लेख मिलता है। इसी 
सम्बन्ध में नाट्यवेद में निपुणा वररहचि का वर्णात किया गया है?'। अन्यत्र 
रणाकौशल में निपुराता दिखाने वाले मयानुचर देत्यों की उपमा नठों से प्रदत्त 
है*२। देवासुर-युद्ध के प्रसंग में विवेचित है कि देवताओं ने अ्सुरों को पराजित 
करने वाले पुरूरवा नृप का स्वागत श्रभिनय के प्रदर्शन दवरा किया था। इस अवसर 
पर भरत मुनि द्वारा विरचित लक्ष्मी-स्वयंवरर नामक नाटक का अ्रभिनय किया 
गया था । ऐसा निरूपित है कि अभिनय के समय लक्ष्मी का रूप उवबंशी ने धारण 
किया था। अभिनय करते समय उर्वशी पुरूरवा पर मोहित हो गई थी । अ्तएव 
भरत मुनि द्वारा बताए गए नियमों का उसे स्मरण न रहा । इस पर मुनि ने उसे 
स्वगंच्युत होने का शाप दिया था**। किष्ण पुराण में वरशित है कि नाटक को 
जीविका-साधन बनाने वाला व्यक्ति नरक प्राप्त करता है**। वायु पुराण के अनुसार 


४१. कपालं वामपाश्वे तु नागं॑ खट्वांगमेव च । 
एकदुच वरदों हस्तस्तथा5क्षवलयो पर:...नृत्याभिनयसंस्थित: । मत्स्य 
पु०, २५६।६९-१० 


४२. दोग्धा वररुचिर्नाम नाट्यवेदस्य पारग: । वही, १०२४५ 


४२३. नृत्यमाना इंच नटा...... । वही, १३६।३१, 
ग्रभिनय करने वाले को नट कहते थे। द्रष्टव्य, दशरूपक, ३।२ 


४४, लक्ष्मीस्वयंवरं नाम भरतेन प्रवर्तितम्‌ । 
मेनकामुवंशी रम्भां नृत्यतेति तदाडइदिशत्‌ । 
ननत॑ सलय॑ तत्र लक्ष्मीरूपेणा चोव॑ेशी। 
सा पुरूरवसं दुष्ट्वा नृत्यन्ती कामपीडिता। 
विस्मृताइभिनयं सर्व यत्पुरा भस्तोदितम । 
शशाप भरतः क्रोधाद्वियोगादस्य भूतले | मत्स्य पुण, २४।२८-३ १ 


४५. रगोपजीवी... याति बेतरणीं नरः। विष्णु पु० २॥६२२ 
रंग नाट्यशाला को कहते थे | दशरूपक, ३॥२। अ्वलोक-टीका' 


३२० पौराणिक धर्म एवं समाज 


देवताओं के चरित का अनुकरणकर्ता व्यक्ति यज्ञ और श्राद्ध में निमंत्रित करने 
योग्य नहीं है** । ब्रह्माण्ड पुराण में विवृत है कि ललिता देवी का मनोविनोद 
नाटकों द्वारा होता है*९ । ब्रह्माण्ड पुराण में अन्यत्र वर्णित है कि गीतालंकार के 
उपयुक्त वर्णों और संस्थानों की अ्रपेक्षा रखने से नाटक में सफलता मिलती है१%। 
इन पौराणिक उद्धरणों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि नाटक का 

मनोविनोद के साधनों में महत्त्वपूर्ण स्थान था। यही कारण है कि मत्स्य पुराण ने 
इसका सम्बन्ध शिव से स्थापित किया है। यह भी स्पष्ट है कि नाटक-विषयक 
विजद्येष नियमों का अनुसरण सावधानी के साथ किया जाता था। उत्तररामचरित 
में भी सूत्रधार, अयोध्या का दृश्य श्र काल प्रस्तुत करना अ्रपनी विशेषता 
बताता है? । रत्नावली के नट, नाट्य-कला में भ्रपनी दक्षता पर गव॑ करते हैं*” | 
ब्रह्माण्ड पुराण के उपर्युक्त उद्धरण में गीतों की उपग्रुक्तता पर ध्याव आकर्षित किया 
गया है । नाटक में सचमुच ही गीतों का स्थान महत्त्वपूर्ण था। शाकुन्तल का 
सूत्रधार भी नटी के समयानुकूल गीत पर श्रपनी प्रसन्नता व्यक्त करता है**। इसमें 
सन्देह नहीं कि नाटक का उद्देश्य मनोविनोद था। शाकुन्तल का सूत्रधार अपने 
नाट्यकला की सफलता का आ्राधार सामाजिकों का श्रुतिप्रसाद मानता है** । विष्णु 
और वायु पुराणों के उद्धरणों से लगता है कि अभिनय करने वालों को धामिक 
कृत्यों के बाहर समझा जाता था। मनुस्मृति में भी ऐसे लोगों को श्राद्धवर्जित 
घोषित किया गया है** । 

४६. गायनान्देववृत्तांइच हव्यकव्मेषु वर्जयेत्‌ । वायु पु०ण, ७६६९ 

४७, काव्यैरचेव मधुर: करणंहारिभि: । 

विनोदयन्त्य:श्रीदेवीं वर्तन्ते कुम्भसम्भव । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३७।८ 
४८. अलंकारास्तु वक्‍तव्या: स्वे: स्वेबंणः प्रहेतवः । 
संस्थानायोगेश्च तथा सदा नाट्यावेद्यवेक्षया । वही, ३॥६२॥२ 





४६, एपो5स्मि का्यवशादायोध्यकस्तदानीन्तनश्व संवृत: । उत्तर- 
रामचरित, श्रंक १ 

५०, नाटये च. दक्षा वयम्‌ । रत्नावली, १५ 

५१. सूत्रधारः-तवास्मि गीतरागेणा हारिणा प्रसभ॑ हृतः । प्रभिज्ञान- 
शकुन्तलम, १५ 


५२. किमन्यदस्था: परिषदः श्रुतिप्रज्नादनतः: । बही, अंक १ 
५३. कुशीलबो<5वकीरोों...... । मनुस्मृति, ३।१५५ 
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उत्सव--विष्णु और मत्स्य पुराणों में एतद्विषयक वर्णान उपलब्ध हैं । 
विष्णु पुराण में वरणित है कि श्रीकृष्ण मथुरा के निवर्सियों के लिए महोत्सव 
के समान आनन्दप्रद थे“ । असुरों को पराजित करने के उपरान्त देवतात्रं 
ने सुमेर पर्वत पर महोत्सव श्रायोजित किया था । इस महोत्सव में सुरांगनाएँ भी 
सम्मिलित हुई थीं४ । कृष्णु-कथा के प्रसंग में समाजोत्सव का वर्णन मिलता 
है। इस शभ्रवसर पर कंस द्वारा नियुक्त मललों के साथ कृष्ण श्रौर बलराम का युद्ध 
हुआ था । इसे अ्वलोकनार्थ नगर के विभिन्न वर्गों की स्त्रियाँ आई थीं। इनके 
बैठने के लिए अलग-अलग आसनों का प्रबन्ध हुआ था*१ । मत्स्य पुराण में 
तारकासुर के वधोपरान्त देवताओं द्वारा उत्सव मनाए जाने का उल्लेख मिलता 
है । इस अ्रवसर पर देवगरा स्तुतियों द्वारा अपनी प्रसन्नता दिखा रहे थे । उनकी 
स्त्रियाँ छ्रीडा कर रही थीं+* । मत्स्य पुराण में देबोत्सव तथा वृक्षोत्सव का उल्लेख 
भी उपलब्ध है। पुराणकार ने देवोत्सव-दर्शन के विषय में राजा को सावधान किया 
है।ः । वृक्षोत्सव के प्रसंग में यह आादेशित है कि यह उत्सव वृक्षारोपण के समय 
सम्पन्त करना चाहिए*+। 
इन स्थलों से महोत्सव, समाजोत्सव, देवोत्सव और वृक्षोत्सव--उत्सव के चार 
प्रकारों की सूचना मिलती है। महोत्सव का श्रायोजन मानसिक प्रसन्तता का कारण 
था । यही कारण है कि विष्णु पुराण ने महोत्सव और श्रीकृष्ण के दर्शन को समकक्ष 
वर्णित किया है । उत्तररामचरित में निरूपित है कि श्रीराम को उनकी वललभा का कर 
मूतिमान्‌ महोत्सव के समान आह्वाद प्रदान कर रहा था*? । महोत्सव को प्रसन्नता 
के प्रवसर पर आयोजित किया जाता था। रत्नावली नामक नाठिका में वसच्त के 


४५४, मथुरानगरीपोरनयतानां महोत्सव: ॥ विष्णु पु०ण, ५।१८।२६ 
५५. जितेष्वसुरसंघेषु मेरुपृष्ठ.. भहोत्सवः । 
बभूव तत्र गच्छन्त्योी ददुशुस्तं सुरस्त्रिय: । वही, ५।३८।७२ 
बलप्राण विनिष्पायं समाजोत्सवसन्निवौ । वही, ५।२०।६८; 
विशेष विवरणाथ्थ द्रष्टव्य, वही, ५॥२०।१६-८९१ 
५७. तस्मिन्विनिहते देत्ये त्रिदशानां महोत्सवे। 
स्तुवन्त: षण्भुखं देवा: क्रोडन्तश्चांगनायुताः । मत्स्य पु०, १६०।२७-२८ 


भ्र८, नेव देवोत्सवे व्सेत्‌ । वही, २१५॥७४ 
५९. अनेन विधिना यस्तु कुर्यात्‌ वृक्षोत्सवं बुध:। वही, ५९६।१७ तथा 
वही, ५९।३-१६ क्‍ 


६०. तंव मृत्तिमानू इब महोत्सवः करः। उत्तररामचरितं, १३१८ 


४ अल कम... है", 
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अवसर पर मनाए जाने वाले उत्सव को महोत्सव नाम दिया गया है** । मुद्रा- 
राक्षस से विदित होता है कि पाटलिपुत्र में कौमुदी-महोत्सव बड़े उत्साह के साथ 
मनाया जाता था** । देवोत्सव में अ्रधिक जनसंमर्द होना स्वभाविक हीथा। 
यही कारण है कि मत्स्य पुराण में ऐसे सम्मेलन में जाना राजाथ वर्जित 
विहित है। कौटिल्य ने भी राजा की सुरक्षा पर ध्यान रखते हुए कहा है कि ऐसे 
स्थानों पर राजा को तभी जाना चाहिए, जब कि सुरक्षा की पर्याप्त व्यवस्था हो* २ । 
समाजोत्सव में नियुद्ध आदि की व्यवस्था की जाती थी । इसके प्रचलन का सुल्यांकन 
अशोक के अ्रभिलेखों से किया जा सकता है । श्रशोक ने इसके धर्मरहित स्वरूप 
के कारण इसे रोकने का प्रयत्न किया था*? । खारबेल के अभिलेख से भी 
समाजोत्सव की लोकप्रियता की सूचना मिलती है**। 

संगीत : देवी सम्बन्ध-वायु पुराण में शिव को गीत और वाद्य में रत 
तथा नतेनशील माना गया है* १ | ब्रह्माण्ड पुराण में गान और वाद्य द्वारा देवी को 
प्रसन्न किए जाने का वर्णान मिलता है*७० । इन उद्धरणों से संगीत की महत्ता 
पुर रूपेण प्रतिपादित हो जाती है। 

धार्मिक अवसरों पर संगीत--मत्स्य पुराण में मदनद्वादशी नामक ब्रत 
के विषय में विवेचित है कि इस अभ्रवसर पर गीत और वाद्य का प्रबन्ध करना 
चाहिए * ५ । गुडधेनु नामक ब्रत के विषय में निरूपित है कि इस ब्रत में निरन्तर गीत 
और वाद्य में रत रहने से विशेष फल मिलता है**। शुक्लतीर्थ के प्रसंग में विव॒त 
है कि इस क्षेत्र में नृत्य-गीतादि मांगलिक विधानों को सम्पन्त करना चाहिए०*। 


६१. पयुत्सुको निजमहोत्सवदर्शनाय । रत्नावली, १७ 

६२. कुसूमपुरे कौमुदीमहोत्सव: । मुद्राराक्षत, अंक ३ 

६३२. अभ्रथंशास्त्र, शाम शास्त्री-सम्पादित, पृ० ५० 

६४. नच समाजो कतव्यों। बहुक॑ कि दोसं समाजम्हि पसति देवानांपियों 
पियदसी राजा । सरकार, सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पृ० १६ 


६५. उत्सवसमाज कारापनाहि च...... । सरकार, वही, पृ० २०७ 
६६. नमो नर्तंतशीलाय मुखवादित्रकारिणे | वायु पु०, ३०१६७ 
६७. महाराज्ञीगुणान्गायन्‍्तोी वललकीसूवने: ।॥ ब्रह्माण्ड पु०, ४।३३।१६ 
६८, गीत॑ वाद्य च कारयेत्‌ । मत्स्य पु०, 5१४ 
. ६६. तस्मादग्र हरेनित्यमनन्त॑ गीतवादनम्‌ । वही, ८२।३० 
७०. जागरं कारयेत्तत्र नृत्यमीतादिमंगले: । वही, १९२२६ 
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चू 


वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्णित है कि नैमिषारण्य में होने वाले यज्ञ में 
गन्धर्व साम-गान कर रहे थे तथा अप्सराएँ नृत्य कर रही थीं* । 
मांगलिक अवसर एवं संगीत--विष्ण पुराण के अनुसार श्रीराम का 
राज्याभिषेक वाद्य, गीत और नृत्य द्वारा सम्पत्त हुआ था" * । मत्स्य पुराण के 
प्रसगानुसार शिव की बारात में मुरज, तुम्बर आदि बाजों के साथ मूच्छेनायुक्त गीत 
गाया जा रहा था" *। विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के वणनानुसार वासुदेव के 
जन्म के अवसर पर आनक, दुन्दुभि आदि बाजे बजाए जा रहे थे ४» । 
रास-मण्डल्ल--विष्णु पुराण में निरूपित है कि निमंल प्राकाश, शारदीय 
चन्द्रिका और दिद्याश्रों को सुरभित करने वाली विकसित कुमुदिनी को मुखर मुधुकर 
से मनोहर देखकर श्रीक्षष्ण ने गोपियों के साथ भ्रभिरमण करने की इच्छा की । उस 
समय वे प्रमदाशं को मनोहर प्रतीत होने वाले मधुर, स्फुट एवं मृदुल पद धीरे- 
धीरे गाने लगे । उनकी सुखद गीतध्वनि को सुनकर अपने आ्रावासों को छोड़कर 
गोपियाँ धीरे-धीरे वहीं चली आईं । वहाँ आकर कोई गोपी तो उनके स्वर में स्वर 
मिलाकर गाने लगी । कोई केवल उनका नामोच्चाररण कर प्रसन्नता प्राप्त कर रही 
थी। गोपियों के साथ श्रीक्षष्ण ने रास-मण्डल की रचना की । रासत्नीडा में शारदीय 
गीत गाए जा रहे थे । गोपियों के चंचल कंकश की भनकार तथा उनके नृत्य के 
कारण रास का स्वरूप बड़ा मनोहर हो गया था"<* | भत्स्य पुराण में झ्िव-विवाह 


७१. जगुः सामानि गन्वर्वा ननृतुश्चाप्सरोगणा:। वायु पु०ण,. २।२८; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, १।२।३ १ 

७२. नृत्यगीतबाद्याद्य खिल...... । विष्णु पु०ण, ४॥४॥६६ 

७३. न जातयोध्वनिमुरजासमीरिता न सूछिता: किमिति च मूछनात्मका: । 
श्रूतिप्रियक्रमगतिभिदसाधन॑ ततादिक॑ किमिति न॒तुंबरेरितम्‌ । 
मत्स्य पु०, १५४।४६३ द 

७४. वसुदेवस्य जातमात्रस्येव... आ्रानकदुन्दुभयो वादिताः । विष्णु पु०, 
४॥१४।२८ 
जज्ञ तस्य प्रसृतस्य दुन्दुभि:... आनकानां सहादः । वायु पु०, 
६६१४५; ब्रह्माण्ड पुण, ३॥७१।१४६-१४७ 

७५. ततः प्रववृते रासइचलद््‌वलयनिस्वनः । विष्णापु०, ५॥१३॥५१; 
विज्वेष विवरणार्थ द्रष्टव्य, ५१३।१४-१६, ४८-५० 
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के विवरण में निरूपित है कि इस अवसर पर उनके गण वीरभद्र ने अ्रन्य गणों को 
रास-रचना का श्रदेश दिया था। रास में शिव के यशोगान की श्राशा की गई थी* 5 | 
संगीत के अवसर पर मद्रिपान--विष्णु पुराण के श्रनुसार गीत और 
वाद्य में कुशल गोप और गोपी के साथ बलराम मदिरापान . करते थ ४४ । मत्स्य 
पुराण में त्रिपुर के देत्यों के विषय में निरूपित है कि मदिरा-भूमि में वे सुखपूर्वक 
गाव करते थे । वर्शान-क्रम में यह विवृत है कि उस समय स्त्रियों के प्रलाप को 
छोड़कर वे तन्‍्त्री के प्रलापों में श्रनुरक्त थे ** । 
इन उद्धरणों से प्रतीत होता है कि . संगीत मनोविनोद का प्रिय साधन था। 
इस विषय में कतिपय अ्रन्य स्थल भी उल्लेखनीय हैं । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में 
नप ककुओी के विषय में वरणित है कि वे अपनी कन्या के साथ संगीत-श्रवणाथ 
ब्रह्मा की सभा में गए थे । संगीत सुनने में वे इतने लवलीन हो गए कि 
उतकी अनुपस्थिति में उनका राज्य भी निकल गया०*१ । इसी प्रकार शिव के विषय 
में दोनों पुराणों में विवेचित है कि उनकी कन्दरा में वीणा श्रादि के निरन्तर घोष 
द्वारा श्रोत्रेन्द्रिय को बहुत सुख मिलता है"? । ब्रह्मलोक की विद्याधरियों के विषय में 


७६. श्रमी पृथग्विरचितरास रम्यकं.... । मत्स्य पु०, १५४॥४६२ 
तथा १५४।४६३-४६४, रास में मण्डल बनाकर नाचा जाता था। 
नृत्य के श्रतिरिक्त गान और वाद्य का भी इसमें संयोग रहता था । ऐसे 
अवसर पर एक दूसरे का कर-ग्रहण किया जात्ता था। द्रष्टव्य, पण्डित 
अनन्त शास्त्री फड़के, संस्कृत साहित्ये वरिगताः क्रीडाः, सरस्वती भवन 
स्टडीज़, पृ० ७५ 


७७. प्रा च गोपगोभिस्समुपेतो मुदान्वितः। 
._ प्रगीयमानों ललित गीतवाद्यविश्वारद: । विष्णु पु०, ५।२५।७ 


७८. तलन्ब्रीप्रलापास्त्रिपुरेषु रक्‍ताः स्त्रीगं प्रलापेषु पुर्नावरक्‍्ता:। 
' आपानभुमीषु सुखप्रमेयं गेयं प्रवृत्तं त्वथ साधयन्त्ति। मत्स्य पु०, 
१२६॥३१।३२ क्‍ 
७६९. 'कन्यया सह श्रुत्वा च गान्धर्व॑ ब्रह्मणोउन्तिके... । वायु पु०, ८५६।२६, 
२७-३०; ब्रह्माण्ड पु०, २।६१॥२२ द 
._ 5८०. वीणावादित्रनिर्धोष:... श्रोत्रेन्द्रियमनोरमै: । वायु पु०, ५४।३४; 
ब्रह्माण्ड पु०, २२५३० मा 


मनोरंजन के साधन ३२५. 


ब्रह्माण्ड पुराण में विवृत है कि उनका नृत्य अतीव प्रसन्‍तता के साथ अवलोकन 
किया जाता है" * । 
संगीत की लोकप्रियता के उल्लेख अन्य ग्रन्थों में भी मिलते हैं । कामसूत्र 

में संगीत का ज्ञान प्रत्येक नागरिक के लिए शअ्रनिवायं विहित है" * । संगीत के 
गीत, वाद्य तथा नृत्य तीन भेद बताये गए हैं । शाकुन्तल की नटी शारदीय गीत 
द्वारा सामाजिकों का मनोविनोद करती है" रै। संगीत में वाद्य का भी सम्मिश्रण 
रहता था। मेघदूत में श्रलकापुरी के प्रासादों को संगीताथे बजाए जाने वाले 
मुरज आदि वाद्यों के स्तिग्ध और गम्भीर घोषों से मुखरित माना गया है । ऐसे 
ग्रवसरों पर मदिरापान मस्ती के लिए किया जाता था"१। रत्नावली नामक 
नाठिका में वसन्तोत्सव के अवसर पर मदिरापान से मस्त कामिनियों के नतंन का 
उल्लेख उपलब्ध है+* । द |. 4 

.. उपर्युक्त उद्धरणों के प्राधार पर यह कहा जा सकता है कि आलोचित पुराणों 
में अनेक प्रकार के मनोविनोद के साधन का उल्लेख हुआ है, जिनसे उनकी समाजिक 
मान्यता का पता चलता है । इनमें कतिपय मनोविनोद ऐसे हैं, जिनका प्रचलन बेदिक- 
काल में भी था एवं कतिपय के विषय में उपेक्षा प्रकट करते हुए उन्हें निषिद्ध भी 
किया गया है । अन्य व्यवस्थापकों ने भी उन्हें श्राज्ञत्त नहीं किया है । पर, पौराणिक 
उदाहरणों का श्रन्य साक्ष्यों के साथ तुलनात्मक श्रध्ययन करने पर यह स्पष्ट हो 
जाता है कि ये निषेधात्मक वचन व्यवहार में ग्रधिक सत्य नहीं थे । इसके अतिरिक्त. 
मनोविनोद के जिन साधनों का आयोजन धाभिक अवसरों पर किया जाता था, उनका 
स्वरूप आतुषंगिक होने पर भी मनोरंजन की दृष्टि से उनका स्थान महत्त्वपूर्ण ही था ।._ 





८१. विद्याधरीणां नृत्यं पश्यन्तं सस्मितं मुदा । ब्रह्माण्ड पु०, २।३१॥२३ 

८२. कामसूत्र, पृ० 8२ 

८रे. सूत्रधार:-- किमन्यदस्या: परिषद: श्रुतिप्रसादनतः: तदिममेव तावत्‌- 
ग्रीष्मसमयधिक्ृत्य गीयताम्‌ । भ्रभिज्ञानशकुन्तलम्‌, अंक १ 

पड, संगीताय प्रहतमुरजा: स्तिग्धगम्भीरघोषम्‌ । उत्तर मेघ, १ 


८५. मधुमत्तकामिनी... नृत्य...... । रत्नावली, अंक १ 


अन्न-पान 


पौराणिक उद्धरण एवं उदाहरणों में अन्न का परिचिन्तन मनुष्यमात्र के 
अपरित्याज्य श्रावश्यकता एवं शरीर-निर्वाह के अनन्य साधन के रूप में किया गया 
है । जिन विभिन्‍न पौरारिगक स्थलों में श्रन्न की यह बद्धमूल महत्ता सन्निहित है 
तथा जिनके द्वारा मानव-जीवन एवं अन्न का निर्वाद्य तथा निर्वाहक सम्बन्ध सुनिर्णीत 
हो जाता है, उनका सांगोपांग निरूपण प्रस्ताविक पंक्तियों में विवेच्य है । 

अज्न की महत्ता--वायु पुराण में प्राण और श्रपान, दोनों का तादात्म्य 
आ्रात्मा से स्थापित किया गया है। एक में अ्रन्तरात्मा तथा दूसरे में बहिरात्मा 
का सन्निधान उद्घोषित है। ऐसा विवेचित है कि प्राण और श्रपान दोनों की 
प्रतिष्ठा श्रन्न के कारण है। श्रन्नाभाव मृत्यु का कारण है। अन्न ब्रह्म है, जो 
प्रजायृष्टि का मूल है! । विष्णु पुराण में श्रन्‍न्त को बल का कारणभूत वर्णित किया 
गया है, जो शरीर में स्थित पृथ्वी, जल, श्रग्ति और वायु चारों तत्त्वों में वृद्धि लाता 
है। यह; प्राण, अपान, समान, उदान और व्यान की पुष्टि कर अ्रव्याहत सुख 
प्रदान करता है। श्रन्न का समीकरण विष्णु से किया गया है" । एतदबोधक 
परंपरा का प्रतिष्ठापन वैदिक काल में हो चुका था। उदाहरणाथं, शतपथ 

ब्राह्मरा में अन्न को झ्रात्मा कहा गया है* । 


१. द्वावात्मानावभावेती प्राणापानावदाहतोौ ! 
तयोः प्राणोब्न्तरात्मांस्य वाह्योष्पानोज्त उच्यते । 
 श्रन्‍्न॑ प्राणास्तथापानं मृत्युजीवितम॒ एव च। 
अन्न ब्रह्दा च विज्ञयं प्रजानां प्रसवस्तथा। वायु पु०, 
१५।११-१ ३ 

२. श्रन्न॑ बलाय मे भूमेरपामग्न्यनिलस्थ च । 
_प्राणापानसमानानामुदानव्यानयोस्तथा | 
अन्न पुष्टिकरं चास्तु ममाप्यव्याहृतं सुखम्‌ । 
विष्णुरत्ता तथवान्नम्‌...... । विष्णु पु०, ३३११।९१- 
€२-६१५ द 


३. तस्मादन्‍्नसात्मना परिहितमात्मैीव भवति । श७० ब्रा०, १२।४।१॥२ 


अन्न-पान ३२७ 


भ्र्त-विषयक उपर्युक्त महत्ता को प्रतिपादित करते हुए पौराणिक स्थल 
विविध अनाजों का विवरण भी देते हैं। इनमें निम्नांकित विशेषतया उल्लेखनीय हैं-- 
ब्रीहि (धान) यव (जब), गोधूम (गेहूँ), अण (छोटा धान), तिल, प्रियंगु (कांगनी ) 
उदार (ज्वार), कोरदूष (कोदो), वीनक (मटर), माष (उड़द), मुदृग (मूँग), 
मसूर, निष्पाव (बड़ी मसूर), कुलत्थ (कुलथी ), आढ्क्य (अरहर), चणक (चना) 
और शरण (सन) । इन आताजों का विवरण देते हुये विष्ण पुराण में निरूपित है 
कि इनकी उत्पत्ति ग्राम में होती है । ग्राम्य और वन्य दोनों प्रकार के अनाजों की 
संख्या चौदह है । इनका उपयोग केवल यज्ञों में होता है। इनके निम्नांकित प्रकार 
बताए गए हैं--त्रीहि (धान), यव (जब), माष (उड़द), गोधुम (गेहुँ), अ्रण 
(छोटा धान), तिल, प्रियंगु (कांगनी), कुलत्थ (कुलथी ), श्यामक (सावाँ), नीवार, 
जतिल (वनतिल), गवेधु, वेशायव तथा मर्कटक (मकक्‍्का)१। वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराग्टें में वर्णित है कि वेन्य के द्वारा पृथिवीतल के समतल बनाए जाने पर 
ग्राम्य तथा वन्य दो प्रकार के अनाजों की उत्पत्ति हुई। ग्रामीण श्रनाजों के 
वक्ष्यमाण भेद बताए गए हैं--ब्रीहि, यव, गोघृम, भ्रणु, तिल, प्रियंगु, उदार, कारुष, 
वीनक, माष, मुद्‌ग, मसूर, निष्पाव, कुलत्य, आढ्यक (#ह्याण्ड में हरिक), चणक 
तथा साण । यज्ञोपयोगी ग्राम्य और वन्य श्रनाजों के निम्नलिखित भेद उपलब्ध 
हैं--त्रीहि, यव, माष, गोधूम, भ्रण, तिल, प्रियंगु, कुलत्थिक, श्यामक, नीवार, 
जतिल, गवेधु, कुरुविन्द, वेशुयव तथा मकंटक (बह्माण्ड पुराण में मातीकाठक)* | 
मत्स्य पुराण में केवल गोधूम, चणक और निष्पाव का उल्लेख मिलता है*। 

उपयुक्त पौराणिक स्थलों से अ्ताजों के वविध्य पर प्रकाश पड़ता है । 
विष्णु, वायु और ब्रह्माण्ड प्राणों में श्रनाजों की जो तालिका प्राप्त है, उनमें 
पर्याप्त समता भी दिखाई देती है । मत्स्य पुराण में श्रनाजों की सूची नहीं मिलती । 
गोधूम, चणक श्र निष्पाव के उल्लेख प्रसंगतः ही प्राप्त होते हैं। इन अनाजों में यव 
शब्द अधिक प्राचीन है । इसके उल्लेख ऋग्वेद से ही मिलने लगते हैं । उदाहरणाथर्थे, 
एक छन्द में पूषा से सोम के बार-बार प्राप्ति की उपमा बैलों द्वारा खेत में यव 
बोए जाने की क्रिया से दी गई है* । श्रथवंवेद में यव का उल्लेख ब्रीहि, माष और 


विष्णु पु०, १॥६।२१-२६ हि 

वाय पु०, ८5।१४३-१४६; ब्रह्माण्ड पु०, २७।१४२-१४६ 

मत्स्य पु०, ७४।६-६०।२७ -. 

उतो स महायमिन्दुभिः...... गोभियंव न च्कृषत्‌ । ऋग्वेद, १।२३।१५ 


ही टी: पक पा 
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तिल के साथ हुआ है" । शतपथ ब्राह्मण में यव की चर्चा ब्रीहि और व्यामक के 
साथ हुई है” ! वाजसनेय संहिता में यव का वर्णन ब्रीहिं, माष, तिल, मुदग, प्रियंगु, 
अर, श्यामक, नीवार और गोधूम के साथ मिलता है” । 
अनाज-निर्मित भोज्य पदार्थ : यवागू और यावक--यवागू और यावक 
का उल्लेख वायु पुराण में मिलता है तथा यावक का वर्णन विष्णु पुराण में । वायु 
पुराण में निवृत है कि योगी को यवागू तथा यावक का भोजन करना चाहिए । इससे 
उनकी सिद्धि-वृद्धि में योग मिलता है । विष्णु पुराण के अनुसार जिस समय 
गरहस्थ निदाघ के घर उसके आचाय॑ ऋगभु पहुँचे, उसने उन्हें यावक खिलाने की इच्छा 
प्रकट की थी । पर, ऋभु ने यावक को क्त्सित भोजन बताकर इसे ग्रहण करने के 
प्रति अपनी श्रनिच्छा प्रकट की थी * । 
इन उद्धरणों से प्रतीत होता है कि यावक सादा भोजन माना जाता था। 
ग्रथंशास्त्र से ज्ञात होता है कि यावक जौ से बनाया जाता था। इस सन्दर्भ में निरू- 
पित है कि यावक बनाने के लिए तौल से जितना जब लिया जाय, बना हुआ यावक 
उसका दुगना उतरना चाहिए । यवागू का वर्णान जातकों में अनेकन्न आता है १ । 
पारिनि के गोयवाग्वोइच' सूत्र से विदित होता है कि यह जब से बनता था ** | 
महाभाष्य से ज्ञात होता है यवायू्‌ श्राधुनिक लप्सी की भाँति कोई द्रव भोजन था * । 
सक्त्‌--एतद्विषयक उल्लेख विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड श्ौर मत्स्य, चारों पुराणों 
में हुआ है । विष्णु पुराण में इसका वर्णन ऋभु और निदाघ की कथा में मिलता है, 
जहाँ इसे निःस्वाद भोजन बताया गया है'* । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इसे 


ब्रीहिमत्त यवमत्तमथो माषमथों तिलम्‌ । अथवंवेद, ६।१४०।॥२ 
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श्राद्ध-सम्बन्धी भोज्य पदार्थों के ग्रन्त्गंत निरूपित किया गया है । ऐसा विवेचित है 
कि सक्‍तु से पितरों को एक वर्ष तक तृप्ति मिलती है" । मत्स्य पुराण में इसकी 
उपयोगिता श्र्धू त शान्ति के विषय में स्पष्ट की गई है तथा ऐसा आदेशित है कि जब 
भविष्यकालीन अनिष्ट की सूचना मिले, उस समय सक्त्‌ से वायु की पूजा 
सम्पन्न करनी चाहिए । 

यद्यपि विष्णु पुराण में सकक्‍तु को निःस्वाद अथवा कुत्सित माना गया है, 
तथापि इसके प्रचलन का समर्थन भ्रन्य साक्ष्यों से किया जा सकता है। पारिनि ते 
उदकसक्तु श्रर्थात्‌ पानी में घोले जाने वाले सक्‍तु का उल्लेख किया है** । 
महाभाष्य में छाने हुए सकक्‍तु को शुद्ध वाणी का उपमान माना गया है । 
नैषधकार ने कुण्डिचनगर के उस सोंघे सकतु का उल्लेख किया है, जिसकी गन्ध पथिकों 
को बरबस श्राकषित करती थी" । सकक्‍तु के विषय में वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य 
पुराण के उपयुक्त उद्धरण इसकी पवित्रता को निविवाद कर देते हैं, जिससे इसका 
प्रयोग स्पष्ट हो जाता है । 

ध्रपूप--इसका उल्लेख विष्ण, वायु, ब्रह्माण्ड तथा मत्स्य; चारों पुराणों में 
मिलता है । विष्ण पुराण में वर्णित निदाघ, श्रतिथि के रूप में आए हुए ऋभु को 
श्रपूप खिलाने की इच्छा प्रकट करता है" । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार 
अपूप से पितरों को एक वर्य तक तृप्ति मिलती है** । मत्स्य पुराण में रसकल्यारिनी 
नामक ब्रत के विषय में विवृत है कि इस गअ्रवसर पर ब्राह्माणर्थ अपूप-दान 
शुभावह होता है**। भ्रपूष की उपयोगिता प्राचीन है । इसका उल्लेख ऋगेद में भी. 
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उपलब्ध है" * । कालान्तर में भी यह लोकप्रिय भक्ष्य था। मृच्छुकटिक में वसनन्‍्तसेना 
के महानस में अपू्ों को बनते देखकर विदृषक के मुंह में पानी भर आता है*० | 
पूरिका-मत्स्य पुराण में इसका वर्शंन (जो सम्भवतः आधुनिक पूड़ी का ही 
संस्कृत रूप है) मिलता है । एक स्थल पर इसे छुक्र की शान्ति के उपकरणों में 
गिताया गया है" । अन्यत्र प्रिका को रसकल्यारिनी नामक व्रत के समय 
बआह्ाणाथ्थ दान की सामग्रियों के अ्रन्तगंत परिगरित किया है *+ । 
बाटी और बटक--बाटी का वर्शान विष्णु पुराण तथा वटक का सन्दर्भ 
मत्स्य पुराण में मिलता है। विष्णु पुराण में श्रातिथिय ऋभु बाटी द्वारा निदाघ का 
सत्कार करने की इच्छा प्रकट करते हैं' । मत्स्य पुराण में बटक शुक्र-शान्ति के 
'लिए श्रपेक्षित उपकरणों में परिगरितत है । 
मिष्ठान्न--विष्ण॒ पुराण से ज्ञात होता है कि मिष्ठान्त प्रिय आहार था 
तथा इसका प्रयोग शिष्टाचार के अनुकूल सामूहिक रूप में होता था | इस पुराण की 
यंक्तियों में श्रकेलि मिष्ठान्नाहार करना निषिद्ध किया गया हैर* । ऐसा प्रतीत 
होता है कि मिष्ठान्त के निर्माण में गुड़ और शक्कर को उपयोग में लाते थे. तथा 
इसका प्रयोग भी बहुतायत से होता था** । मत्स्य पुराण में कीट की भार्या को गुड़ 
और शक्कर का प्रेमी बताया गया है । विष्णु पुराण में निदाघ को उपदेश देते हुए 
ऋणभ, गुड़ को पारथिव परमाणु मानते हैं*१ | मिष्ठान्न की ऐसी लोकप्रियता के होते 
हुए भी प्रस्तुत पुराण में श्रादेशित है** कि समदर्शी मनुष्य को स्वादु और अस्वादु का 


२६. अपूपमद्धि सगणोमरुझ्धि: । ऋग्वेद, ३३५२।७ 
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३१. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी २८ 
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अधिक विचार नहीं करना चाहिये । मिष्ठान्न के जिन प्रकारों का उल्लेख मिलता 
है, उनका विवरण निम्नांकित है-- 

गुडीदन--गुड़ में मिलाया ग्ोदन गुडौदन कहलाता था । वायु और ब्रह्माण्ड 
पुराणों के अनुसार गुडौदन द्वारा भूत-बलि की क्रिया को सम्पन्त करना चाहिये रे । 

मोदक तथा लड॒डुक--मत्स्य पुराण में इनके उल्लेख मिलते हैं । पति को 
उलाहना देती हुई कीट-पत्नी मोदक के प्रति अ्रपनी रुपृहा प्रकट करती हैर० । 
लड॒डुक का वर्णान रसकल्याणिनी नामक ब्रत के प्रसंग में हुआ है| वर्रान-क्रम में यह 
'निरूपित है कि श्वेत रंग का लडडू ब्राह्मण को दान करना चाहिएर5 | इसमें सन्देह 
नहीं कि मोदक स्पृह्ठा का कारण था । भ्रृच्छकटिक का विदूषक गण्िका वसन्तसेना 
के महानस में मोदक को बाँधते देख सस्पृह हो जाता है**। स्वप्नवासवदत्त में 
उदयन का नमं-सचिव वसनन्‍्तक मोदक खाते हुए अपने को धन्य मानता है** । 

संयाव--वरिष्णु एवं मत्स्य पुराणों में इसका उल्लेख उपलब्ध है। विष्णु 
पुराण में इसे सुस्वादु बताया गया है?* । मत्स्य पुराण में इसे रसकल्याणिनी 
नामक ब्रत में दाना परिगणित किया गया है?*। मनुस्मृति में भी संयाव 
दवोचित अ्रन्त वर्णित हुआ है*३। टीकाकार कुल्लुक के अनुसार संयाव घी, दूध, गुड़ 
और गेहूँ के श्राँटे से बनाया जाता था** । 

फरशणितवान---संयाव की भाँति विष्णु पुराण ने फरितवान्‌ को सुस्वादु 
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माना है?*। फरित का अर्थ है उबाले हुए गुड़ का रस तथा फरितवान्‌ का अथे 
है उबाले रस से बना हुआ भोज्य पदा्थ १ $ | 

उपर्यक्त प्राहार-प्रनुकूल श्रन्तों के श्रतिरिक्त एतदथ्थ निर्मित भोज्यान्तों में 
कुल्माष और लाजा का भी उल्लेख किया जा सकता है । कुल्माष का प्रसंग आलोचित 
विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में आता है । विष्णु पुराण के अनुसार कुल्माष 
योगी भरत का आहार था*० | वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवत है कि कुल्माष 
से पितरगण एक वर्ष तक तृप्त रहते हैं? 5 । अतएव कुल्माष पवित्र और सरल भोज्य 
था । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में वणित है कि किसी ग्राम में कृषि के नष्ट हो जाने से वहाँ 
के निवासी कुल्माष खाकर जीवन बिता रहे थं**। कुम्भास-पिण्ड-जातक में एक 
मज़दूर को इतना दरिद्र बताया गया है कि वह बिना सीरा और चिकनाई के कुल्माष 
का पिण्ड खाता था । 

लाजा का उल्लेख वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में मिलता है। यह ग्राधुनिक 
धान के लावे का संस्क्ृत रूप है । दोनों पुराणों ने इसे पितरों को तृप्त करने वाले 
भोज्यान्त के अन्तर्गत किया है** । लावा सादा आहार था । इसकी उपयोगिता 
धारमिक अवसरों पर थी। आज भी नागपंचमी के अ्रवसर पर नाग को लावा चढ़ाने 
का प्रचलन है। श्रन्य ग्रन्थों में भी इसके उल्लेख उपलब्ध हैं। उदाहरणार्थ, सुबंधु- 
कत वासवदत्ता में वर्षा-सुलभ श्रोलों की उपमा कामदेव को चढ़ाये जाने वाले 
लाजाओ्रों से दी गई है** ।... द ... + 

शाक--विष्ण पुराण में इसका सन्दर्भ आया है । जड भरत के प्रसंग 
में निरूपित है कि वे शाक खाकर जीवन-यापन करते थ*र । अ्न्यत्र बवणित 
है कि ग्रृहस्थ को अन्त और शाक से श्रतिथि की पूजा करनी चाहिये**। 
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विष्ण॒ पुराण के इन उद्धरंणों से दो सूचना मिलती है। एक तो यह कि 
शाक सादा आहार था । दूसरा यह कि भोजन के साथ शाक सम्मिश्चित करना श्रधिक 
अपेक्षित माना जाता था । भत्तुहरि ने भी कहा है कि मनस्वी पुरुष विपन्तावस्था में 
शाकाहार से सनन्‍्तोष करते हैं** । दशकुमारचरित में शक्तिकुमार नामक श्रेष्ठि-पुत्र 
के सत्काराथं उसकी भावी ग्रहिणी उसे घी और दही के साथ शाक खिलाने की 
योजना बनाती है** । द 

दूध--विष्णु पुराण में एक स्थल पर कहा गया है कि गृहस्थ को 
तपंणोपरात्त श्रतिथि की प्रतीक्षा उस समय तक करनी चाहिए, जब तक गाय दुही 
जाती है" । अन्यत्र एक खुर वाले, ऊंटनी, मृगी, तथा भेंस का दूध श्राद्ध आदि कार्यों 
में वजित माना गया है*” । वायु पुराण में दूध योगी के भोज्य-पदाथों में परिगरिगत 
है** । भोज्य-पदार्थों में दूध को महत्त्वशील मानने की परम्परा बेदिक काल में ही 
प्रतिष्ठित हो चकी थी । शतपथ ब्राह्मण में दूध को भोज्यानुकूल मानते हुए कहा गया 
है कि इस रूप में प्रजापति ने इसे सर्वप्रथम सृष्ट किया*? । दूध की श्राद्धीय 
उपथोगिता मनुस्मृति में भी व्यक्त हुई है? * । 

दही--विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में इसका वर्णन उपलब्ध है। 
विष्ण पुराण में वरणित है कि जातकर्म के अवसर पर पितरों को दही से मिले 
हुए पिण्ड का दान करना चाहिए *। वायु पुराण के अनुसार श्राद्ध के भ्रवसर पर 
दही मिले हुए सक्तू का भोजन करता चाहिए* २। ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन श्राता 
है कि श्राद्ध के समय दही के उपयोग से भोजन में पवित्रता आती है । इन स्थलों 
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से विदित होता है कि दही का प्रयोग अधिक धामिक माता जाता था । शतपथ 
ब्राह्मण में दही को इन्द्र का प्रिय बताया गया है । इससे दही की धामिकता व्यक्त 
होती है**। मनुस्मृति में भी दही की श्राद्ीय उपयोगिता स्पष्ट की गई है* ३ । 

घी--विष्णु पुराण में वर्णान श्राता है कि उ्बंशी ने केलव घी खाने की 
प्रतिज्ञा की थी *० । मत्स्य पुराण में शिव की प्रतिमा के सामने घी रखने का विधान 
मिलता है* 5 । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार श्राद्ध के अवसर पर भोजन 
को घी से चिकना बना लेना चाहिए* * । इन उद्धरणों से घी की धामिक आवश्यकता 
अ्भिव्यंजित होती है। केवल घी के श्राहार से यही निष्कर्ष निकलता है कि घी का 
प्रयोग पदार्थों को तरल करने के लिए अथवा जैसा कि वायु और ब्रह्माण्ड का वर्णन 
है, उन्हें स्तिग्ध करने के लिए किया जाता था । घी की देवी आवश्यकता शतपथ 
ब्राह्मण में तथा श्राद्वीय उपादेयता मनुस्मृति में वरशित की गई है० ? । 


भोजन-सम्बन्धी नियम--विष्ण पुराण में भोजनाथ पाँच लक्ष्यों का 


प्रतिषादन किया गया है, १--पाप-अपनोदन २--आरोग्यवर्द्धश शे--बल 


और बुद्धि का विकास ४--अरिष्ट की शान्ति तथा ५--शत्रु का क्षय | इस उ्दृश्य 
की पृत्ति के लिए वक्ष्यमाण नियमों का प्रतिपादन किया गया है । ऐसा 
श्रादेशित है कि स्‍्तानोपरान्त ऋषि और पितरों का तर्पण कर तथा हाथ में 
उत्तम रत्न धारण कर भोजन करना चाहिए। इस अवसर पर केवल एक 
वस्त्र धारण करने का आदेश विहित है। वस्त्र शुद्ध रहना श्रावश्यक था। 
रत्न और वस्त्र के श्रतिरिक्त पुष्पमाल्य का धारण करना भी भश्रपेक्षित माना जाता 
था। ब्राह्मण, गुरुजन तथा श्राश्रितों के भोजनोपरान्त ग्रहस्थ का स्वयं भोजन 
किया जाना उचित माना जाता था | शुद्धता की दृष्टि से भोजन के पूर्व हाथ और 
पर धोना पड़ता था। भोजन के समय प्रसन्न रहना वांछनीय था। इस शअ्रवसर पर 
दिशा का भी ध्यान रखना अनिवाय था। इस प्रसंग में ऐसा निर्देश है कि पूर्वाभिमुख 
श्रथवा उत्तराभिमुख होकर भोजन करना चाहिए। भोज्य-पदार्थों पर मन्त्र से पवित्र 
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किया हुआ जल-सेचन भी अपेक्षित माना जाता था। कुत्सित व्यक्ति का लाया हुआ: 
प्रथवा असंस्कृत-भोजन गहँणा का विषय था। भोजन का पात्र प्रशस्त और शुद्ध 
रहता था। आ्लासनाथथं उपकरण पर विशेष ध्यान दिया जाता था। भोजन खुले हुए: 
स्थान में करते थे। बासी भोजन का ग्रहण किया जाना वर्जित था। किन्तु फल, 
मूल, शुष्क शाखा तथा हरी चटनी इस सामान्य नियम के अपवाद थे। भोजन का 
श्ग्रभाग अग्नि में आहुत किया जाता था। जिस वस्तु का सार भाग तिकाला 
रहता था, उसे नहीं खाते थे। मधु, जल, दही, घी झौर सत्तू के अ्रतिरिक्त अन्य 
पदार्थों को पूरा नहीं खाया जाता था०*। विष्ण स्मृति में भी वर्णित है कि' 
दही, सत्तू, घी, फल, दूध और मधु के अतिरिक्त परोसे हुए सम्पूर्ण भोजन को नहीं 
खाना चाहिए" * । 

मधुर, लवण, आम्ल, कट्र, तिक्त आदि रसों से युक्त भोजन श्रेष्ठ माना जाता 
था" र२। इस प्रसंग में मत्स्य पुराण ने लवण को रसराज की संज्ञा प्रदान किया 
है? ? । विष्ण पुराण से यह भी ज्ञात होता है कि प्रत्येक रस को ग्रहण करने के 
पृ्थं उसके क्रम पर ध्यान दिया जाता था। ऐसा आदेशित है कि पहले मधुर रस 
को खाना चाहिए, तदुपरान्त क्रमशः लवण, शआ्आाम्ल, कट्ठु, तिक्त श्रादि रसों को।. 
पहले द्रव पदार्थ को खाते थे, बीच में कड़े को और तदुपरान्त द्रव का ही भोजन 
किया जाता था । भोजन के समय अन्त की निन्‍्दा करना अपेक्षित नहीं था। भोजन 
के उपरान्त पूर्व शौर उत्तर की ओर मुंह कर भली प्रकार भ्राचमन करना अपेक्षित. 
माना जाता था४*। 
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इन स्थलों से स्पष्ट है कि भोजनार्थ विभिन्न नियमों का पालन किया जाता 
-था । इन नियमों का मूल, आहार की शुद्धता थी । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में भी वरणित 
: है कि श्राहार के शुद्ध रहने से सत्त्व की शुद्धि होती है, जिससे स्मरण शर्क्ति 
'का विकास होता है** । विष्णु स्मृति के अनुसार भोजन की पूजा करने के उपरान्त 
'उसे ग्रहए करना चाहिए" । आहार की शुद्धता का उल्लेख मनुस्मृति में भी किया 
गया है । आहार का दोष मृत्यु का कारण माना गया है” । 

मांस-भक्षण के प्रति पौराणिक ग्रवृत्ति--विष्ण पुराण में निरूपित है कि 
मांस के उपहार से प्रसन्‍त होकर दुर्गा अशेष कामनाओों को पूरा करती हैं** । नृप 
सौदास के विषय में वर्णित है कि यज्ञ के समास॒ होने पर उन्होंने कुलपुरोहित 
वसिष्ठ के लिए मांसाहार तैयार कराया था" * । ब्रह्माण्ड पुराण में विहित है कि 
आपत्तिकालीन दशा में ब्राह्मण यज्ञीय मांस खा सकता है। ऐसा करने से उसे दोष 
नहीं लगता5!। ब्रह्माण्ड भर वायु पुराणों में बलि-सम्बन्धी उपकरणों में मांस की 
भी परिंगणना हुई है?” । इसी प्रकार शिव के मानस-पुत्रों को मांस-भक्षी उद्घोषित 
किया गया है" *। अनच्यत्र ब्रह्माण्ड पुराण ने देवता, पितर एवं अ्रतिथि के रूप में 
श्राएं हुए गुरु के लिए तथा इस प्रकार के अन्य श्रेष्ठ व्यक्तियों के आने पर मेध्य 
पशुओं का हनन आज्ञप्त किया है? | श्राद्ध के अवसर पर भी मांसोपहार की सूचना 
मिलती है। मत्स्य पुराण के अनुसार गया तीथ्थ में मांस समपित करने से पितर 
सन्‍्तुष्ट रहते हैं** । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में पितरों के तर्पंणार्थे वक्ष्यमाण 
जीवों के मांस का उल्लेख मिलता है-- मछली, हरिण, खरगोश, पक्षी, शुकर, बकरा, | 


७६. छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌, ७॥२६।२ 

७७. अभिपूज्यान्नमू । विष्ण स्मृति, ६८४२ 

७८. अनन्‍्नदोषाच्च मृत्यु: । मनुस्मृति, ५।४ 

७९. सुरामांसोपहार:......प्रसन्‍ता । विष्णु पु०, ५१८५ 

८5०. वही, ४।४।४६ 

८5१. आपत्सु ब्राह्मणो मांस मेध्यमइनन्न दोषभाक । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥६।५८ 

८२.  मधुमांसौदलनेदंध्ना... । ब्रह्माण्ड पु०,. ३२।७।४०६; वायु पु०, ६६॥२८७ 
-. परे, पिशितादांइच । वायु पु०, १०।४७; ब्रह्माण्ड पु०, २।९।७३ 

पढे, देवताथ च पित्रथ तथ॑वाभ्यागते गुरौ। 

._ महदागमने चेव हन्यान्मेध्यान्पशूनद्विज:। ब्रह्माण्ड पु०, ४॥६।५७ 


.. रं५, मत्स्य पु०ण, २०४८ 
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पृषत्‌ नामक मृग, रुरु मृग तथा गवय"३ | विश्ण पुराण के अनुसार इक्ष्वाकु ले 
प्रष्टका श्राद्ध में पुत्र विकुक्षि को श्राद्ध के योग्य मांस लाने का आदेश दिया था*० | 
एक श्रन्य वर्णन में श्रवाद्धाथं निम्नांकित जीवों के मांस की व्यवस्था की गई 
है--मछली, खरगोश, नकुल, शुकर, बकरा, लैशंय (मृग), रौरव (समृग), 
गवय, भेड़, वार्धीणस पक्षी तथा गेंडा "5 | 
उपर्युक्त उद्धरणों से स्पष्ट होता है कि मांसाहार श्रथवा तदर्थे पशु-पक्षियों 
का वध देवतोपहार, यज्ञ और श्राद्ध श्रादि विशिष्ट अ्रवसरों पर आ्राज्ञप्त था" * । 
विष्णु स्मृति तथा मनुस्मृति ” में भी वर्शित है कि पशुहिसा केवल धार्मिक 
अवसरों ही पर की जा सकती है। मनुस्मृति में श्राद्धार्थ वध्य पशुश्रों में मत्स्य, 
हरिण, छाग, पृषत्‌ मृग, एणोय मृग, रुरु मृग, शूकर, भेंसा, खरगोश, कछुझ्रा, 
वार्श्नीणस, महाशल्फ श्शौर महाशल्क आदि के उल्लेख मिलते हैं।*। मनुस्मृति की 
तालिका तथा उक्त पौरारिएक सूची में श्रधिकांश समता दिखाई देती है । यह समता 
कतिपयांशों में लौकिक संस्कृत साहित्य के स्थलों में भी प्राप्त होती है ! उदाहरण, 
मृच्छकटिक में रावण श्राद्धाथं रामचन्द्र को महाशफर, वार्धश्रीणस, गौ श्रथवा गेंडे 
का मांस प्रस्तावित करता है । 
मांस-भक्षण के नि्षेघात्मक स्थल--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विहित 
है कि जो मनुष्य जीवों का वध करता है श्रथवा मांस-भक्षण करता है, वह नरक 
में जाता है* *। मत्स्य पुराण में कालसप्तमी तथा अरहिंसार्थ विहित व्रतों के सम्बन्ध 


८६९. वायु पु०, ८३े।४-८; ब्रेह्माण्ड पु०, ३।१६॥।४-६ 
८७, विष्णु पु०, ४॥२॥१५ 
८८, वहीं, ३।१६।१-३ 
८६, मधुपर्क च यज्ञ चर पितृदेवतकमंरिं । 
अन्रेव पशवों हिस्या नान्यत्रेति कथंचन । विष्णु स्मृति, ५१६४ 
६०. मधुपर्क च यज्ञ च पितृदेवतकर्मरि । 
श्रत्रेव पशवों हिस्या तान्यत्रेत्यब्रवीन्मनु: । मनुस्मृति, ५।४१ 
६१. वहीं, ३३२६८-२७ १ 
६२. मत्स्येषु महाशफरः पक्षिषु वार्धीणसः पशुषु गौ खड़गो वा। प्रतिमा 
.. त्ाटक, पृ० ३४६ द 
8३. सुरापो मांसभक्षरत्र तथा पशुधातकः। वाधु पु०, १०११६५; 
द ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२।१६७ * 
फा० २२ 
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में मांसरजित भोजन करने का ग्रादेश दिया गया है) । श्रन्यत्र लहसुन, प्याज, 
शुकर, ग्रामीण कुक्कुट तथा पञ्चनखी पशुओं का भक्षक ब्राह्मण दण्ड्य घोषित 
है** । विष्णु पुराण में भ्रशौच अ्रवधि में मांसरहित भोजन करने का आ्रादेश विहित 
है* ६ । गोमांस तथा गोवध के निषेध का उदाहरण चारों पुराणों में मिलता है । 
ऐसा आख्यात है कि गोवध करने से नृपपुत्र पृषन्न शुद्रता को श्राप्त हुआ पी 
गाय की अवध्यता पर श्रकाश डालते हुए मत्स्य पुराण में वरशित है कि प्रयाग में 
गाय के कल्याण को चित्त में रखते हुए स्नान-क्रिया सम्पन्न करनी चाहिये * 5 । 
मांस-भक्षण के निर्बेध-निरदर्शक इन स्थलों का भाव यह है कि पशुवध अथवा 
मांस-भक्षण विशेष अवसरों पर ही किया जाता था। विष्णु स्मृति में विवेचित है 
कि शशक, शल्यक, गोधा, खडग और कूर्म को छोड़कर अन्य पंचनखी पशुओं के मांस 
को खाने पर ब्राह्मरा को प्रायश्चित्तार्थ सात र। त्रि तक उपवास करना चाहिए * 
मनु ने भी पशु की अ्रकाररा हत्या करने वाले मनुष्य की निन्‍्दा की है” ?” । गोमांस के 
निर्रेध की परम्परा तो, वैदिक काल से ही चली आ रही थी । ऋग्वेद में सोलह स्थलों 
पर गाय को भ्रवध्य माना गया है +। यहाँ तक कि यज्ञों के प्रबल होने पर भी गाय 
की महत्ता बहुत अंशों में बनी रही । उदाहरणार्थं, शतपथ ब्राह्मण में गाय सभी के. 


मिल लि मम तन ली दन कह 
६४. यथाशक्‍्त्‌्याथ भुञ्जीथ मांसतेलविवर्जितम्‌ | मत्स्य ०, ७>।६ 


वर्जयित्वा पुमान्मांसम्‌...... । वही, १०१३५ 
क्‍ ६५. लशुनं पलांडु अ सूकरं ग्रामकुक्कुटम । 
तथा पंचनखं सर्व भक्ष्यादन्यत्तु भक्षयेत्‌ । 
विवासयेत्त्राह्मणम्‌ ...... । वही, २२७।१९० 
६६. भोक्तव्यममांस मनुजर्षभ | विष्णु पु०, २।१३।११ 
६७. द्रष्टव्य, पृष्ठांक श्प्र८ 
९८. गोब्राह्मणाहिते रतः । मत्स्य पु०, १०४।१६ 
६६. शज्मकशल्यकगोधाखड्गकूमंवर्ज पंचनखमांसाशने सप्तरात्रमुपवसेत्‌ ॥ 
.. विष्णु स्मृति, ५१६ 
१००. यावन्ति पशुरोमारिं तावत्कृत्वो ह मारणम्‌ । 
...  वृथापशुन्नः प्राप्नोति प्रेत्य जन्मनि जन्मनि । मनुस्मृति, ५।रे८ 


१०१... वेदिक इण्डेक्स, भाग २, पृ० १४६ 
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भरण का विषय घोषित है*?* । यह परम्परा कालात्तर में पूर्णतः: विकसित थी । 
अनेक गुप्त-अभिलेखों में गोहत्या और ब्राह्मण-हत्या समकोटि में रखे गए हैं २ । 

मद्रिपान : निर्षेध-निद्शंक स्थल--विष्ण पुराण में विहित है कि 
मदिरापान करने वाले तथा ऐसे व्यक्ति के साथ सम्बन्ध रखने वाले व्यक्ति नरक में 
जाते हैं? *। कतिपय उद्धरणों में मदिरा बनाने वाले व्यक्ति को भी निन्‍्य बताया 
गया है । उदाहरणाथ, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में निरूपित है कि मदिरा बनाने वाला 
व्यक्ति पूयवह नामक नरक में जाता है *। विष्णु पुराण में सोमविक्रयी के जीवन 
का भी एतत्सम विपाक घोषित है* * | इन उद्धरणों से मदिरापान के निषेध की 
सूचना मिलती है। वस्तुतः ऐसी परम्परा का प्रतिष्ठापन वैदिक काल में ही हो चुका 
था। ऋग्वेद में एक स्थल पर सुरापान को पाप का कारण बताया गया है*** | 
दतपथ ब्राह्मण में सुरा की उपमा असत्य, दुःख और अन्धकार से दी गई है। "5 ॥ 
मनुस्मृति में भी सुरापान करने वाले को महापापी की संज्ञा दी गई है** । 

ब्राह्मण एवं सुरापान--ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णित है कि ब्राह्मण को मोह, 
स्नेह अथवा इच्छा से मदिरापान नहीं करना चाहिये!" । एक अन्य स्थल पर वर्णान 
आ्राता है कि आसवपान केवल क्षत्रिय आदि तीन वर्ण कर सकते हैं ।॥ ब्राह्मण की 


१०२. गौर्वा इदं सर्व विभत्ति । श० ब्रा०, ३३४१।२।१४ 

१०३. उदाहरणाथ्थ, यो (तिक्रमे) हायमिमं निबद्धम गोध्नो गुरुष्तो द्विजघातकः 
सः । सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पृ० ३१२ 

१०४, सुरापो ब्रह्महा......प्रयान्ति नरके यर्च तैः संसर्गमुपेति वे । विष्णु 
पु०, २।६।६ क्‍ 

१०५. क्षीर सुरां चें. । 
एवमादीनिविक्रीणन्घोरे पूयवहे पतेत्‌ । वायु पु०, १०१।१६४; 
ब्रह्माण्ड पुण, ४।२१६४ 

१०६. रुधिरान्ते पतन्त्येते सोम विक्रीणते च ये । विष्ण पु०, २।६।२२ 

१०७, न स स्वो दक्षो वरुण श्र तिः सा सुरा मन्युविभीदकों भ्रचिति: । ऋग्वेद, 
७।८६।६ | 

१०८, शभनत॑ पाप्मा तमः सुरा। श० ब्रा०, ५।१।५।२८ 

१०९, ब्रह्महा च सुरापश्च...महापातकिनों नराः। मनुस्मृति, ६।२३५ 

११०, द्विजो मोहान्न तु पिबेत्स्नेहाद्य कामतोडपि वा । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥७।७८ 
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भाँति ब्राह्मणी के लिए भी इसे वर्जित किया गया है।** । मत्स्य पुराण के अनुसार 
मोहबद सुरापान करने वाला ब्राह्मण प्रधामिक है। उसे ब्रह्महत्या का दोष लगता 
है । लोक तथा परलोक में उसे गहित स्थान मिलता है" ** । इन उद्धरणों से व्यक्त 
होता है कि ब्राह्मणार्थ मदिरापाव आज्ञस नहीं था। इस सामान्य नियम के अन्तर्गत 
क्षत्रियादि तीन वर्ण नहीं आते थे । विष्णु-स्मृति में भी मदिरापान करने वाले ब्राह्मण 
को नारकीय बताया गया है“ । इसी प्रकार महाभारत ने भी ब्राह्मणार्थे 
मदिरापान वजित किया है। इस सम्बन्ध में महाभारत का उद्धरण बिना किसी शअ्रन्तर 
के मत्स्य पुराण के तद्दिषयक स्थल से साम्य रखता है।*? । 

मद्रिपान की धार्मिक उपादेयता--अह्यमाण्ड पुराण के अनुसार सोम के 
समान मदिरा की भी धामिक उपयोगिता है। मदिरा को यज्ञ में मन्त्र द्वारा पवित्र 
कर पीना चाहिए | ऐसा करने से सिद्धि, ऋद्धि, बल, स्वर्ग और श्रपवर्ग की प्राप्ति 
होती है'* । ऐसा कहा गया है कि शक्ति की अचना करके ही मद्यपान करना 
चाहिए । भोग की इच्छा से मद्यपान करने वाले अ्रधम व्यक्ति के लिए शिलाग्निपतन 
के अतिरिक्त कोई प्रायश्चित्त नहीं है+** । मदिरा के विषय में अ्रन्य आलोचित 
पुराणों से भी यही सम्भावित अ्र्थ निकलता है । विष्ण पुराण में कामनाओं के पूरण 
में समर्थ दुर्गा के उपहारों में सुरा का भी वर्णन मिलता है। *? । वायु और ब्रह्माण्ड 





१११. क्षत्रियादित्रिवर्शानवामासवं पेयमुच्यते । 
स्लीणामपि तृतीयादि पेय॑ स्यादब्ाह्मणीं बिना । ब्रह्माण्ड पु०, २।७।६५ 
११२. यो ब्राह्मणोध्यप्रभूतीह कश्चिन्मोहात्सुरां पास्यति मंदबुद्धि: । 
अ्रपेतधर्मा ब्रह्महा चेव स स्यादस्मिल्लोके गहितः स्यात्परे च । मत्स्य 
पु०, २५।६९२ 
११३. पंचगव्यं पिबेच्छूद्ों ब्राह्मणः सुरां पिबेत्‌। 
.... उभौ तौ नरक यातो महारौरवसंज्ञितम्‌ । विष्णु स्मृति, ५४।७ 
११४, ग्रादिपवें, ७६।६७; द्रष्टव्य, कारे, वही, पृ० ७६६ 
११५९ मंत्रेशा पू्त त्वां यागे पास्यन्त्यखिलदेवता:। 
द यागेषु मन्‍्त्रपुतेन पीतेन भवता  जना: । 


सिद्धिमूद्धि बल स्वरगंमपवर्ग च विश्ञतु । ब्रह्माण्ड पु०ण, डीरपा 
पणन-णप€ 


११६. भोगेच्छया तु यो मद्यं पिबेत्स मानुषाधमः । 
......  प्रायद्चित्त न चेवास्यथ. शिलाग्निपतनादते । वही, ४॥७।७७ 
११७, सुरामांसोपहारइ्च... । विष्ण पु०, ५॥२८५ 


श्रन्त-पान ३४१ 


पुराणों में भूतों के लिए बलि-विषयक उपकरणों में मधु का भी उल्लेख किया गया 
है' 5 । इसी प्रकार शिव के मानस-पुत्रों को सोमपान करने वाला बताया गया 
है । धामिक अवसरों पर मदिरापान करने की परम्परा वैदिक काल से ही चली 
आरा रही थी | शतपथ ब्राह्मण से विदित होता है कि वाजपेय यज्ञ के श्रवसर पर सुरा- 
पात्र उपहारा्थ प्रयुक्त किया जाता था*१०९। कात्यायन श्रौतसूत्र में सौन्नामरि 
नामक यज्ञ के निरूपण में एंसे पुरोहित का निर्देश आदिष्ट किया गया है, जो भ्रत्यधिक 
सोमपान करता है। * । 

मदिरापान ओर स्त्री--ब्रह्माण्ड पुराण के विधानानुसार स्त्री अपने पति के 
सामने ही मदिरा-पान कर सकती थी। इसके प्रतिकूल आचरण करने वाली स्त्री को 
लोलुप, उन्मादिनी और त्याज्य बताया गया है" १९ । मत्स्य पुराण में भ्रत्रि के मनोज्ञ 
आश्रम-वर्णन में निरूपित है कि इस आश्रम में कोई स्त्री अपने प्रिय को मद्यपान 
करा रही थी, कोई अपने पति के हाथों द्वारा ग्रहण कर रही थी** ९ । अन्य साक्ष्यों 
के साथ ब्रह्माण्ड पुराण के इस वर्णन का तुलनात्मक श्रध्ययन करने से ऐसा प्रतीत 
होता है कि समय-समय पर यह वर्जित और आ॥राशप्त रहा है । उदाहरणाथर्थ, 
शांखायन गुह्यसूत्र से ज्ञात होता है कि विवाह के अवसर पर स्त्रियों को सुरा समपित 
किया जाता था* १५ । पर, विष्णु स्मृति में मदिरापान करने वाली स्त्री निन्ध 
बताई गई है *<। रत्नावली में वर्णित कौशाम्बी की पुरललनाओं का मुख मद्य पीने 


११८. तिलचूणंसरासवेः । वायु पु०, ६६।२८७; ब्रह्माण्ड पु०, २७।४०६९ 
११६. सोमपांस्तथा...... । वायु पु०, १०।४७; ब्रह्माण्ड पु०, २।९।६२े 
१२०, सप्तदश सुराग्रहान्प्रजापतेः । श० ब्रा०, ५४१२-१० 

१२१. कात्यायन श्रौतसूत्र, १६॥१।४ 


१२२. अभत्तुंसन्निधौ नारी मद्यं पिबति लोलुपा। 
उन्मादिनीति साख्याता तां त्यजेदन्त्यजामिव । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥७।६७ 


१२३. पाययामास रमणां स्वयं का्चिद्वरांगना । 
काचित्पपौ वरारोहा कांतपारि[समर्पितम्‌ । मत्स्य पुण, १२१॥२७ 


१२४. शांखायम गृह्मसूत्र, १११४४ द 
१२५. मद्यपसन्नीनिषेवणम्‌ । विष्णु स्मृति, ३७३३ 


३४२ पौराणिक धर्म एवं समाज 


के कारण ताम्र-वर्ण का हो गया था 5 । मन्दसोर-प्रशस्ति. में. सूुयं की उपमा 
मधुपान के कारण ताम्र वर्ण वाले युवती के कपोलों से दी गई है ।* ० । 
मद्रिपान : प्रचलन-समर्थक उदाहरणु--विष्ण पुराण के अनुसार 
मदिरापान में प्रवृत्त हिरण्यकशिप की सेवा सभी सिद्ध, गन्धवें तथा पन्‍नगों द्वारा 
सम्पन्त होती थी 5 । इसी प्रकार प्रभास नामक क्षेत्र में कुकुर, भ्रन्धक और वृष्णि 
आदि यदुवंशियों द्वारा मद्यपान किए जाने का वर्शान मिलता है*** । एक अन्य 
वर्णन में मदमत्त करने वाले महापान को अहंकार का उपमान माना गया है * 
द्विविद-वध के प्रसंग में विवृत है कि बलराम, रवत-उद्यान में रमण करते समय 
मदिरापान कर रहे थे | उस समय रेवती तथा अन्य स्त्रियाँ संगीत-स्वर का उच्चारण 
कर रही थीं। बलराम उनके मध्य में मन्दराचल पर अ्रधिष्ठित कुबेर के समान 
शोभायमान थे १ | प्रत्रि के मनोहर श्राश्रम के विषय में वर्शित है कि यहाँ कोई 
स्‍त्री अपने पति को स्वयं मद्यपान करा रही थी । कोई श्रपने प्रिय के हाथ से 
मद्य पीकर प्रसन्‍न हो रही थी ** । मत्स्य पुराण के अनुसार शुक्र की दयिता दुहिता 
देवयानी श्रपत्ती सहेलियों के साथ वनप्रदेश में माधव मधु का पान कर रही थी *९। 


१२६. मध्वाताओं तरुण्या मुखशशिनि... । रत्नावली, ११८ 
१२७. क्षीबांगनाजनकपोलतलाभिता मप्र: । सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, 
पृ० २९० 
१२८. पानासक्तं महात्मानं हिरणयकशिपूं तदा। 
.. उपासांचकििरे सर्वे. सिद्धगन्धवंपन्तगाः । विष्णु पु०, १(१७॥७ 
१२९. प्रभास समनुप्राप्ता: कुकुरान्धकवृष्णयः । 
चक्रस्तत्न॒ महापान वासुदेवेन चोदिताः । वही, ५।३७।३९ 
१३०. अहंमानमहापानमदमत्ता... । वही, ६।७।७ 
१३१. एकदा रेवतोद्याने पपौ पान हलायुधः। 
- » रेवती च महाभागा तथौँवान्या वरस्त्रिय: 
उद्गीयमानो . विलसल्ललनामोलिमध्यगः । 
« «»- रेमे .यहुकुलश्रेष्ठः कुबेर इवब. मन्दरे । विष्णु पु०, ५।३६।११-१२ 
१३२. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी १२३ 
१३३. ताभिः सखीभि: सर्वाभिमु दिता: भशम । 
क्रीडयन्त्योउभिरंतो: संर्वा पिबिन्तयों मधुमाघवम्‌ । मत्संयं पु०, ३०३ 


अन्त-पान ३४३ 


वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में एक स्थल पर कद्यप ऋषि के नाम की व्युत्पत्ति पर 
प्रकाश डालते हुए वर्णित है कि कद्य श्रर्थात्‌ मदिरा के पीने वाले कश्यप हैं। २१ । 

मदि्रिा-भेद--सामान्यत: श्रालोचित पुराणों में सुरा, सोम तथा श्रासव 
शब्दों का प्रयोग किया गया है ** । पर, ब्रह्माण्ड पुराण ने इसके निम्मांकित भेदों 
पर भी प्रकाश डाला है-- गौडी, पेष्टी, माध्वी, कादम्बरी, हैताली, लांगलेया, 
तालजाता तथा सुरा।९5 | 

मदिरा-पात्र--इसी सम्बन्ध में ब्रह्माण्ड पुराण में वरशित चघक तथा विष्ण 
पुराण में उल्लिखित करक की चर्चा की जा सकती है । ब्रह्माण्ड पुराण में ललिता 
देवी की अनुचरियों के प्रसंग में निरूपित है कि वे मणि-निर्मित चषकों में मदिरा 
पीती हैं'*० । विष्णा पुराण में वर्णन श्राता है कि हिविद नामक वानर ने बलराम 
के उन करकों को तोड़कर फेंक दिया, जिनमें मदिरा भरी थी**5 । अग्रतएव चषक 
और करक मदिरा के पात्र माने जा सकते हैं । 

उपर्युक्त उदाहरणों से प्रतीत होता है कि शास्त्रीय दृष्टि से निषिद्ध होने पर 
भी मदिरापान अ्रप्रचलित नहीं था । लौकिक संस्कृत साहित्य के भिन्‍न-भिन्‍न स्थलों में 
इसके उदाहरण मिलते हैं । भासकृत स्वप्नवासवदत्तं नामक नाटक में बलराम की 
मदिरा-प्रियता स्पष्ट की गई है*९* । राजशेखर के बालभारत में बलराम को मदिरा 
का प्रेमी बताया गया है'**" । इसी प्रकार माघ के शिशुपालवध में वर्णन श्राता है कि 





१३४. कश्यं मद्य स्मृतं विप्रे: कश्यपानात्तु कश्यप: । वायु प०, ६१।११६; 
ब्रह्माण्ड पु०, २३१।१२१ 


१३५. सुरामांसोपहार:... । विष्णु पु०, ४१४८५ 
तिलच्‌र्शासुरासवे:... । वायु० पु०, ६६२८७; ब्रह्माण्ड पु०, ३।७।४०६ 
सोमपांस्तथा... । वायु पु०, १०४६ 

१३६. गौडी पैष्टी च माध्वी च वरा कादंबरी तथा। 
हैताली लांगलेया च तालजातास्तथा सुरा । ब्रह्माण्ड पु०, 
४॥२८।॥७१ 


१३७, पिबन्तीनां मधु भर मणिचषकोदर: | वही, ४॥३५॥२० 
१३८. पानपूर्णाइ्च करकान्‌... । विष्णु पु०, ५२६।१४ 
१३६९. उदयनवेन्दुसवर्णावासवदत्ताबलीौ. बलस्य...भुजौ... । स्वप्तवासवदत्त, 


१।१ 
१४०, बालभारत, १॥५२ 


नगर-मापन : ग्रह-सन्निवेश 


सन्निवेश का समारमस्भ--विष्णु,' वायु" एवं ब्रह्माण्डरं पुराणों के 
आख्यान-प्रचुर स्थलों में जन-सस्तिविश का समारम्भ कब और किन परिस्थितियों में 
हुआ, इसे पूर्णातया स्पष्ट किया गया है । इन तीनों पुराणों की आख्या के अनुसार 
जन-सन्निवेश की आवश्यकता अनुभूत हुई उस युग-विद्येष में, जिसे त्रेता की संज्ञा दी 
जाती है। उक्त तीनों ही ग्रन्थ यह उल्लिखित करते हैं कि त्रेता-युग में भ्रज्ञानादि 
का प्राबल्य रहता है, जिसके परिणाम में जन-समुदाय का दुःख-सन्दोह संवर्द्धित होता 
है। वर्णोन-क्रम में यह विवृत कर दिया गया है कि इसी परिस्थिति में ही मनुष्य ने 
पुरादि के सन्निवेश में ग्रह-निर्माण-क्रिया को सम्पन्न किया था । 

सन्निवेश-समारम्भ का लक्ष्य : विक्षोभान्त-विष्णु,* वायु,* ब्रह्माण्ड* 
एवं मत्स्य” पुराण के स्थल इस बात पर भी बल देते हैं कि पुरादि का सूत्रपात नृप' 
वैन्य के शासव-काल में हुआ था । नृप वन्य पुराण-प्रदिष्ट पार्थिव हैं, जिनका शासन-- 


१. 


दर्पण 


के 





ततः सा सहजा सिद्धिस्तासां नातीव जायते । 

रसोल्लासादयश्चान्या: सिद्धयो5ष्टो भवन्ति या: । 

तासु क्षीणास्वशेषासु वद्धमाने च पातके । 

दन्द्दा भिभवदु:खार्तास्ता भवन्ति ततः प्रजा: । 

ग्रहारिंसग च यथान्यायं तेषु चक्र: पुरादिषु। विष्णु पु०,१।६।१६-१६९ 
वायु पु०, 5८५२-६४ 

ब्रह्माण्ड पुन, २७।४६-८८ 

तत उत्सारयामास शैलानू शतसहस्रशः । 

घनुष्कोस्था तदा वेन्यस्तेन शौला विवर््धिता:। 

न॒ हि पू्व॑विसर्ग वे विषमे . पृथिवीतले । 

प्रविभाग: पुराणां वा ग्रामाणां वा पुराभवत्‌ । विष्णु पु०, ११३॥८२- 
धरे ध्य क्‍ 

वायु पु०, ६२।१६८-१७१ 

ब्रह्माण्ड पुण, २२६।१६७-१६८ 

मत्स्य पुण, १०३१-३५ 
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काल जन-जीवन के सन्तुलन का युग विहित है । इसे सामाजिक व्यवस्था का कारण 
माना गया है, जब कि पृथ्वी-तल का समीकरणा किया गया तथा विक्षोभ को दूर कर 
व्यवस्था लाने की चेष्ठा की गई । 
सन्निवेश का स्थिरीकरण--मत्स्य पुराण में वास्तु का सम्बन्ध देवताओं 
से स्थापित किया गया है। ऐसा विवृत है कि सभी देवताओं का निवास होने के 
कारण इसे वास्तु कहते हैं। वास्तु की उत्पत्ति शंकर के ललाटस्थ बूंदों से मावी 
गई है, जिसे उन्होंने तीनों लोकों को ग्रसित करने का वरदान दिया था। पर, 
देवताश्रों के अभिनिवेश एवं प्रयास के परिण्याम में वास्तु को स्थिर होना पड़ा" । 
उक्त श्राउ्यानपरक पौरारिकक साक्ष्य का संकेत सम्भवतः इतिहास-सिद्ध उस 
युग-विश्वेष की ओर है, जब मनुष्य का प्रारम्भिक आवास अ्रनिर्चित एवं अस्थिर था। 
आहार के श्रन्वेषण में पाषाण-कालीन मानव एतदनुकूल स्थानों में मटकता फिरता 
था। बहुधा वह गुफा भ्रथवा चट्टानों के अन्तराल में श्रस्थायी रूप में रहता था। 
सन्निवेश का स्थिरीकरण पाषाणुकाल के श्रन्तिम चरणों में प्रारम्भ हुआ, जब कि 
मनुष्य का आवास निश्चित स्थानों पर स्थिर होने लगा और उसने सामूहिक जीवन 
व्यतीत करना प्रारम्भ किया । 
 बासस्‍्तु-विद्या तथा भवन-निर्मोण--मत्स्य पुराण की पंक्तियों में वास्तु- 
विद्या में विशारद व्यक्ति को स्थपति की संज्ञा दी गई है । पुराणकार ने स्थपित 
के हस्तलाघव, परिश्रम तथा दूरदशिता जैसे गुणों पर बल दिया है*” । प्रसंगान्तर 
में उसे विश्वकर्मा के नाम से अभिहित करते हुए यह वर्णित है कि प्रासाद आदि के 
तिर्माण में उसे पूर्णारू्प से दक्षता प्राप्त थी** । विष्ण पुराण में विवेचित है कि 


८. निवासात्सवंदेवानां वास्तुरित्यभिधीयते । मत्स्य पु०, २५२।१४; 
२५२५, १६ ्ि ड 


९. ग्रेहम क्लाकें, फ्राम सेवेजरी टु सिविलाइज़ेशन, पूृ० ५१, ८२, ५६, ६१ 
१०. वास्तुविद्याविधानज्ञों लघुहस्तों जितश्रमः । 
दीघंदर्शी च शूरश्च स्थपति परिकीत्तितः । मत्स्य पु०, २१४५-४० 
: .  विवरंण के लिये द्रष्टव्य, डॉ० उदयनारायण राय, प्राचीन भारत में 
नगर तथा नगर-जीवन, पृ० २३३ द 


११. विव्वकर्मा प्रभासस्य पुत्र: शिल्पी प्रजापति: । | 
.... प्रसादभवनोद्यानप्रतिमाभूषणादिषु तडागारामकृपेषु स्मृतः सो5मंरवर्द्ध कि: । 
वही, ५१२७-२८ 
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मान्धाता नूप की कन्याश्रों का प्रसाद विश्वकर्मा द्वारा निर्मित हुआ था * । वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार विश्वकर्मा वास्तु-विद्या में पूर्णूूपेणा पारंगत था *। 
ब्रह्माण्ड पुराण का कथन है कि श्रीपुर नामक नगर विश्वकर्मा तथा मय नामक 
ड्ल्पशास्त्र-कोविंदों के संरक्षण . में सम्पन्न हुआ था” । मानसार नामक 
शिल्पशास्त्र में भी वरशित है कि स्थपति को स्थापन-कला में योग्य होना चाहिए । 
महाभारत के अनुसार द्वारकापुरी का निर्माण विश्वकर्मा ने किया" * । मानसार ने 
विश्वकर्मा तथा मय शिल्पिद्वय का साथ-साथ उल्लेख किया है * । 
नगर-मापन-विधि : स्वाभाविक दुर्गं--विष्ण, वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
में पवेत, जल और मसरुभूमि द्वारा सुरक्षित भूक्षेत्र को स्वाभाविक दुर्ग की संज्ञा प्रदत्त 
है 5। वायु पुराण में अन्यत्र विवेचित हैं कि विद्युद्वान पव॑त पर स्थित पुर, पव॑तों के 
मध्य स्थित थे *$ । मत्स्य पुराण में पर्वत से संरचित दुर्ग को महादुर्ग की संज्ञा दी 
गई है"? । एक श्रन्य वर्णन में विभिन्‍न प्रकार के दुर्गों में पव॑त द्वारा सम्पन्त दुर्गे स्वे- 
श्रेष्ठ घोषित है" । इसी प्रसंग में मरुभूमि तथा जलदुर्ग का भी उल्लेख हुआा है * । 
कृत्रिम दुग : परिखा--क्षत्रिम दुर्ग में परिखा का उल्लेख करते हुए वायु 
पुराण में विवृत है कि इसे जल-सम्पन्न रखना चाहिए" * । इसी प्रसंग में ब्रह्माण्ड 


१२. विष्णु पु०, ४॥२।६७ 
१३. विश्वकर्मा सुतस्तस्य जात:  शिल्पिप्रजापतिः । 


कर्ता शिल्पसहस्राणां त्रिदशानां च वास्तुकृत्‌। वायु पु०, ८४॥१६-१७; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।५८।१७-१८ | 


१४. भो विश्वकमंजड्छिल्पज्ञ भो भो मय महोदय । 
भवन्तो सब्ंशास्त्रज्ञौ घटनामार्गकोविदो । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३१।८ 
१५. स्थपति:ः . स्थापनायाहूं:...... ... । मानसार, २॥१३ 
१६. द्वारकां...... सुकृतां. विश्वकर्मणा । सभापवें, ५७३ 
१७. उपयेमे विश्वकर्मा इन्द्रस्य तनयां तदा मयः सुरेन्द्रतनयामुपयेमे 
क्रमात्तत: । मानसार, २७ 
१८. विष्णु पु०, १।६॥८; वायु पु०, ६१०६; ब्रह्माण्ड पु०, २७॥१०४ 
१९, वायु पु०, ४८।७ रा 
२०. मत्स्य पु०, २०३॥२ 
. २१... वही, २१७॥७ 
२२. वही, २१७।६-७ के 
. २३. स्रोतसीसंहंतद्वारं निखातं पुनरेव च।वायु पुण्, 5११० 
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पुराण का कथन है कि नगर के चारों श्रोर खाई का रहना श्रपेक्षित है** । मत्स्य 
पुराण के श्रनुसार त्रिपुर के चारों ओर सैकड़ों की संख्या में गहरी परिखाश्रों का 
निर्माण किया गया थो 5 । द 

ब॒प्र-वायु पुराण में वर्णित है कि नगरादि को चारों भोर वप्र से 
परिवेष्टित रखना चाहिए" * । विष्णु पुराण के शनुसार श्रीकृष्ण हारा निर्मित 
द्वारकापुरी विज्ञाल वष्र द्वारा परिवेष्टित थी ”। मत्स्य ठुराश में भी वप्र दुर्ग 
का अंग परिगणित है? । 

प्राकार-वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में प्राकार का उल्लेख कृत्रिम दुगगे में 
करते हुए विवेचित है कि नगर को उचे प्राकारों से घेरना चाहिए" * । शिव की पुरी 
के विषय में उल्लिखित है कि इसके चारों और ऊँचे प्राकार निर्मित हैं। । वायु 
पुराण में विद्याधरों के नगर को ऊँचे प्राकारों से युक्त बताया गया है**। ब्रह्माण्ड 
पुराण में भी श्रीपुर को प्राकारों से संयुक्त वशित किया गया है? । मत्स्य पुराण के 
श्रनुसार त्रिपुर के प्राकार इतने ऊँचे थे कि देखने में पव॑त के सदृश लगते थे । 

अट्टालक--मत्स्य पुराण के भ्रनुसार दुर्ग-विधान करते समय उसे अद्ठालकों 
से युक्त करना चाहिएर । इसी प्रकार त्रिपुर के दुगं में अभेद्यता लाते वाले अंगों में 





२४. स्वत: . खातकावृतम | ब्रह्माण्ड पु०, २।७॥१० रे 

२५. परिखाशतगंभीरा::.. ॥। मत्स्य पु०, १३०२६ 

२६. सौधोच्चवप्रप्राकारम्‌... । वायु पु०, ८१०४ 

२७. महोद्यानां महावप्राम्‌ । विष्णु पु०, ५२ ३।१४ 

२८. द्॒ष्टव्य, पाद टिप्पणी रे४ 

२६, सौधोच्चवप्रप्राकारम्‌ । वायु पु०, ८।१०४ 
सौधोत्सेधरन्ध्रप्राकारम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, २।७॥१०३ 

। ३०. द द्वारेब्चतु्भिः ... । वायु पु०, १०१ ।२३२४; ब्रह्माण्ड 5०, 

४।३॥२ २६ 

३१. प्रांशुप्राकारतोरणा... । वायु १०, रे८।१ ३ 

३२. प्राकारः प्रथमः प्रोक्तः...। ब्रह्माण्ड पु०, ४३१३४ 

३३. प्रकारास्त्रिपुरे तस्मिन्गिरिप्राकारसन्तिभा: । मत्स्य पु०, १३१२२ 

३४. वप्राह्नालकसंयुतम्‌ ... । मत्स्य पु०/ २१ छाप 
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अट्टालक को महत्त्वपूर्णा स्थान प्रदत्त है** । ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार ब्रह्मा के आदेश 
से विश्वकर्मा ने जिस सुरम्य नगरी का निर्माण किया, वह श्रद्टालकों से संयुक्त थीर । 
नगर-द्वार-- वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के भ्रनुसार नगर को हार-युक्त बनाना 
चाहिएर? । सामान्यतः इनकी संख्या चार बताई गई है । उदाहरणाथं, वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराणों में शिव के नगर-प्राकार चार द्वारों से युक्त वरित हैं*5 । ब्रह्माण्ड 
पुराण के अनुसार जामदग्नि ने शिवलोक के जिस नगर का दर्शन किया था, उसमें 
चार द्वार बने हुए थे **। कही-कहीं द्वार की संख्या की श्रनेकता पर भी प्रकाश 
पड़ता है । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार द्वारका नगरी श्रनेक द्वारों 
से युक्त थी? । 
गोपुर--ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार ब्रह्मा के श्रादेश से विश्वकर्मा ने जिस 
पुरी का निर्माण किया था, उसे गोपुर से युक्त किया गया था** । श्रन्यत्र, गोपुर 
को द्वार-गर्भित बताया गया है । कुछ श्रतिशयोक्ति के साथ वर्णित है कि गोपुर की 
लम्बाई पचीस योजन होनी चाहिए । इनमें एक-एक योजन की दूरी पर कपाटों 
से युक्त द्वारों के निर्माण का आदेश विहित है* * । मत्स्य पुराण के श्रतुसार त्रिपुर 
का निर्माण करते समय गोपुर भी बनाए गए थे *९। विवाहोपरान्त शिव ने गोपुर में 
होते हुए नगर में प्रवेश किया था । ऐसा विवेचित है कि इस अवसर पर गोपुर चमकती 
हुई मणि, सुवर्ण और स्फटिक से निर्मित होने के कारण देदीप्यमान हो रहा था*१। 


३५. अट्टालकर्यन्त्रशतध्निभिश्च । मत्स्य पु०ण, १२९३५ 


३६. सादट्रप्राकारतोरणाम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१४।९ 
३७. तदेक स्वस्तिकद्वारम॒ । वायु पु०, 5।१०४ 
. रुचकः प्रतिकद्वारम॒ । ब्रह्माण्ड पु०, २७१०३ 

३८. द्वारंश्चतुभि: सौवरणों: । वायु पु०ण, १०१।२२४; ब्रह्माण्ड पु०, 
४॥२।२ ३७ 

३९, चतुर्दारसमायुक्तम । ब्रह्माण्ड पु०, २।३२।६ 

४०. क्ृतां द्वारवतीम्‌ नाम बहुद्वारां मनोरमाम्‌ । वायु पु०, ५६२७; ब्रह्माण्ड 
पु०, २।६१२३ द 


४१. द्वारगोपुरभूषितम्‌ | ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१४।११ द 
४२. गोपुरस्य तु संस्थान कथये कुंभसंभव । वही, ४॥३१।३६, ४०-४५ 
४३. दइह चाद्रालकद्वारम इह चाट्टालगोपुरम्‌ । मत्स्य पु०, १३०२ 
. ४४. ज्वलन्मरिस्फटिकहाटकोत्कटं स्फुट्यूति स्फटिकगोपुरं । वही, १५४।४६९८ 
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वुक्तारोपण--श्रीपुर नामक नगर की योजना समभाते हुए ब्रह्माण्ड पुराण 
में बरिंत है कि नगर के लिए उद्यान श्रावश्यक है । उद्यानस्थ वृक्षों की संख्या पुराण 
में सहख्नाधिक बताई गई है। फल, फूल, पल्‍लव और सौरभ-युक्त व॒क्षों का आरोपरण 
आदेशित है?* । जमदग्नि की पुरी के चतुर्दिक पुन्नाग, चम्पक, मंदार, कदम्बादि 
वक्षों का वन था?* । विष्ण पुराण के अनुसार द्वारका के रक्षार्थ श्रीकृष्ण ने 
जो दुर्ग बनाया था, वह बहुत बड़े उद्यान से युक्त था?”४। जिस समय बलराम 
हस्तिनापुर गए, वे नगर के बाहर उपवन में रुके थे“? । श्लूव अपने पिता के घर से 
निकलने के बाद जिस उपवन में रुके थे, वह नगर के बाहर था** । मत्स्य पुराण 
के श्रनुसार वाराणसी नगरी अनेक प्रकार के वृक्षों के लगे होने के कारणा विशाल 
प्रतीत हो रही थी*' । क्‍ 

उपर्यूक्त पौराणिक स्थलों का समर्थन अन्य साहित्यिक तथा पुरातत्त्व- 
साक्ष्यों से भी किया जा सकता है । अथंशास्त्र से ज्ञात होता है कि पंत, मरु-भूमि 
आदि नगर-रक्षा के स्वाभाविक उपादान थे“ । महाभारत के अनुसार गिरिब्रज तामक 
नगर पाँच पव्॑त-मालाग्रों से घिरा था** । कादम्बरी में उज्जयिनी को परिवेष्टित 
करनेवाली परिखा की उपमा सागर से प्रदत्त है*९। अ्रथंशास्त्र से यह भी विदित 
होता है कि प्राकार-निर्माण के पूर्व वाप्र बनाया जाता था। वप्र के ऊपर प्राकार 
निर्मित किया जाता था*१ । प्राकार काफी ऊचा होता था। कादम्बरी ने उज्जयिनी 





४५. नानावक्षमहोद्यानं वर्तन्ते कुम्भसम्भव | 

पर सहस्नास्तरवः सदापुष्पा: सदाफलाः: । 

सदापललवशोभाक्या: सदा सौरभसंकुला: । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥३१।५४-५५ 
४६. पर्यन्तरोपितमनोरमनागकेतकीपुन्नागचम्पकवन रच, .. । वही, ३।२७।१७ 
४७, महोदानां महावप्रां...... .._॥ विष्णु पु०, ५२३।१४ 
४८. वाह्योपवनमध्येडभून्न विवेश च तत्पुरम्‌ । वही, ५।३५।८ 
४६. पुराच्च निर्गम्य ततस्तद्वाह्योपव्न ययौ | वही, १॥११॥३० 
५०. विविधतरुविशाल...... द | मत्स्य पु०, १८०४४ 
५१. श्रथंशास्त्र, (शाम शास्त्री-प्रनूदित), पृ० ५४ 
४२. एते पंच महाशु गाः रक्षन्तीव... मिरिव्रजम्‌ । सभापवे, २१३ 
५३२. जलनिधिनेव रसातलगभीरेंण परिखावलयेन परिवुता । कादम्बरी, पुव 
रद . भाग, पृ० 

... #४. वश्रस्योपरि प्राकारम्‌ । अर्थक्ञास्त्र, (शाम शास्त्री-अनूदित), पृ० ५२ 
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के प्राकारों को कैलाश पर्वत के समान ऊँचा वशित किया है“ । श्रट्टालक का 
निर्माण प्राकारों के ऊपर होता था*१ | हरिवंश की सूचना से अद्वालकों की अनेकता 
प्र प्रकाश पड़ता है*”। श्रथंशास्त्र में चार नगर-द्वारों का उल्लेख हुआ है*८। 
मेगस्थनीज़ के अ्रनुसार पाटलिपुत्र के प्राकार में चौंसठ द्वार बने थे** । पुरद्वार को ही 
गोपुर भी कहते थे*” । गोपुर नगर का प्रधान प्रवेश-द्वार था। शिशुपाल बध के 
अनुसार श्रीकृष्ण की सेना ने इन्द्रप्रस्थ के गोपुर से प्रवेश किया था? * । शाकुन्तल में 
भी गोपुर द्वार का उल्लेख हुआ है *। नगर के चतुदिक वृक्षारोपण की सूचना 
रामायण से मिलती है। अ्रयोध्या के विषय वरित है कि यह नगरी चतुर्दिक श्रा म्रवन 
से युक्त थी ३१ ।. 

नगर-रक्षा-विषयक उपरय॑क्त सूचनाएं पुरातत्त्व-साक्ष्यों से भी स्पष्ट होती हैं । 
कौशाम्बी के उत्खनन-शोधों से विदित होता है कि यह नगर परिखा से युक्त था । नगर 
के पूर्व, पश्चिम और उत्तर की शोर वप्रों के वतंमान होने के स्पष्ट प्रमाण मिले हैं । 
इसके श्रतिरिक्त पाँच रक्षा-प्राचीर भी प्रकाश में झ्ाई हैं, जिनकी सुदृढ़ता यदि रक्षा- 
सम्बन्धी उद्देश्य का परिचय देती है तो उसकी निर्माण-शेली पर सैन्धव परम्परा का 
प्रभाव भी व्यक्त होता है। स्थान-स्थान पर परिवेष्टन के खुले होने से नगर का 
द्वारस्थ होना भी द्योतित हो जाता है**। भीटा के उत्खनन से ज्ञात हुआ है कि 





५५. कैलासगिरिणुव... प्राकारमण्डलेन परिवृता। कादम्बरी, पूर्व भाग, 
पृ० १०२ 
५६. प्राकारेष्ट्रालकास्तस्मिन्‌ | समरांगण सूत्रधार, भाग १, इलोक ३१ 
५७, हरिवंश, हरिवंश-पर्व, ५४।५७ 
प्र८, ब्राह्मन्द्याम्यसेनापत्यानि द्वाराणि । श्रथंशासत्र, (शाम शास्त्री-संपादित ) ,. 
_ पूृ० ५६ 
५६. मेक्रिण्डिल, मेगस्थनीज़ ऐंड एरियन, पृ० ७७ 
६०. पुरुद्वार तु गोपुरम | श्रमरकोश, पृ० ७७ 
६१. पुरणोपुर प्रति ससेन्यसागर: | शिशुपाल वध, १३१२७ 
६२. श्यालः-सूचक, इमं गोपुरद्वारेध्प्रमत्तौ प्रतिपालयितव्यम्‌ | श्रभिज्ञान- 
शकुन्तलम, श्रंक ६ 
६३. उद्यानाम्रवणोपेताम्‌ | रामायण, बालकाण्ड, ५॥१२ 
६४, द्रष्टव्य, प्रो" गोवद्धंत राय शर्मा-कृत, एक्सकेवेशंस ऐट कौशांबी,. 
पृष्ठांक ३१-३८ 
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यहाँ मिट्टी का विशाल वश्न वर्तमान था* * । वप्र और प्राकार के निर्माण की सूचना 
'तक्षशिला और शिशुुपालगढ़ की खुदाइयों से भी मिली है* * । 
राजमार्ग--मत्स्य पुराण के अवुसार त्रिपुर के निर्माण में प्राकार, गोपुर 
तथा अद्वालक के उपरान्त राजमार्ग-निर्माण की योजना बनाई गई थी कल ] 
राजमार्ग का आकार--वाय्‌ और ब्रह्माण्ड पुराणों के अ्रनुसार राजमार्ग की 
चचौडाई दस धनुष प्रर्थात्‌ साठ फीट होनी चाहिए 5 । विष्णु पुराण के एक वात 
से व्यक्त होता है कि मथुरा का राजमार्ग इतना चौड़ा था कि जब श्रीकृष्ण 
आऔर बलराम उससे जा रहे थे, उस समय अनेक नर-तारियों को उन्हें देखने का 
अवसर मिला था* * । 
राजमाग का सौन्दर्य-वद्धेन--मत्स्य पुराण में वरित है कि राजमार्गों पर 
दीपक जलाये जाते थे, जिनमें पर्याप्त मात्रा में तेल रहता था, जिसके कारण उनकी 
कांति चम्पा-पुष्प की भाँति प्रतीत होती थी” * । ब्रह्माण्ड पुराण में जमदग्नि-पुरी के 
विषय में विवेचित है कि इसके पौरांगनाशों ने राजमार्ग पर जल और चन्दन छिड़क 
रखा था* | 
राजमार्ग की स्च्छुता--सौन्दर्य-संवर्द्धत के साथ-साथ राजमार्गों की 
स्वच्छुता पर भी ध्यान दिया जाता था। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में विवेचित है 
3 उन पकने नल 
६५. आ० स० रि०, १६११-१२, ८० ३० 
६६. माशेल, तक्षशिला, भाग १, ६९ 5 ३३; एंशेण्ट इण्डिया, नं० ४, 
पृ० ४२-४४ तथा नं० ५, पए्‌ृ० ७४ | 


६७. राजमार्ग इतब्चापि विपुलो भवतामिति। मत्स्य पु०, $ ३०।३ 
६८. धन्‌षिदश विस्तीण: श्रीमान्‌ राजपथः स्मृतः । वाई पु०, 5।११४; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।७।११३ 
६६. प्रविष्टो रामक्ृष्णौ च्‌ राजमार्गमुपागतों। 
स्त्रीभिन॑ रेश्च॑सानन्द लोचनैरभिवीक्षितौ । विष्णु पु०, १।६॥१२-१३ 
७०. राजमार्गेषु...दीपाश्चस्पकपुष्पाभा_ नाल्‍पस्नेहप्रदीपिताः । मत्स्य पु०, 
. श्रेधार६ द द 
७१. त॑ प्रस्थितं राजपथात्समंतात्पौरांगनाश्चन्दनवारिसिकते: । ब्रह्माण्ड पु०, 
शरजर२५ू या पक की ये .। 
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कि जिस राजमार्ग की सफाई नहीं होती, वहाँ पिचाश रहते हैं** । मत्स्य पुराण में 
राज॑मार्गों को गन्दा करने वाला व्यक्ति भ्रपराधी घोषित है**९। 

इसमें सन्देह नहीं है कि नगर-निर्माण में राजमार्ग का महत्त्वपूर्ण स्थान था । 
शुक्रनीति में विवृत है कि राजा को पुर-परिमाण के अनुसार ही राजमार्गों का निर्माण 
करना चाहिये* १ | मृच्छकटिक से विदित होता है कि राजमार्ग पर दीये जलाये जाते 
थे? | राजमार्ग चौड़े होते थे। कादम्बरी में उज्जयिनी की सड़कों के लिए 
आयामि' शब्द विशेषणार्थ प्रयुक्त हुआ है**। सिन्धु-चाटी,९० तक्षशिला"5 एवं 
कौशाम्बी” * के उत्खनित अवश्ेषों में राजमार्गों के सुनिर्धारित राज-निर्माण की 
योजना के स्पष्ट साक्ष्य प्राप्त हुये हैं | द 

महारथ्या, रथ्या एवं उपरथ्या--श्रीपुर के विषय में मत्स्य पुराण में 
वाणित है कि राजमार्ग के उपरान्त उपरथ्या श्रौर रथ्या के निर्माण की योजना 
बनाई गयी थी"“ । महारथ्या के प्रशस्त श्राकार एवं दीघेता पर वायु पुराण का 
एक स्थल प्रकाश डालता है । प्रस्तुत पुराण में यह श्राख्यात है कि विद्याधरीय नगरों 
की महारथ्या इतनी चौड़ी थी कि इस पर अनेक नर-नारी घूमा करते थे *। 

महारथ्यादि की शुचिता--वायु श्रौर ब्रह्माण्ड पुराणों में विवेचित है कि 


७२. असंस्पृष्टोपलिप्तानि संस्कारंवंजितानि। 
राजमार्गोपरथ्‌याश्च निष्कूटाश्चत्वरारि] च। वायु पु०, इश्षरूपरे; 
ब्रह्माण्ड पु०, ३॥७।४०४ 

७३. समुत्सुजेद्राजमार्ग च | मत्स्य पुणभ, २२७।१७५ 

७४, पुर दुष्टवा राजमार्गान्‌ कारयेन्नूप:। शुक्रनीतिसार, १।२६८ 
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७८. मार्शल, तक्सिला, भाग १, पृ० ११४ 
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जो उपरशथ्या स्वच्छ नहीं रहती, वहाँ पिशाच रहते हैं" । सम्भवतः स्वच्छता के 
कारण ही रथ्या की मिट्टी मत्स्य पुराण में शुद्ध मानी गई है * । ' 

अलंकरणु--मत्स्य पुराण में विवृत है कि विजयाथ श्राशावान्‌ होकर त्रिपुर- 
निवासियों ने अभ्रपने नगर की रथ्यात्रों को दीपों से अलंकृत किया था"* | 
महारथ्या, उपरथ्या तथा रथ्या के निर्माण पर श्रन्य साहित्यिक साक्ष्य भी प्रकाश 
डालते हैं। हरिवंश के श्रनुसार द्वारका में आठ महारथ्याएं थी**। मालतीमाधव 
में नगरोद्यान के समीपस्थ रथ्या का वर्णात मिलता है** | मृच्छकटिक में भी नगर 
की रथ्याओ्रों का उल्लेख उपलब्ध है" ० । 

चत्वर--राजमार्गों के परस्पर मिलन से जो स्थान निर्मित होता था, उसे 
चत्वर कहते थे। ब्रह्माण्ड पुराण में जमदम्नि की पुरी को अनेक चत्वरों से युक्त 
बताया गया है" । वायु पुराण की पंक्तियों में सशब्द चत्वर के समीप प्राणायाम 
करना वर्जित किया गया है+* । 

चत्वर के समीप दूकानें--चत्वर समृद्धि के बोधक माने जाते थे तथा इन्हें 
पवित्रता की दृष्टि से देखा जाता था। ब्रह्माण्ड पुराण में जमदग्नि की पुरी के 
विषय में वर्शान श्राता है कि वहाँ के चत्वर श्रनेक प्रकार की दूकानों से सुसज्जित 
थे*? | वायु पुराण में चौराहे (चतुष्पण) को शिव का निवास माना गया है “। 
विष्ण पुराण के अनुसार तीर्थों के समान चौराहे पर भी स्त्री-संसर्ग वजित है । 
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प्रन्य ग्रन्थों में हरिवंश का उद्धरण यहाँ उल्लेखनीय है, जिसके अनुसार द्वारका 
में ऐश्वर्ययुक्त चत्वर बने थे**। मृच्छुकटिक से स्पष्ट है कि नगर-चत्वर पर समृद्ध 
व्यक्तियों का निवास होता था** । 
क्‍ नगर का आकार : अ्प्रशस्त एवं प्रशस्त--वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों 
में, भ्रप्रशस्त और प्रशस्त--दो प्रकार के नगरों के आकार का प्रसंग आया है । अ्रप्रशस्त 
ग्राकार में छिन्नकर्ण, विकरों, व्यंजक, छृद, वृत्त, हीन (ब्रह्माण्ड पु० में वजत्च) तथा 
दीघे नगरों का उल्लेख हुआ है । इसके विपरीत प्रशस्ताकार  नगरों में 
चौकोर नगर वांछनीय विहित है *। मत्स्य पुराण में निर्देशित है कि नगर को 
आयताकार, चौकोर श्रथवा वृत्ताकार निर्मित करना चाहिए" $। य्वान च्वांग ने भी 
अपने विवरण में भारतीय चौकोर नगरों का उल्लेख किया है+”? | युक्तिकल्पतरु नामक 
शिल्पशास्त्र में चौकोर आकार का नगर श्रेष्ठ माना गया है*" । रामायण के अनुसार 
अयोध्या नगर झायताकार था** | 

ह-विन्यास--हब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन श्राता है कि ब्रह्मा के श्रादेश से 
विश्वकर्मा ने वप्र, प्राकार, अ्रट्टालक और राजमागगं श्रादि का निर्माण किया । इसके 
उपरान्त उसने विभिन्‍न प्रकार के घरों को बनाया । इसी प्रकार त्रिपुर की 
योजना प्राकार, गोपुर, और मार्ग आदि के उपरान्त बनाई गई थी*”* । बायु शौर 
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ब्रह्माण्ड पुराणों के श्रनुसार कृतयुग के व्यत्तीत होने पर मनुष्यों ने नगर के आकार 
श्रादि के निर्णायोपरान्त अपने वास-ग्रहों को बनाया * | 

गह-विन्यासार्थ शुभाशुभ मुहृत्त --मत्स्य पुराण के अनुसार चेत्र मास 
में गृह-निर्माण प्रारम्भ करने से व्याधि, वशाख में घेनु तथा रत्न, ज्येष्ठ में मृत्यु, 
आ्राषाढ में सद्भृत्य, भाद्व में विताश, अश्विन में भार्या-वियोग, कात्तिक में ऐडवर्य, 
पौष में चौर-भय, माघ में ग़रहदाह तथा फाल्गुन में पुत्र-लाभ होता है *। 

भूमि-चयन--मत्स्य पुराण में इवेत, लाल, पीले एवं काले वर्ण की भूमि 
क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्धय और शुद्ध के ग्रहार्थ उपयुक्त वर्णित है? *। 
अग्रिम वर्णन में विवेचित है कि मधुर, कट, तिक्त तथा कषाय स्वाद वाली भूमि 
क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र के लिए अनुकूल होती है *। प्रसंगानुसार 
उल्लिखित है कि भूमि-परीक्षोपरान्‍्त एक गडढ़ा खोदकर, उसे भली भाँति लिप्त 
कर लेना चाहिए। इसके बाद एक कच्चे पात्र में घी रखकर चार बत्तियाँ जलाई 
जाये, जो चारों दिशाश्ों की शोर हों । यदि पूर्व की ओर की बत्ती श्रधिक काल 
तक जलती रहे, तो उसका फल ब्राह्मणाथं शुभावह होता है। इसी प्रकार 
ऋमश: दक्षिण, पश्चिम भौर उत्तर दिशाओं में क्षत्रिय, वेश्य श्रौर शूद्र के लिए 





.] 


.. १०२. इतेषु तेषु स्थानेषु पुनश्चकुर्गहारिस वे ।वाग्र पु&, 5११७ . 

ब्रह्माण्ड घपु०, २४७।१११ 
१०३. चेत्रे व्याधिमवाप्नोति यो गृह कारयेन्चर: ।. 

वेशासे धेनुरत्वावि ज्येष्ठे म्रुत्युं तश्ब् च। 
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लाभं च बहुशी विद्यादसितिं माघ विनिदिशेत्‌ । 
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कल्याणकारी होता है। यदि सामूहिक रूप से बत्ती चारों ओर बराबर समय तक 
जले, तो उसका फल सभी के लिए शुभकर है*”5 | 

गरहोपयोगी विभिन्न उपकरण : स्तम्भ--मत्स्य पुराण के श्रनुसार 
गृह-निर्माण करते समय सभी कार्यों को छोड़ कर पहले स्तम्भ बनाना चाहिए।?* 
इस संदर्भ में इसी पुराण ने--रुचक, वज्त्र द्विवजत्न, प्रलीनक तथा वृत्त--पाँच प्रकार 
के स्तम्भों का उल्लेख भी किया है। रुचक, वज्ञ, द्विवत्न तथा प्रलीनक क्रमदय: चार, 
झाठ, सोलह और बत्तीस कोरों वाले होते थे । इन विभन्‍न स्तम्भों में केवल 
वृत्त-स्तम्भ के निश्चित आकार का निदेश किया गया है। ऐसा निरूपित है कि 
वृत्त-स्तम्भ, स्तम्भ का वह प्रकार-विशेष था जो मध्य में वृत्ताकार होता था ९ 
झ्धिक से अधिक स्तम्भों का प्रयोग भवन के झ्रायाम-प्रकर्ष का कारण माना जाता 
था। उदाहरणाथं, ब्रह्माण्ड पुराण में मनु का विशाल गृह सहस्र स्तम्भों से युक्तः 
वशित है**। वायु प्राण में श्रग्ति के आवास के छुतों का श्रनेक स्तम्भों द्वारा 
अ्रवलंबित होने का प्रसंग प्राप्त होता है । ग्रह-सौन्दयय की वृद्धि के लिये स्तम्भों को 
श्रलंकृत किया जाता था। मत्स्य पुराण में विवेचित है कि रुचक आ्रादि स्तम्भों को 
पदूम, लता, वलली, पत्र एवं दर्पणादि से युक्त करना चाहिए***। विष्णु पुराण 

में भी स्तम्भ को दर्पण-युक्त बताया गया है**९ । 


१०६. अरत्निमात्रे वे गर्ते स्वनुलिप्ते च सबंधः । 
घृतमाशरावस्थ कृत्वा वतिचतुष्टयम । 
ज्वलेद्भूमिपरीक्षार्थ तत्पूर्ण सबंदिहःमुखम्‌ । 
दीप्ती पूर्वादि गृहीयाद्व्णानामनुपूर्वशः । 
वास्तु: सामूहिको नाम दीप्यते सबंतस्तु यः । 
शुभद: सर्ववर्णानां प्रासादेषु ग्रहेषु च॑। मत्स्य पुण, २५३॥१२-१६ 


१०७. स्तम्भोच्छुयादि कत्तंव्यमन्यत्तु परिवर्जयेत्‌ । वही, २५३।१० 
१०८. वही, २५५।१-४ 


१०६९. सहस्रस्तम्भशालस्यान्तरमारुतयोजने । ब्रह्माण्ड पु०, ४।३५। १ 

११०. नेकरत्नाथिततलमनेकस्तम्भसंयुतम्‌ । वायु पु०, रे४)७६ 

१११. एते पंच महास्तम्भाः प्रद्स्ता: सर्ववास्तुषु । 
पद्मवल्लीलताकुम्भपत्रदपंणरूपिता: । मत्स्य पु०, २५श४ 


११२. स्तम्भस्थदपेशस्येव... । विष्णु पु०, २।१११६ 
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न 
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सुदृढ़ता की दृष्टि से धातु-निर्मित स्तम्भ ही निर्माणाथ उपयुक्त माने जाते 
थे। मत्स्य पुराण में बुध के ग्रह को रत्न-स्तम्भ से युक्त बताया गया है#र। 
ब्रह्माण्ड पुराण के श्रनुसार शिव की नगरी के बीच में स्थित भवन रत्न-स्तम्भ से 
संयुक्त था१। विष्णु पुराण की पंक्तियों में सुवर्ण-निर्मित स्तम्भ वाले भवन का 
उल्लेख भी उपलब्ध है** | 

उक्त उललेखों से यह स्पष्ट है कि ग्रृह-निर्माण-योजना में स्तम्भ-निर्माण पर 
विशेष ध्यान दिया जाता था। मानसार में भी सभी भवतों में स्तम्भ-निर्माण 
आवश्यक घोषित है।+** । स्तम्भों के अलंकरणाथे उन पर चित्र बनाए जाते थे। 
विद्धश्ालभज्ञिका से ज्ञात होता है कि भवन के स्तम्भों पर मानव-श्राकृतियाँ उत्कीरां 
की जाती थीं।**। साँची की कला में भी चित्रित स्तम्भ उपलब्ध हुए हैं।*८। 
कौशाम्बी के घोषिताराम विहार में उत्खनित प्रस्तर-स्तम्भ विभिन्न चित्रों से अलंक्ृत 
हैं!*९ । धातु-निर्मित स्तम्भों की सूचना भी साहित्यिक साक्ष्यों से मिलती है। 
उदाहरणार्थ, बुद्धचरित में सुवर्रा-स्तम्भ का प्रसंग मिलता है।* ” 

ग्रहद्वार : दिशा-निर्धारण--मत्स्य पुराण में वर्शित है कि पूर्व दिशा में 
इन्द्र और जयन्त नामक देवताओं के पदों पर बना हुआ द्वार सभी के लिए प्रशस्त 
होता है । इसके ग्रतिरिक्त दक्षिण दिशा में याम्य और वितथ के पदों पर, पश्चिम 
में पुष्पदन्त और वरुण के स्थानों पर तथा उत्तर में भल्‍लाट झौर स्रौम्य के पदों पर 
निर्मित द्वार शुभकर बताया गया है* *। द 

द्वार-वेध-द्वार-वेध के विष्य में प्रस्तुत पुराण की. पंक्तियों में वक्ष्यमाण 
निर्देश मिलते हैं । रथ्या से द्वार के वेध होने से कुल-क्षय होता है. वृक्ष द्वारा द्वार-वेध 
होने से ढेष की प्रबलता रहती है । पंक के वेध होने से शोक होता है। कूप के वेध 


११३. रत्नस्तम्भसमायुक्तम्‌... । मत्स्य पु०, ११।६४ 

११४. रत्नस्तम्भकपाटकौ:... । ब्रह्माण्ड पु०्, श३२१० 

११५. ग्राकृष्य चर. महास्तम्भं  जातरूपम्य॑ ... । विष्ण पु०, ५२८२५ 
११६. देवालयादिसवेषां. स्तम्भस्थापनमुच्यते । मानसार, १५१७६ 
११७. विद्धशालभंजिका, अ्रंक ९, पृष्ठ ३३. 


११८, मानुमेण्टस ऑफ़ साँची, भाग १, फलके १८-१६ 

११६. निदशक, कौशाम्बी-उत्खनन-शिविर के सौजन्थ से प्राप्त सूचना 
१२९०. बुद्धचरित, डीर३र ४. 

१२१. मत्स्य पु०, २५५७-६९ ,. .... 
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होने से व्यथा होती है । कील के वेध से विनाश तथा स्तम्भ के वेध से स्त्री को क्लेश 
होता है । एक घर से दूसरे घर के वेध पड़ने से ग्रहपति का विनाश होता है। * । 
| सिंहद्वार तथा रंगद्वार--सिंहद्दार का वर्णन ब्रह्माण्ड पुराण तथा रंगद्वार 
का उल्लेख विष्णु पुराण में मिलता है। शिवलोक के संबंध में ब्रह्माण्ड पुराण में 
विवेचित है कि उसके मध्य में बना हुआ भवन सिंहद्दार से युक्त था***। विष्णु 
पुराण के अनुसार कंस का प्रासाद रंगद्वार से श्रलंकृत था, जिसके द्वारा हाथियों 
को प्रवेश कराया गया था+*१ | 

कपाट एवं अगेला--विष्ण पुराण से विदित होता है कि किवाड़ न लगे 
हुए द्वार को विपन्नता का सूचक माना जाता था*** | ब्रह्माण्ड पुराण में जमदग्नि 
की पुरी के विषय में वरण्त है कि उसके भवनों में अगलायुक्त कपाट लगे हुए 
थे**६ | इन उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि द्वार, ग्रह का अनिवाये अंग 
था। मानसार ने घर में द्वार-निर्माण-विधि पर पर्याप्त प्रकाश डाला है! ० । 
मृच्छकटिक में चारुदत्त के भवन में बवृहत्‌ कपाट लगे होने का वशान उपलब्ध 
है'*८। विद्धशालभंजिका में अगंला द्वारा द्वार के बन्द किए जाने का श्रसंग 
उपलब्ध होता है**+ । 

सोपान--अ्रह्माण्ड पुराण में जमदग्नि की पुरी के प्रासादों को अ्रनेक सोपानों 
से युक्त वर्णित किया गया है*९” | बहुमूल्य चमकते हुए सोपानों के काररा वहाँ के भवनों 
की शोभा बढ़ गई थी*२९ | शिवलोक की नगरी के मध्यभाग में स्थित भवनों के विषय 
में वायु पुराण विवृत करता है कि उसके सोपान रत्न-जठित थे*९5। झत्कच नामक 





१२२९. तनन्‍्मध्ये भवन रम्यं सिहद्दारोपशोभितम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३।३२।११ “ 
१२३. घातनीयौ. नियुद्धाय रंगद्वारमुपागतो | विष्णु पु० ५२०।२३ 
१२५. न द्वारबन्धावधारणा... । वही, ५।१०॥३३ 


१२६. तुलाकपाटागंला...  ।॥ ब्रह्माण्ड पु०, ३।२६।२६ 

१२७. रहे द्वार विशेषत । मानसार, ९॥२५६ 

१२८. विदूषक--तत्किमेतां प्रवेश्य महादेवमिव द्वारशोभा इह गृहे निमिता । 
मृच्छकटिक, अ्रंक ४ 


.._ शविलक--भवतु आत्मरक्षार्थ द्वारमुद्घाटयामि । वही, अंक रे 
१२६. निपतत्वगला...। विद्धशालभंजिका, अंक ३ 
१३०. स राजमार्गापशसौधपद्मसोपान... । ब्रह्माण्ड पु०, ३।२७॥११ 
१३१. सोपानकुटीविटंकक्क:...शोभिते:.... । वही, ३॥२७॥५६ 
१३२. वज्ञस्फटिकसोपान,.. . ॥ वायु पु०, ५४।३८ 
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नगर के भवनों की सीढ़ियों के विषय में विवेचित है कि उन्हें पार करने में सैकड़ों 
डग भरने पड़ते थे १९ । 

स्वच्छुता--वायु पुराण में निर्देशित है कि सोपान पर मल-मूत्र का त्याग 
नहीं करना चाहिए*१*। श्रन्य साहित्यिक स्थलों में इस स्थान पर शाकुन्तल का 
साक्ष्य उल्लेखनीय है, जहाँ हम्यं-तल पर पहुँचने के लिए दुष्यन्त सोपान-मार्ग के 
निदंश के लिए जिज्ञासा करते हैं।*८ | 

गवाक्ष ओर वातायन--ग्रहाद्भ-सौन्दर्य का संवर्धन जिन विशेष उपादानों 
द्वारा किया जाता था, उनमें गवाक्ष एवं वातायन का स्थान विशिष्ट था। 
मत्स्य पुराण में गवाक्ष का उल्लेख त्रिपुर के भवनों के शोभावद्धक अंगों में हुआ 
है' २३६ | प्रसंगान्तर में निरूपित है कि वातायनों में पुरस्त्रियाँ आसीन थीं ९५१ | 
ब्रह्माण्ड पुराण में गृह के अन्यान्य भागों की भाँति वातायन का भी प्रसंग आया 
है ('रै५ | वायु पुराण में शिव की पुरी के भवनों के विषय में विवृत है कि वातायनों 
के कारण उनकी शोभा प्रदीप्त हो गई थी २+। 

खिड़कियों के लिए गवाक्ष और वातायन का प्रसंग अन्यत्र भी उपलब्ध है । 
अविमारक में जिन गवाक्षों का उल्लेख हुआ है, उनमें रखे हुए दीपों की ज्योति 
ज्योत्स्ता से साम्य रखती थी*१-। मृच्छुकटिक में वातायनों से काँकती हुई स्त्रियों 
का उल्लेख हुआ है * * । 

 तोरण--भवन-निर्माण-योजना का एक अभिन्‍न अ्रंग तोरण भी माना जाता 

था। ब्रह्माण्ड पुराण के अनुसार ब्रह्मा के आदेश से विश्वकर्मा ने जिस पुरी का 
निर्माण किया, उसके ऊचे प्राकारों में तोरण लगे हुए थे*१९ | वायु पुराण में 





१३३. शाखाशतसहस्राद्यनेकारोहसमाकुलम्‌ । वायू पु०, ४०१८ 
. १३४, न सोपाने...मेहयेतू _। वही, २७॥३० 
१३५. सोपानमार्गमादेशय,.. । अभिज्ञानशकुन्तलम्‌, अ्रंक ६ 
१३६. सकपाटगवाक्षारि... । मत्स्य पु०, १४०५४ 
१२७. वातायनगताइ्चान्या... । वही, १४०५८ 
१३८. वातायनेषु... _॥ ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२१।१६ 
१३६. जलेदच विविधाकार:... । वायु पु०, १०१॥२५१ 
१४०. नेषा ज्योत्स्ता प्रासादानां गवाक्षास्तरगता दीपप्रभैषा। अ्रविमारक, 
: पृ०, ४५ ि द 
... १४१... वातायनार्थेंन विनिःसृतास्या: । मृच्छकटिक, १०।११ 
१४२. साट्टप्राकारतोरणाम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥।१४।९ 
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वश्शित है कि विद्युद्वान पर्वत के विचित्र प्रासाद-समूह तोरणों से युक्त थे*१३ ॥ 
महानील पब॑त के नगरों के विषय में वर्णन आता है कि उनका सौन्दर्य तोरणों के 
कारण बढ़ गया था ' “* । मत्स्य पुराण में तोरणा, त्रिपुर के भवनों का अ्रनन्य अंग 
घोषित है? **। तोरण ग्रहसोन्द्य के साधन थे। स्वप्नवासवदत्त का विदृषक 
भवन के प्रवेश-द्वार की चंचल तोरश-माला को सपं समककर भय-नत्रस्त प्रदर्शित 
किया गया है** 7 । द 

पताका और ध्वजा--मत्स्य पुराण के अनुसार मय ने जिस त्रिपुर का 
निर्माण किया था, उसके प्रासाद अनेक पताका और ध्वजाओं से अलंकृत थे १० | 
ब्रह्माण्ड पुराण में श्रयोध्या के भवन पताका और ध्वजा से युक्त वर्णित हैं“ 5।. 
वायु पुराण में विवेचित है कि शिव की नगरी के प्रासाद में जो पताकाएँ लगी हुई 
थीं, उनमें चन्द्रमा की किरणों के समान प्रकाश आविर्भूत हो रहा था*१* | तोरण' 
के समान पताका और ध्वजा से भी भवन का सौन्दर्य-संवद्धेन किया जाता था ४ 
मन्दसोर को प्रशस्ति में उन भवनों का वर्शान मिलता है, जिनमें चंचल पताकाएँ 
फहरा रही थीं**”। शिशुपालवध के श्रनुसार द्वारकापुरी की कुटियाँ, पताकाओं 
से युक्त होकर अलंकृत रमणी के समान प्रतीत हो रही थीं।** । कर्पूरमंजरी में 
वर्णित भवन में सफेद ध्वजाएँ लगी हुई थीं ४९ । द 

विभिन्न भवनों का उल्लेख : राज प्रासाद की स्थिति--ब्रद्माण्ड पुराण 
के अनुसार ब्रह्मा के आदेश से विश्वकर्मा ने जिस नगर का निर्माण किया था, उसकेः 
मध्य भाग में राजप्रासाद स्थित था*९। द 

राजप्रासाद : आयाम--पौरारिक उल्लेखों से विदित होता है किः 





१४३, हेमप्राकारतोरणा । वायु पु०, ४८।२७ 

१४४. प्रांशुप्राकारतोरणा । वही, २९।३६ 

१४५. विशीर्णाहर्म्याणिण सतोरणानि । मत्स्य पु०, १४०॥७० 

१४६. मुखतोरणलोलमालाम्‌ । स्वप्नवासवदत्तम्‌, १३ 

१४७, बहुध्वजपताकानि... ॥ मत्स्य पु०, १३०११७ 

१४८. श्वेतव्यजनसच्छत्रपताकाध्वजमालिनीम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ३।५५॥१५ 
१४६, चन्द्ररश्मिप्राकाशाभि: पताकाभिरलंकृतम्‌ । वायु पु०, १०१॥२५१ 
१५०, चलत्पताकान्यबलासनाथानि । सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पु० २६१ 
१५१. रम्या इति प्राप्तततीः पताका... । शिक्षुपालवध, ३।॥४५३ 

१५२. कर्परमंजरी, २।३१ 

१५३. मध्य राजगृहं द्वारगोपुरभूषितम्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१४।१२ 
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“शणप्रासाद पर्याप्त विशाल होते थे | मत्स्य पुराण के अनुसार राजा का उत्तम 
“प्रासाद एक सौ आठ हाथ चौड़ा होना चाहिए। इसी प्रसंग में ऐसा आदेशित 
:है कि भव्य प्रासादों की चौड़ाई उत्तम की श्रपेक्षा श्राठ हाथ कम होनी चाहिए *४*। 
राजप्रासाद के विभिन्न अंग : आस्थान--राजप्रासाद के श्रंगों में मत्स्य 
“पुराण ने आास्थान का सन्दर्भ दिया है। धर्ममूत्ति नामक राजा के विषय में वर्णित है 
कि उन्होंने झ्रास्थान में जाकर गूढ़ विषय पर राजगुरु से मंत्रणा ली थी *४*। 
सभा--ब्रह्माण्ड और मत्स्य पुराण सभा का उल्लेख करते हैं। ब्रह्माण्ड 
“पुराण में देवी के राजप्रासाद के विषय में इसे अभ्रनेक सभाश्रों से युक्त प्रदर्शित किया 
गया है'**। भत्स्य पुराण में सभा का वरणुंन हिरण्यकशिपु की कथा-प्रसंग में 
"हुआ है, जिसमें ऐसा निरूपित है कि उसकी सभा स्तम्भों पर टिकी हुई थी ४० । 
अन्तःपुर-मत्स्य पुराण में जिपुर की योजना में श्रन्तः:पुर के निर्माण का 
उल्लेख हुआ है।*5। राजमहिषी रुक्मिणी को विष्णु पुराण ने श्रन्तःपुरचरा 
-वर्शित किया है*** । 
आयुधागार--मत्स्य पुराण में निर्देशित है कि भ्रायुधागार का निर्माण 
राजभवन के श्रग्निकोश में करना चाहिए 5 । 
कोश-ग्ृह--राजमवन के दक्षिण-भाग में कोशग्रह-निर्माणा का झादेश दिया 
गया है" ** तथा कोशगृह के दक्षिण-भागः में गेजशाला के निर्माण का आ्रादेश 


१४४. अ्रथातः संप्रवक्ष्यमि भवन, .पृथिवीपते: । 
पंचप्रकारं तत्प्रोक्तमुत्तमादिविभेदत: । 
श्रष्ोत्तरं हस्तशतं विस्तारश्चोत्तमो मतः । हि 
'चतुष्व॑न्येषु विस्तारों हीयते चाष्टमिः कर: । मत्स्य पु०, २५४। १४-१६ 

१५५. कदाचिदास्थानगतः पप्रच्छ स पुरोवसम्‌ | वही, €२२१ 

१५६. सिहासनसभा चेव नवरत्नमयीं शुभाग। ब्रह्माण्ड पुण, ४॥१४।१२ 

१५७. सबकामयुतां शुञआं हिरण्यकशिपो: सभां। 
 स्तंभन विभुता सा वे शाइवती चाक्षपा सदा । मत्स्य पु०, १६१। ३८-४५ 

१५८, इदमन्तःपुरस्थानं... । वही, १३०।४ 

१५६९. श्रन्तःपुरचरां देवीं रक्मिणीं प्राह हर्षयन्‌ । विष्ण पु०, ५॥२७।२५ 
१६०. आग्नेये च तथा भागे श्रायुधागारमिष्यते । मत्स्य पु०, २१७१६ 
4६१. राज्ञा कोशगृह कार्य दक्षिण राजवेइसनः | वही, २१७१५ 
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विहित है"*5। राजभवन के वाम भाग में गाय तथा घोड़ों के श्रावास तथा 
अग्नि कोण में ही भोजनालय का निर्माण प्रस्तावित किया गया है* १ २। 

उपयुक्त पौराणिक स्थलों का समथंन अन्य साहित्यिक साक्ष्यों से भी किया 
जा सकता है। कादम्बरी से' विदित होता है कि मध्याह्ल के पूर्व, राजा शूद्रक 
श्रास्थानमण्डप में राजवर्ग के साथ आसीन थे**१। दूतवाक्‍्य के अनुसार कौरव 
और पाण्डव जिस सभा में एकत्र थे, वह स्तम्भयुक्त थी $£ । श्रन्त:पुर भी राजप्रासाद 
'का महत्त्वपूर्णा भाग था। स्वप्नवासवदत्त में प्रासाद के उस भ्रन्त:पुर का उल्लेख 
हुआ है, जिसमें जलाशय विद्यमान थे*१३ | कादम्बरी के वर्णन से ऐसा प्रतीत होता 
है कि श्र.स्थान-भवन तथा भ्रन्तःपुर परस्पर निकट निर्मित रहते थे" ५ । आयुधागार 
का वर्णन वेणीसंहार में उपलब्ध है। इस ग्रन्थ के अनुसार भीम को भ्रपना आयुध 
लेने के लिए आयुधागार में जाना पड़ा था** 5 । 

भवनों की स्थिति : वर्गानुसार--ब्रह्माण्ड पुराण के श्रनुसार विश्वकर्मा 
ने जिस सुरम्य नगर का निर्माण किया था, उसमें सामन्त, अ्रमात्य, सैनिक, ब्राह्मण, 
म्रेताल तथा दास-दासी के भवन अलग-अलग बने हुए थे $* । जमदग्नि की पुरी के 
विषय में विवेचित है कि इसमें सामन्‍्त, निषाद, पदाति, रथी, सारथी तथा विप्रादि 
चारों वर्णों के भवन पृथक-पृथक्‌ नि्ित थे**”। इसी प्रकार मत्स्य पुराण में 
गुवराज, सेतापति, मन्त्री, सामन्त, अमात्य, शिल्पी, कंचुकी, वेश्या, दूती, कमंचारी, 


"' अररइा०वामभाककरकक, 





१६२. तस्यापि दक्षिण भागे ग़जस्थानं विधीयते । मत्स्य पुग, २१७१५ 
१६३. आरतेये च तथा भागे शआायुधागारभिष्यते । वही, २१७।१६ 
महानसं गवां स्थान तथवात्र तुरगाणां तथव च । वही, २१७।१६ 
१६४. विसजितराजलोक: क्षितिपतिरास्थानं मण्डपादृत्तस्थौ । कादम्बरी, 
पूत्र साग, २६ 
१६५. दृतवाक्य, पृष्ठ ३२ 
१६६. भ्रन्तःपुरदीधिकासु स्तायते । स्वप्तवासवदत्तम, अंक ४ 
१६७. कतिपयाप्तराजपृत्रपरिवृतों नरपतितरभ्यन्तरं प्राविशत्‌ । कादम्बरी, पूर्व 
भाग, पृ० ३१ 
१६८. अहमप्यायुधागार प्रविश्यायुधसहायो भवामि । वेणीसंहार, श्रंक १ 
१६६. सामन्तानामभात्यानां सेनिकानां हिजन्मताम्‌ । 
द वेतालदासदासीनां ग्रहारि[ रुचिराणि च। ब्रह्माण्ड पु०, ४॥१४।१० 
१७०. नरेन्द्रसामन्तनिषादिसादिपदातिसेनापतिनायकानाम्‌ । 
 विप्रादिकानां,..  रथिसारथीनां... । वही, २।२७।१ ३ 
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राजपरिवार के अन्य सदस्य, ज्योतिषी, गुरु, बेद्य, सेनापति तथा पुरोहित के भवनों: 
की स्थिति और आकार में भिन्‍नता वर्णित है।* * । 

क्रीडा-ग्रृह--मत्स्य पुराण में वर्णेत आता है कि तारकासुर ने हिमालय 
के शिखरों में श्रपता क्रीडा-अधिवास बनाया था*०*१। अश्रन्यत्र विवेचित है कि 
तारकासुर के अनेक क्रीडा-गृह थे, जिनकी मनोहरता गीत श्र वाद्य के कारण बढ़ 
गई थी*०र२। एक दूसरे स्थल पर विवृत है कि स्वर्ग के क्रीडा-गृहों में देवगण 
मदिरापान करते हुए सुरांगताओं के साथ विहार करते हैं।०१। इसी प्रकार 
ब्रह्माण्ड पुराण में श्रनेक प्रकार के भवनों में केलिवेश्म का उल्लेख किया गया है ०४ ॥ 
क्रीडा-गृह का वर्णन अ्रन्य साहित्यिक ग्रन्थों में भी मिलता है। उदाहरणाथ,, 
विक्रमोवंशीय में उस क्रीडावेश्म का उल्लेख हुआ है, जिसमें पिपासातं शुक जल की 
इच्छा कर रहा था ०९ | 

चन्द्रशाला--बद्याण्ड प्राण में विभिन्‍न ग्रहों के प्रसंग में चन्द्रशाला का 
भी वर्णान मिलता है" ०० । चन्द्रशाला-निर्माण का उदृर्य मनोविनोद था। कामसूत्र 
में भवन के सबसे ऊपरी कक्ष में चन्द्रिका-सेवन का झादेश दिया गया है” ४ 
हष॑चरित में रानी यशोमती चन्द्रशाला में मनोविनोद करती हुई प्रदर्शित हैं| ०+ । 

अनेक मंजिलों वाले भवन--मत्स्य पुराग॒ में सात, झाठ और दस मंजिलों: 
से युक्त प्रासादों का वर्णान मिलता है। इनमें चित्रशालाएँ सज्जित की गई थीं $ 
प्रतेक ध्वजा, पताका श्र मालाओं से इन्हें श्रलंकृत किया गया था। मालाओ्रों 
से युक्त होने के कारण इनका सौन्दर्य बढ़ गया था। इनके चारों ओर अशोक वृक्ष 


१७१. मत्स्य पु०, २५४१६-३६ 

९७२... ग्रधिवासविहारविधावुचितों । मत्स्य पु०, १५४३५ 

१७३२. नानाक्रीडागृहयुत॑ गीतवाद्यमनोहरम्‌ । वही, १४८।४० 

१७४. सोत्पलामदिरामोदा दिवि क्रीडायनेषु च। वहीं, १४८३४ 

१७५. सौधेषु क्‍ चन्द्रशालासु केलिवेश्मसु स्वतः । ब्रह्माण्ड प०, ४॥२ १११ हे 
१७६. क्रीडावेश्मनि चैव पंजरशुकः...जलें याचते । विक्रमोवंशीय, २।२२ 
१७७. सौधेषु चन्द्रशालासु... । ब्रह्माण्ड पु०, ४॥२ ११३ 

१७८. द कामसूत्र, सूत्र, १६ मे :. 

१७६. वासुदेवशरणा भ्रग्रवाल, हषंचरित एक सांस्कृतिक श्रध्ययंन, पृ० २१६ 
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लगे थे, जिनमें कोकिल का कलरव मुखरित होता था*5? | भवन के मंजिलों की 
अनेकता की सूचना साँची की कला से भी मिलती है। इसके पूर्वी द्वार में एक स्थल 
पर छः: मंजिलों वाले प्रासाद का चित्रण है।5* । 
भवनों के भेद-भेदान्तर--मत्स्य पुराण में सबंतोभद्र, नन्‍्द्ावत्त, वर्धमान, 
स्वस्तिक तथा रुचक नामक चतु:शाल का वर्णन मिलता है । सवंतोभद्र नामक 
चतु:शाल में चारों शोर द्वार लगते थे । इस प्रकार का भवन राजा और देवता के 
लिए अधिक उपयुक्त वरणित किया गया है। जिस चतु:शाल में पश्चिम दिशा में द्वार 
नहीं बनते थे, उसे नन्द्यावर्त कहा गया है। जिसमें दक्षिण दिशा में द्वार नहीं बनते 
थे, उसे वर्धभान नाम दिया गया है। स्वस्तिक ऐसे भवन को कहते थे, जिसमें पूर्व 
की श्रोर द्वार नहीं बनता था। रुचक उस चतु:शाल को कहते हैं, जिसमें उत्तर की 
ओर द्वार नहीं रहता था 5*५। चतु:शाल का उल्लेख इस प्राण में मय के त्रिपर 
के वर्णन में भी हुआ है" ९। स्वेतोभद्ग, नन्धावत॑ और स्वस्तिक चतुःशालों का 
वर्णान ब्रह्माण्ड प्राण में भी उपलब्ध है 5१ | 
त्रिशाल--इसके धान्यक, झलुक्षेत्र प्रौर विज्ञाल, तीन-भेद बताए गए हैं । जिस 
भवन के उत्तर में शाला-निर्माण नहीं करते थे, उसे धान्यक की संज्ञा दी जाती थी । 
ऐसा भवन छुभदास्क घोषित है। पूर्व की दिशा में, जो भवन शालारहित होता था, 


१८०. श्रशोकवनभूतानि कोकिलारुतवन्ति च | 

चित्रशालाविशालानि चतुःशालोत्त मानि च। 

सप्ताष्टदशभोमानि संत्कृतानि संयेन च। 

बहुध्वजपताकानि ख्ग्दामालकृतानि च । मत्स्य पु०, २५४।१६-१७ 
१८१. ईस्टन श्रार्ट, भ्राग़ ३, पृ० २११ 
१८२. चतु:शाल॑ प्रवक्ष्यमि स्वरूपाननामतृस्तथा | 

चतुःशाल॑ चतुर्दारिरद्िन्द्रीं: सबृंतोमुखम्‌ । 

ताम्ना तत्सवंतोभद्रं शुभ देवनुप्रालयरे । 

पश्चिमद्वारहीनं॑ व नन्‍्यावत्त प्रचक्षते । 

दक्षिणद्वारहीन॑ तु वर्धमानमुदाहुतम्‌ । 

प्‌वद्वारविहीन तत्स्वस्तिकम नाम विश्वुतम्‌ । 

रुवक॑ चोत्तरद्वारहीन तत्प्रचक्षते । मत्स्य पृ०, २५४।१-४ 
श्य३े. चतुःशालोत्तमानि च | वही, १३०१६ क्‍ 
१८४, सवंतोभद्ववासेष नन्द्यावतंष वेश्मसु स्व्रस्तिकेष च सवषु.,. । ब्रह्माण्ड 
. ' पु०, ४२११५ 
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उसे सुक्षेत्र कहते थे। धान्यक के समान सुक्षेत्र भी शुभ बताया गया है। दक्षिण 
दिशा में शाला-विहीन भवन को विशाल कहते थे। ऐसा भवन कुल के विनाश का 
कारण माना गया है***। द ' 

द्विशाल--इसके भी भेद बताए गए हैं। पहले प्रकार के भवन में दक्षिण 
आर पदिचिम में शालाएंँ बनाते थे। ऐसा भवन कल्याणदायक घोषित है । पद्िचिम॑ 
और उत्तर की दिशाम्रों में जिसमें शालाएँ बनाते थे, उसे यमसूर्य कहा जाता था । 
ऐसा भवन अशुभ था। उत्तर और पूर्व की श्रोर जिसमें शालाएँ बनाई जाती थीं, 
उसे दण्डशाला नाम दिया है। ऐसा भवन अहितकर था। इसी प्रकार पूर्व भ्ौरं 
दक्षिण की ओर शालाओं से युक्त दण्डशाला नामक भवन को श्रशुभ माना गयां 
है 5९ । प्रस्तुत स्थल पर मानसार का साक्ष्य भी उल्लेखनीय है, जिममें चतु:शाला 
त्रिशाला और द्विशाला का वर्णन किया गया है+*०। चतु:शाल मांगलिक था ॥ 
स्वप्नवासवदत्तं के अनुसार विवाह के समय अविधवा स्त्रियों के साथ उदयन को 
चतुःशाल में प्रवेश कराया जा रहा था*5५। 

भवनों की स्थिति : गोलाद्ध एवं पंक्तिबद्ध--जमदग्नि की पुरी के विषय 
में ब्रह्माण्ड पुराण में वर्णन श्राता है कि इसके श्रन्तर्भाग में प्रासाद, गोलादं में स्थित 
थे! 5९ | विद्याधरीय नगर के प्रसंग में वायु पुराण वर्णित करता है कि इसके भवन 
माला के समान एक ही पंक्ति में निभित थे*१९ । मन्दसोर की प्रशस्ति से भी दशपुर 

के भवनों के माला के रूप में स्थित होने की सूचना मिलती है। 


१८५. सोम्यशालाविहीन यत्‌ त्रिशाल घान्यक चतत्‌। 
 क्षेमवृद्धिररं. नूणां. बहुपुत्रफलप्रदम । का 
शालया पूर्वया हीन॑ सुक्षेत्रमिति विश्वुम्‌॥ 
धन्य यशस्यमायुष्यं  शोकमोहविनाशनम । _ 


शालया याम्यया हीन॑ यद्दिशालं तु शालया । 
कुलक्षयकर नृखाम्‌.... द .._] मत्स्य पु०, २५४।४-७ 
१८५६. वही, २५४।७-१ १ 
१८७, मानसार, अर०. १५, पृ० २४३-२४४ द 
१८८. एघष जामाता प्रविधवाभिरम्यन्तरचतु:शालं प्रवेश्यते । स्वप्नवासवदत्तम, 


, »»« अंक ३ 
१८९६. प्रासादसंघ: परिवीतमन्त: | ब्रह्माण्ड पुण, २।२७५७ 
१६०. महाभवनमालाभि । वायु पु०, ३८१५ चर 


१६१. प्रंसादमालाभिरलंकृतानि । सरकार, सेलेक्ट इंसक्रिप्शंस, पृ० २६१ 


नगर-मापन : ग़ह-सन्निवेश ह ३६७० 


ग्रहोद्यान--मत्स्य पुराण में ग्रह की पूर्व दिशा में बट-बृक्ष लगाना शुभकर: 
बताया गया है और ऐसा कहा गया है कि ग्रह की दक्षिण, पश्चिम और उत्तर दिशाश्रों 
में क्रशः उदुंबर, पीपल और प्लक्ष वृक्ष लगाना चाहिए । घर के समीप कंटकाकीरां,. 
क्षीरप्रचुर तथा फलवान्‌ वृक्ष श्रारोपित करना निषिद्ध किया गया है** १ । 

ग्रहोद्यान : ग्रह का सोन्द्यबद्ध क--विष्णु पुराण में सत्यभामा पारिजात' 
वृक्ष को श्रपने घर का विभूषण मानती हैं।** । वायु पुराण में शीतांत नामक 
महागिरि के समीषस्थ देवगुहों के. शोभावद्धंक साधनों में पारिजातः श्रादि वृक्षों से” 
युक्त उद्यान को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया है।*१ । मत्स्य पुराण के अनुसार 
पव॑तराज हिमवान्‌ के प्रासाद को सहस्रों क्रीडावनों से युक्त देखकर देवगण अपनी 
दृष्टि को सफल मान रहे थे* ** | 

जलाशय-मत्स्य पुराण से विदित होता है कि त्रिपुर के उद्यान जलाशयों" 
से युक्त थे! *$ । मत्स्य श्रौर वायु पुराणों से ज्ञात होता है कि जलाशयों में नीचे 
उतरने के लिए सोपान निर्मित थे**४। इन जलाशथयों में विभिन्न! प्रकार के 
कमल आरोपित हुये थे। अनेक प्रकार के पक्षियों से युक्त होने के कारण इनकी 
अभिरामता बढ़ गई थी**” । ब्रह्माण्ड पुराण से पता लगता है कि इनमें अ्रक्षीरण 
जल भरा रहता था** * । उद्यान और जलाशय का वर्णन अन्य ग्रन्थों में भी उपलब्ध 
है । उदाहरणाथ्थ, मृच्छकटिक की गणिका का उद्यान उसके घर के समीप 


१६२. भवनस्य वटः पूव दिग्भागे सावेक्रमिकः। 
उदुम्बरस्तथा याम्ये वारुण्यां पिप्पल: शुभ: । 
प्लक्षर्चोत्तरतो धन्‍्यो विपरीतास्त्वथ सिद्धये । 
कण्टकी क्षीरखृक्षत्च आसन: सफलो द्रुम: । मत्स्य पु०, २५५॥२०-२ १ 


१६३. मद्गेहनिष्कुटार्थीय तदयं नीयतां तरु: । विष्ण पु०, ५॥३०।३४ 
१९४, क्रीडावनं महेन्द्स्य सवकामगुण यतम । 
पारिजातकपुष्पाणां... । वायु पु०, २९।१०।१३ 


१६४५. क्रीडोद्यानसहस्राढ्य॑...नेत्रारिंग सफलान्यद्य... । मत्स्य पु०ण, १५४४८ ९ 
१६६. पुरोद्यानानि दीघिका: | वही, १८८।२८ 
१९७, श्रारोहसंक्रमवर्ती... । मत्स्य पु०, १३६१२ 

चारुतीथंसुसम्बाधं ... । वायु पु०, ४१॥७१ 


१६८, हंसकारंडवाकीर्ा नलिन्यः सहपंकजा: | मत्स्य पु०ण, १८८।२८ 
१६६. तत्तटाकमभूहिव्यमशोषितजलं महत्‌ । ब्रह्माण्ड पु०, ४।७॥२९- 
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था??? । स्वप्नवासवदत्त का विदूषक अन्तःपुर की दीधिकाओं में स्नान कर अपने 
को धन्य मानता है*?*। 

उपर्युक्त पौरारिक उद्धरणों के द्वारा नगर-मापन तथा गरह-सच्तिवेश पर 
पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । उद्धरण, दो प्रकार के हैं: एक तो वे, जो साभिप्राय हैं और 
'जो उक्त विषय से साक्षात्‌ सम्बन्धित हैं । दूसरे प्रकार के उद्धरण प्रासंगिक हैं तथा 
विकीर्ण रूप से मिलते हैं । दोनों के सामूहिक अध्ययन के द्वारा तद्दिषयक सनन्‍्तोषजनक 
स्वरूपांकन हो जाता है । ये उपकरण यदि एक श्रोर शिल्प-शास्त्रों से साम्य रखते 
हैं, तो दूसरी ओर संस्कृत के श्रन्य ग्रन्थों से भी इनकी घोर समता है । स्थल-स्थल 
पर पुरातत्त्व-साक्ष्यों से इतका समथंन वस्तुस्थिति एवं यथाथंता को सुस्पष्ट कर 
देता है । 
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२००. एप वृक्षवटिकायां तिष्ठति... । मृच्छकटिक, अंक ४ 
२०१. अन्तःपुरदीधिकासु स्नायते... । स्वप्नवासवदत्तम, अंक ४ 


आधिक दशा 


पुराणों में श्राथिक दशा-विषयक जो स्थल प्राप्त होते हैं, उनमें वे अधिकांश 
वार्ता शब्द का उल्लेख करते हैं तथा प्रस्तुत शब्द के तात्पयं श्रौर बोध को भी 
स्पष्ट करते हैं । इन स्थलों के अनुसार वार्त्ता शब्द का तात्पयें ऐसी व्यवस्था से है, 
जो मूलतः: झ्राथिक गठन का कारण है तथा व्यवहार में सामाजिक संतुलन का 
नियामक बनता है । इस सन्दर्भ में विष्णु पुराण ने समाज के उस संवर्द्धनशील 
स्तर को प्रस्तावित किया है, जब कि मनुष्य ने यह अनुभूत किया कि स्वाभाविक 
सुरक्षा उसके लिये अ्रपेक्षित है तथा एतदर्थ उसने पुरादि में अपने सन्निवेश 
को स्थिर कर वार्त्ता-व्यवस्था को सम्पन्न किया । इसी प्रसंग में वायु और 
ब्रह्माण्ड पुराए के स्थल त्रेतायुग का सन्दर्भ देते हैं, जब कि मनुष्य का श्रपकर्ष 
हुआ तथा इसके परिणाम-स्वरूप उसकी सहज भ्रौर स्वाभाविक पृव॑कालीन सिद्धियों 
का भी तिरोभाव हुआ । विवेचन-क्रम में दोनों पुराण ऐसा बणणित करते हैं कि वार्त्ता 
का प्रवत्तेन इसी परिस्थिति-विशिष्ट युग में हुआ था । समविषयक परिचर्चा मत्स्य 
पुराण के उद्धरणों में उपलब्ध होती है, जिसके श्रनुसार द्वापर-बोधित युग-भेद के 
साथ-साथ मति-भेद हुआ था तथा ऐसी परिस्थिति में मन, वचन और कम की 
कठिवता के साथ वार्त्ता व्यवस्थित हुई थी रै । 

इन पोरारिक सूचनाओं का सन्‍्तोषजनक समथंन ग्रन्थान्तरों के प्रसंगानुकूल 
स्थलों द्वारा किया जा सकता है। उदाहरणाथं, रामायण में वार्त्ता सुख-प्राप्ति का 
साधन घोषित है” । श्रमरकोशकार ने वात्ता को जीविका का पर्यायवाची वर्णित 
किया है । महाभारत के अनुसार वार्त्ता विश्व-संस्थिति का मूल है* । 





१. वार्तोपायं ततरचकु:... । विष्णु पु०, १॥६।२० द 
२. त्रेतायुगे चापकर्षाद्ार्ताया: संप्रवर्तनम | वायु० पु०, १॥१००; 
ब्रह्माण्ड पु०, ११६२ 
३. द्वापरेष्वभिवतंन्ते मतिभेदस्तथा नणाम। 
मनसा कमरा वाचा कृच्छाद्वार्ता प्रसिध्यति। मत्स्य पु०, १४४।२४ 
४. वार्तायां सांप्रत॑ लोको5्यं सुखमेथते | भ्रयोध्याकाण्ड, (१००।४७ 
५, आजीवों. जीविका. वार्त्ता... । भ्रमरकोश, २॥६।१ 


६. महाभारत, ३।१५०॥३० 
फा० रहें 
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वार्ता शब्द का पौराणिक सामान्य अथे : कृषि-विष्णु, वायु और 
ब्रह्माण्ड, तीनों पुराणों में वार्त्ता का तात्पर्य कृषि से उत्पन्त ओषधियों से लिया गया 
है । विष्ण पुराण में वशित है कि जब मनुष्यों ने वार्त्ता का उपाय किया, उस समय 
विभिन्‍न प्रकार के अ्रनाज उत्पस्तन हुए । वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों के अनुसार 
जनसमूह की वृत्ति के स्थापनार्थ ब्रह्मा ने पृथ्वी के दोहन द्वारा बीजों को उत्पन्न 
कर उनके वार्ता की व्यवस्था सम्पन्न किया 
बार्ता का विशेषार्थ : कृषि, पशुपालन एवं वाशिज्य--उक्त उद्धरणों के 
श्रतिरिक्त तीनों पुराणों में ऐसे स्थल भी मिलते हैं, जिनमें वार्त्ता का तात्पये कृषि, 
पशुपालन और वारिज्य माना गया है । विष्णु पुराण में वार्त्ता को विद्या शब्द से 
प्रभिहित करते हुए विवृत है कि वार्त्ता के अन्तर्गत कृषि, वाणिज्य और पशुपालन 
श्राते हैं । भ्रन्यन्न इस पुराण में वर्णन श्राता है कि जिस समय जनसमूह ने पृथु से 
वृत्ति की याचना किया; उनके संरक्षण में कृषि, पशुपालन तथा वाणिज्य का विकास 
हुआ । यही वर्णाव वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में भी मिलता है' । 
 साक्ष्यान्तरों के साथ पौराणिक व्यंजना का समाधान--अन्य ग्रन्थों के 
साथ भी यदि उक्त पौराणिक उद्धरणों का अध्ययन किया जाय तो इसी व्यंजना 
के प्रतिपादक स्थल प्राप्त होते हैं। उदाहरणाथ्थ , रामायरा में वार्त्ता के भअ्रन्तगंत कृषि 
श्रौर पशुपालन उपलब्ध होता है' * । इसके विपरीत कौटिल्य-अथंशास्त्र भर अ्रमर- 
कोश में इसका तात्पयं कृषि, पशुपालन और वारिणज्य से लिया गया है * । 
कृषि के प्रति पोराणिक प्रवृत्ति--कषि के प्रति पुराणों की दुष्टि श्रद्धापरक 
है। विष्ण पुराण में जोते हुए खेत में मृत्रोत्सग करना अभ्रधर्म॑ माना गया है*र। 
मत्स्य पुराण ने जोते हुए खेत से बीज उखाड़ने वाले को अपराधी घोषित किया है *। 


. विष्णु पु०, १।६२०-२६ (वात्तोपायं ततरचक्रः) 
८. ततः स तासां वृत्त्य्थ वात्तोपायचकार हू । वायु पु०, ६१४०-१५३; 
ब्रह्माण्ठ पुण, २७।१४०-१५ १ 
६. कृषिरवारिज्या तद्बच्च तृतीयं पशुपालनम्‌ । 
विद्या ह्योका महाभाग वार्ता वृत्तित्रयाश्रिया | विष्णु पु०, ५१०२८ 
१०, न सस्‍्यानि न गोरक्षा न कृषिनं वरििक्पथ: । विष्णु पु०, १।१३।६७, 
६८-८४, वायु पु०, ६९२।१४८, १७०; ब्रह्माण्ड पु०ण, २२६।१७४, १९८ 
११. रामायरा, भ्रयोध्याकाण्ड, १००॥४७ क्‍ 
१२. अ्रथंशार्र, १४४ प्रमरकोश, २६१-२ 
१३ ह ते कृष्टे दस्यमध्ये... । विष्ण पु०, १।११।१२ 
१४, बीजोत्कषंक एवं च। मत्स्य पु०, २२७।१८३ 
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क्षि-रक्षा : राजां का कत्त व्य--बायु, ब्रह्माण्ड श्रौर मत्स्य, तीनों पुराणों 
में बैन्‍्य के गुणों का बर्शान करते हुए उन्हें क्षेत्रपाल शब्द से विशिष्ट किया गया 
है । इसकी स्वाभाविक व्यंजना यही है कि राजा के संरक्षण में कृषि का विकास 
अपेक्षित माना गया है।*।. 

कृषि-कषेंण : डपयोगिता--पूर्व उद्धरणों से खेत की जुताई पर भी 
प्रकाश पड़ता है" १ । मत्स्य पुराण ने दो प्रकार के अनाजों का सन्दर्भ दिया है । 
दुष्ट तथा वन में स्वतः उत्पन्त*०। इसी प्रसंग में वार्त्ता व्यवस्थोपरान्त उत्पन्न 
अनाजों को वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने “कृष्टपच्य' विशेषण दिया है 5 | क्ृष्ट का 
अर्थ होता है जोती हुई भूमि तथा पच्य यहाँ उत्पन्न के श्रथ॑ में प्रयुक्त है*+ | 

कृषि-उपयोगी उपकरण : हल्--हल के लिए पुराणों में हल, लांगल 
और फाल शब्दों का उल्लेख उपलब्ध है । विष्णु पुराण में उस मिट्टी को शौचकर्मे 
के लिए वर्जित माना गया है, जो हल द्वारा उत्खात की गई हो" । लांगल शब्द 
का उल्लेख प्रस्तुत पुराण में उस स्थल पर हुआ है, जहाँ शेषनाग का वर्णन मिलता 
है. । इन स्थलों में स्पष्टतः खेत की जुताई का सम्बन्ध सवंत्र हल से नहीं 
किया गया है, यह सही है। इसका कारण इन उद्धरणों का प्रासंगिक स्वरूप माना 
जा सकता है। पर; फाल शब्द, जो वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में मिलता है, निश्चय 
ही कषि-कार्य में हल की उपयोगिता पर प्रकाश डालता है। फाल की प्रयोजनीयता 
व्यक्त करते हुए दोनों पुराणों ने उस अतीत का उल्लेख - किया है, जब कि श्रनाज 

स्वाभाविक रूप में कृषि आदि की योजना के बिना ही प्राप्त होते थे *९। 


१५. स॒ एव पशुपालो<भूत्‌ क्षेत्रपालस्तथ व च। वायु पु०, ६४।२४; ब्रह्माण्ड 
3० र।६६।२४; मत्स्य पु०, ४३।२७ 


१६. द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी, क्रम संख्या १ ३-१४ | 

१७. ढृष्टानामोषघीनां च जातानां च स्वयं वने । मत्स्य पु०, २ २७१३६ 

१८. ततः प्रभृत्यौषधयः कृष्ठपच्यास्तु जज्षिरे | वायु १०, ८१५४; 
ब्रह्माण्ड पु०, २।७११५२ है क्‍ 


१६. मोनियर विलियम्स की डिक्शनरी के अनुसार... 

२०. हलोत्खातां च॑ पार्थिव । विष्णु पुण्शाशर७ 

२१. लांगलासंक्तहस्ताग्रो.. ॥वबही। राशर८ष.... क्‍ 

२२. प्रफालकृष्टांड्चानुप्राप्ता...। वायु. पु०, ८१४०; ब्रह्माण्ड पु०, 
..._ २७१४८ 9. -. 
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... सिंचाई--प्रसंगतः मत्स्य पुराण ने खेत की सिंचाई का सन्दर्भ भी दिया 
है । युद्ध में घायल होने के बाद पुनरुत्थित होने वाले मय के अनुचरों की उपमा पुराण 
कुम्हलाए हुए पौधों से दिया है, जो सींचने पर हरे-भरे हो उठते हैं * । 
इस स्थल पर यह उल्लेखनीय है कि हल का उल्लेख वंदिक ग्रन्थों में भी 
मिलता है। एक स्थल पर भद्विनीकुमारों की प्रार्थना करते हुए जब बोने के लिए 
हल द्वारा खेत के कर्षण का सन्दर्भ मिलता है । इस प्रसंग में हला्थे वुक शब्द 
अयुक्त हुआ है । । यास्क' * के आधार पर सायण ने वृक शब्द का श्रर्थ लांगल माना 
है** । वैदिक वाह्ममय में ऐसे उद्धरण- भी उपलब्ध होते हैं, जहाँ फाल और लांगल, 
दोनों शब्दों का उल्लेख हुआ है * । -श्रमरकोश तथा अमरकोश-व्याख्या से प्रतीत 
होता है.कि फाल उस नोकदार लोहे को कहते थे, जो हल से संयुक्त किया जाता 
था» । लांगंल दब्द का उल्लेख वसिष्ठ ने भी किया है तथा इसे वपन-कार्य ' में 
उपयोगी माना है” । मनु के एक उद्धरण से भी विदित होता है कि हल के मुखभाग 
में लोहा लगा रहता था, जिससे खेत की मिट्टी के नीचे रहने काले जीव विनाश को 
प्रान्न होते हैं *-। 
अनाजों के भेद-विवरणुं--पुराणों ने दो प्रकार के भ्रनाजों का उल्लेख 
किया है) पहले प्रकार के श्रनाज वे थे, जो स्वतः उत्पन्न होते थे तथा जिनका 
उपयोग केवल यज्ञ में किया जाता था। दूसरे प्रकार के श्रनाजों को ग्राम्य अथवा 
क्ृष्ट तथा क्ृष्टपच्य कहा गया है। यही श्रनाज मानव प्रयास-उपलब्ध माने जाते 
थे। इस सन्दर्भ में निर्म्नांकित अ्रनांजों का वर्शान मिलता है--ब्रीहि, यव, गोधूम, 
श्रण, तिल, प्रियंगु, उदार, कारुष, व्वीनक, माष, मुद्ग, निष्पाव, कुलत्थ, आक्यक, 
चंरशंक तथा साएा । इन अनाजों का विश्लेषण प्राचीन परिज्ञान की पृष्ठभूमि के साथ- 
. साथ भ्रन्न-पान-विषयक श्रध्याय में किया जा चुका है 





२३ उत्तिष्ठन्ति पुनर्भीमा सस्‍्या इवं जलोक्षिताः | मत्स्य पु०ण, १३६।४६ 
४४.४ निरक्त, ६२६. कम 

;४» ५,  बुंको लॉगलं भवति विकत॑नात्‌ । ऋग्वेद, ६२२॥६, संर्यरण 

२६. णुन सुफाला विक्षपन्तु भूमिम्‌ । वाजसनेय संहिता, १२६६ 
लांगलं पृवीखत्‌,, .वपतु 4 श्रथवंवेद, ३।१७॥३ 

२७. अमरकोश, २।६।१३; चिन्तामणि , शास्त्री की व्याख्या 

२८. लांगलं पवीरवत्‌...तेट्वपति । वसिष्ठ धमंसूत्र, २।३४ 

२६, .. भूमि भूमिशयांश्चेव हन्ति काष्ठमयोसुखस्‌ । मनुस्मृति, १०।८४ 

२०. द्रष्टव्य, पृष्ठांक २२७-३२८ द हक हा 


हा 
को 
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वारिज्य : पौराणिक प्रवृत्ति--प्राथिक संघटन के नियामकभूत, कृषि के 
अतिरिक्त जिस विशेष उपादान का सन्दर्भ ग्रालोचित पुराणों के स्थल देते हैं; वह है 
वाणिज्य । पौरारि।क मत में वाशिज्य का आवधिर्भाव मानवीय समाज के उस 
संवर्धनशील स्तर पर हुआ, जबकि वेन्य के शासनाधिरूढ़ होने के साथ-साथ 
अ्रराजकता, अव्यवस्था तथा सामाजिक विक्षोभ का अन्त हुआ था १ । वारि।ज्य-व्यवस्था 
एवं सामाजिक सुव्यवस्था, दोनों ही समसामयिक थे तथा इनमें परस्पर ज्ञापकत्व एवं 
कारकत्व का सम्बन्ध था। पर, यह स्मरणीय है कि वारिएज्य के प्रति पौराणिक 
स्थल समवेत रूप में श्रद्धेय नहीं हैं। पुराणों में ऐसे स्थलों का अभाव नहीं है, जहाँ 
वारिज्य के प्रति अश्वद्धा प्रकट की गई है। उदाहरणार्थ, वायु और मत्स्य पुराणों 
में विवेचित है कि त्रेतायुग में मनुष्यों को सिद्धियाँ स्वतः प्राप्त रहती हैं, पर; द्वापर 
युग में लोभ और अ्रधयं को प्रबलता रहती है। ऐसे ही समय मनुष्य वारिज्य के 
प्रति उन्‍्मुख रहते हैं" । इस बात का उल्लेख यहाँ किया जा सकता है कि त्रेतायुग 
की प्रशंसा में तथा ह्वापर को भ्रपेक्षाकृत सदोष सिद्ध करते के उद्देश्य से पुराणों ने इन 
उद्धरणों को व्यक्त किया है। जेसा कि अध्याय के पूवंगामी पृष्ठों में दिखाने की चेष्टा 
की गई है, पुराणों ने ऐसे उद्धरणों को कृषि के सम्बन्ध में भी व्यक्त किया हैरर । 
वाशिज्य-ब्ृत्ति : मात्र बैश्याथ आ्राज्ञप्त-वर्णां तथा जातियाँ नामक अ्रध्याय 
में उन पौराणिक उद्धरणों का विश्लेषण किया जा चुका है, जिनमें वारिएज्य वैश्याथे 
अनुकूल जीविका विहित है*? । पर, इन पौराणिक स्थलों में ऐसे श्रादेश भी निहित 
मिलते हैं, जिनमें वारिएज्य केवल वेब्य के लिये ही ग्राज्ञम्त है तथा अन्य वबर्णों के 
लिये इसे निषिद्ध किया गया है। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों में वर्शित है कि निकृष्ट 
कलियग में, जबकि वरणां-व्यवस्था में व्यतिक्रम का पद-विन्यास होगा, उस समय 
समाज के सभी व्यक्ति वारशिज्य-वतत्ति का अनुसरण करंगे*। श्रन्यत्र दोनों पुराणों 
में वर्णन झ्राता है कि क्रय-विक्रय वेश्य की जीविका है। यदि ब्राह्मण इस वृत्ति का 


३१. न सस्यानि न गीरक्ष्यं न कुंषिनं वरिक्पथः । 
वेन्यात्प्रभूति मंत्रेयः सर्वस्यैतस्थ सम्भव: । विष्णु पु०, १८३८४; 
वायु पु०, ६२।१७०; ब्रह्माण्ड पु०, २।३६।१६८ द 

३२, लोभोष्धतिवंणिस्युद्धं... | वायु पु०ण, ५८।३; मत्स्य पु०, १४४३ 

३३. द्रष्टव्य, पृष्ठांक ३६६-३७० 

३४, द्रष्टव्य, पृष्ठांक १७५ 

२५, सब वासिजकाइचापि भविष्यन्त्यधमे युगे | वायु. पु०, ५४५५१; 
ब्रह्माण्ड पु०ण, २।२१।५२ 
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अनुसरण करे तो वह पाप का भागी होता है** । अन्य सन्दर्भ में वायु, ब्रह्माण्ड और 
विष्ण, इन तीन पुराणों में विवृत है कि वेद का विक्रय करने से ब्राह्मण को 
नरक मिलता है*९। इसी प्रसंग में विष्ण पुराण में बेद के अ्रतिरिक्त अन्य विक्रेय 
वस्तुओं का भी ब्राह्म रा के द्वारा विक्रीत किया जाना श्रकाय माना गया है। ऐसा 
कहा गया है कि लाक्षा, मांस, रस, तिल और लवरा का विक्रय करने से ब्राह्मण को 
नरक की प्राप्ति होती है*5 । विवेचन-क्रम में प्रस्तुत पुराण ने सोम का विक्रय करने 
वाले ब्राह्मण की निन्‍दा किया है*+। 

आपद्धम एवं वाणिज्य-ब्रत्ति--विष्णु पुराण का कथन है कि आपत्ति- 
कालीन श्रवस्था में ब्राह्मण और क्षत्रिय, वैश्य के कर्म का अ्रनुसरण कर सकते हैं । 
पुन: सामथ्येशील होने पर उन्हें इसका त्याग कर देना चाहिए*" । यहाँ इस बात 
का उल्लेख किया जा सकता है कि धम्मंसूत्र तथा स्मृति-पग्रन्थों से विष्ण पुराण की यह 
व्यवस्था विरोध रखती है, जिनमें श्रापत्तिकालीन दशा में वेश्या सुनिर्णीत कर्म 
अर्थात्‌ वारिज्य केवल क्षत्रिय के लिए श्राज्ञत्त किया गया है**। विष्णु पुराण की 
यह व्यवस्था अंशतः मृच्छुकटिक के उदाहरण द्वारा समर्थित की जा सकती है । इस 
नाटक में निरूपित नायक चारुदत्त जाति से ब्राह्मण था, जिसे कर्म-विपयेय से साथ वाह 
होने का सुयोग प्राप्त हुआ था। इस दृष्टि से नाटककार ने उसे द्विज-स/थेवाह की 
संज्ञा प्रदान किया है? * । 

निष्क ओर स॒वणं--यद्यपि पुराणों ने क्रय-विक्रय के प्रचलित माध्यम पर 
प्रकाश नहीं डाला है; तथापि ऐसे उद्धरण अवद्य प्राप्त होते हैं, जहाँ निष्क तथा 


. ३६. क्रयविकयिणौ चेव जीवितार्थ विगहितौ वृत्तिरेषा तु वैश्यस्य ब्राह्मणस्य 
तु पातकम्‌ । थायु पु०, ७९६।७७; ब्रह्माण्ड पु०, ३॥१५॥५०-५१ 
३७. वेदों विक्रीयते येन...। वायु पु०ण, १०१॥१५६; ब्रह्माण्ड पु०, 
४२।१५७; विष्णु पु०, २।६।१३ 0. 
रे८, लाक्षाममांसरसानां _तिलानां लवणस्य च। 
.... विक्रता. ब्राह्मणों याति तमेव नरक द्विज | विष्ण पु०, २६॥२० 
३९, वही, ३॥१५१५ 
४०. द्रष्टव्य, पृष्ठांक १५८-१४६.. 
४१. राजन्यो वश्यकमं... | गौतम धर्मंसूत्र, . ७॥२६; विष्णु स्मृति, २।१५४; 
द मनुस्मृति, १०१६६ | 
डर, मृच्छकटिक, १॥६; :द्रष्टव्य, लेखक का निबंघ्र, 'मुच्छकटिक--एक 
.... सामाजिक शभ्रनुशीलन;; वही, पृ० रछ१ | ता 
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सुवर्ण का उल्लेख हुआ है। निष्क का प्रसंग विष्णु, वायु, ब्रह्माण्ड और मत्स्य 
पुराणों में प्राप्त होता है तथा सुवर्ण का वरांन विष्णा पुराण में हुआ है। विष्ण 
पुराण में वर्णन आता है कि चूत-कीड़ा में बलभद्र तथा रुक्‍्मी ने श्रनेक निष्कों की 
बाजी लगाई थी* *। वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों का कथन है कि निष्क का श्रपहर्त्ता 
व्यक्ति नरकगामी होता है* | श्रन्यत्र वाय पुराण में निष्क का सम्बन्ध शिव से 
स्थापित किया गया है**। प्रस्तुत पुराण में सहस्न निष्कों के दान की महत्ता पर 
भी प्रकाश डाला गया है” * । इसी प्रकार शकरासप्तमी नामक व्रत के प्रसंग में मत्स्य 
पुराण ने सहख्न, शत शोर दस निष्कों के दान का आदेश दिया है** । जिस स्थल 
पर वायु और ब्रह्माण्ड पुराणों ने निष्क दब्द का उल्लेख किया है, वहाँ विष्ण पुराण 
ने सुवर्ण शब्द प्रयुक्त किया है*5। 

इन पौराणिक उद्धरणों ढ्वारा आर्थिक संघटन में उपयोगी निष्क अथवा 
सुवर्ण के विषय में निश्चित रूप-रेखा नहीं तैयार की जा सकती | तथापि इन पर 
वेदिक प्रभाव अवद्य स्पष्ट किया जा सकता है। यह दिखाया जा चुका है कि वायु 
पुराण में निष्क का सम्बन्ध शिव से स्थापित किया गया है। ऋग्वेद में भी निष्क को 
रुद्र से सम्बन्धित किया गया है? *। श्रथवंवेद में राजा द्वारा निष्क के दान का 
उल्लेख हुआ है,*" जो वाय और मत्स्य पुराणों के उक्त उद्धरणों पर पूर्ण रूपेरा 
प्रभाव व्यक्त करता है**। 


४३. द्र॒ष्टव्य, मनोरंजन के साधत-विषयक श्रध्याय, ३१३ 

४४. काण्डकर्तता कुलालइ्च निष्कहर्त्ता... | वायु पु०, १०१।१६०; ब्रह्माण्ड 
पु०, ४॥२।१६२ 

४५. निष्काय विक्ृताय च | वायु पु०, ३०।१६० 

४६. श्रथ निष्कसहस्राणां फल प्राप्नोति...। वही, ८०।१६ 

४७. सहस्नेशाथ निष्काणां कृत्वा दद्याच्छतेन वा दद्मभिर्वाध्थ निष्केशा.,.. । 
मत्स्य पु०, ७७१ १ 

४घ. हुर्ता सुवरांस्य... । विष्ण पु०, २।६।६ 

४९. श्रहेन्विभषि सायकानि धन्वाहँन्निष्क यजतं विश्वरूपं । 
अहेन्निदं रुद्र...... त्वदस्ति । ऋग्वेद, 
२।३२३।१० 

५०, एप इषाय मामहे द्वतं निष्कान्दश स्नज: । अ्थवंवेद, २०।१२७।३ 

५१, द्रष्टव्य, पाद टिप्पणी ४डएशू.. 
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वैदिक उद्धरणों के आधार पर यह अनुमान लगाया गया है कि निष्क अथवा 
सुबर्ण, जिनका उल्लेख वैदिक साहित्य में हुप्ना है; वे क्रय-विक्रयः के माध्यम नहीं 
प्रतीत होते । इनका प्रयोग आभूषण के रूप में भले ही होता रहा हो, पर इनसे 
मुद्रा के प्रचलन की सूचना नहीं मिलती** । इस सम्बन्ध में ये उद्धरण इतने स्पष्ट 
नहीं हैं कि इनसे तद्विषयक प्रश्न पर साक्षात्‌ प्रकाश पड़े, यद्यपि एक अन्य मत के 
अनुसार इन्हें मुद्रा के रूप में ग्रहण किया जा सकता है**। विज्लेषतया उत्तर वैदिक 
वाहम्मय के जिन प्रसंगों में निष्क श्रथवा सुबर्णं का उल्लेख हुआ है, वे निष्क और 
सुवर्णां के मुद्रापरक स्वरूप की ही सूचना देते हैं?” । यहाँ उल्लेखनीय है कि 
पौराशिक उद्धरण वेदोत्त रवर्ती हैं, भले ही उन पर बे दिक प्रभाव परिलक्षित है । 
वेदोत्तरवर्ती काल में निश्चित रूप में निष्क और सुबरां मुद्रा के रूप में प्रतिष्ठित हो 
चुके थे; जिसका समर्थन जातक, महाभारत तथा पाणशिनि के उल्लेखों द्वारा होता 
है** । इस आधार पर यह कहा जा सकता है कि पुराणों में प्रयुक्त निष्क और सुवर्णा 
मुद्रा के ही द्योतक हैं । श्रतएव श्राथिक संघटन में इनका विशिष्ट स्थान रहा होगा । 

शिल्प-विषयक पौराणिक स्थलों की समीक्षा--श्राथिक दशा के श्रन्तर्गत 
ही उन पौराणिक उद्धरणों को रखा जा सकता है, जिनमें स्पष्ट अ्रथवा व्यक्त रूप 
में उद्योग-धन्यों के प्रति संकेत मिलते हैं| उद्योग-धन्धों के लिए आलोचित पुराणों ने 
समष्टि रूप में शिल्प शब्द का प्रयोग किया है । वायु और विष्णा पुराणों में स्पष्टत 
विवेचित है कि शिल्प का सम्बन्ध दोनों हाथों से है** । निश्चय ही इनका 
संकेत हस्तकला के प्रति है, जिसके लिए शिल्प शब्द प्रयुक्त हुआ है। प्रसंगान्तर में 





५२. अल्टेकर, जनेल श्रॉफ़ दि न्यूमिस्मेटिक सोसाइटी आ्रॉफ़ इण्डिया, 
१६५३, पृ० १३ क्‍ 
५३. डी० आर० भण्डारकर, लेक्चर्स श्रॉन एंशेण्ट इण्डियन स्यूमिस्मेटिक्स, 
हू श७छ 
५४, अल्टेकर, वही, पुृ० १७ 
५५. डी० आर० भण्डारकर, वही, पृ० ४५-४८; वासुदेवशरणा श्रग्रवाल, 
पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पृ० २५० 
५६. पायूपस्थो करो पादौ वाक्‌ मंत्रेय च पंचमी | 
विसर्ग शिल्पगत्युक्ति कर्म च तेषां कथ्यते । विष्णु पु०, १।२।४६ 
.. पादौ पायुरुपस्थवच हस्तौ वाग्दशमी भवेत्‌ । 
. गतिविसर्गों ह्यानन्द: शिल्पं वाक्य च कर्म च । वायु पु०, ४॥५६ 
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वायु पुराण में महादेव को सब प्रकार के शिल्पों का प्रवर्तक माना गया है*» | एक 
श्रन्य स्थल पर शिल्प को वांछित लक्ष्य के रूप में वशित किया गया है। इस प्रसंग 
में ऐसा निरूपित है कि योग के प्रभाव से शिल्प की प्राप्ति होती है*5 । ., 

इन उद्धरणों से पौराणिक दृष्टिकोण में शिल्प की संस्थिति व्यक्त होती 
है। दोनों हाथों का सहज कतंव्य शिल्प को मानना इस बात का द्योतक है कि इसे 
आश्िक संघटन के अभिन्न अ्रंग के रूप में ग्रहण किया जाता था। शिल्प को देवता 
द्वारा प्रवतित मानना इसकी पुराण-सम्मत महत्ता का स्पष्ट परिचय देता है। शिल्प 
को योग अथवा साधना का फल स्वीकार करना, उसकी वाडछनीयता को सुव्यक्त 
कर देता है। ऐसी प्रवृत्ति महाभारत में भी दृष्टिगोचर होती है । इस ग्रन्थ में निबद्ध 
विष्ण के स्तोत्र में वर्शित है कि स्तोत्र के प्रभाव से शिल्प की प्रासि होती है** । 

यद्यपि उपयुक्त पौराणिक उद्धरणों के द्वारा शिल्प के गौरव की सूचना 
मिलती है; तथापि वायू और ब्रह्माण्ड पुराणों में एक ऐसा उद्धरण भी उपलब्ध होता है, 
जिससे शिल्पी अथवा कारीगरों की श्रमर्यादित श्रौर भ्रप्रतिष्ठित सामाजिक स्थिति का' 
पता चलता है। ऐसा निरूपित है कि कारीगर और शिल्पी अधामिक हैं तथा वें 
पिशाचों की जीविका के साधन हैं?” । इस प्रसंग में उल्लेखनीय है कि कारीगर के 
लिए दोनों पुराणों में कार शब्द का प्रयोग हुआ है। वाजसनेय संहिता के एक 
वर्णान के आलोक में पौरारिक प्रवृत्ति पर वैदिक परम्परा का आंशिक प्रभाव 
मानना असंगत न होगा । संहिताकार ने कारीगर के लिये* * कारि दाब्द का प्रयोग 
किया है। प्रभाव की दष्टि से दाब्द की समता के अतिरिक्त प्रसंग की भी समता 
दिखाई देती है । पुरुषमेध के वर्णन में विवृत है कि यदि परिहास की अभिलाषा 
हो तो कारि को मेध्य का पात्र बनाना चाहिए* *। 

शिल्पी के लिए पुराणतर वेदोत्त रवर्ती साहित्य में कारु शब्द का ही प्रयोग 
होता था । इसके समर्थन में मनुस्मृति का साक्ष्य उद्धृत किया जा सकता है, जहाँ 
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डेफप 


पौराणिक धर्म एवं समाज 


आतदर्थ कारक भर कारु जैसे छब्दों का संदर्भ प्राप्त होता है** । भनुस्मृति के 
“उद्धरण से यह भी व्यक्त होता है कि कारीगर अथवा अन्य शिल्पकारों को अधामिक 
“अग्रथवा समाज से वहिष्कृत समभा जाता था । ऐसा श्रादेशित है कि कारुक का श्रन्न 
ग्रहण करने से प्रजा का विनाश होता है, सुवर्णंकार का श्रन्न श्रायु तथा चमड़े के 
व्यवसायी का श्रन्न यश को क्षीण करता है? * । 
यहाँ इस बात का उल्लेख किया जा सकता है कि उद्योग-धन्धों के विकास 
में सहायक होने के कारण श्राथिक संघटन में शिल्पियों का विशेष स्थान था, भले 
“ही उनकी सामाजिक स्थिति शोचनीय रही हो । इसका पुष्टीकरण वायु पुराण के 
उस उद्धरण से किया जा सकता है, जहाँ महादेव को शिल्पियों का स्वामी तथा 
- श्रेष्ठ शिल्पी की संज्ञा दी गई है**। इसी प्रकार चारों पुराणों में शिल्पी विश्वकर्मा 
को प्रजापति की भ्राख्या से अभिहित किया गया है; जिसके द्वारा विमान, आभूषण 
'आादि का निर्माण हुआ था*$ | इस पौराणिक प्रवृत्ति का समर्थन मनुस्मृति से भी 
किया जा सकता है, जहाँ कारु तथा शिल्पी को कर्मोषकरण दब्द से विशिष्ट किया 
गया है तथा शिल्प को जीवन का कारण माना गया है*०। 
जहाँ तक विश्िन्न उद्योग-धन्धों का प्रशइन है एतद्विषयक झ्रालोचित पुराणों के 
वर्णान भी विशद अथवा विस्तृत नहीं हैं। ऐसे वर्णान प्रायः प्रासंगिक हैं तथा विकीरां 
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विद्या शिल्पं भृति: सेवा गोरक्ष्यं विपरिणः कृषि: । 
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आदथिक दशा . ३७६ 


रूप में प्राप्त होते हैं । प्रसंगतः जिन उद्योग-धन्धों का उल्लेख हुआ्ना है, उनका विवरण 
बक्ष्यमाण पंक्तियों में विवेचित है :--- 

भारड-निर्माण--वाय्‌ पुराण में चाक द्वारा बर्तंत निर्माण-विधि पर 
अ्रकाश डाला गया है। ऐसा वर्णित है कि मानव-शरीर उसी प्रकार निर्मित होता है, 
जैसे मिट्टी का पिण्ड चक्र पर संपीडित किया जाता है तथा हाथों से यथेष्ट श्राकार, 
द्वेने पर विविध रूप धारण करता है*५। 

तैल-निर्माण--इसका उल्लेख केवल विष्णु पुराण में हुआ है । एक 
प्रसंग में विवत है कि तिल में तेल स्वाभाविक रूप से रहता है* *। श्रन्यत्र, पुराण 
ने तेल की निर्माण-विधि पर आ्रांशिक प्रकाश डाला है । ऐसा वरित है कि नक्षत्र प्रूव 
स्वयं घूमा करता है, फिर भी वायु-रूपी रश्मियाँ उसे घुमाती रहती हैं | यह क्रिया 
तैल-संपीडन के समान होती है, जिसके लिए स्वयं घूमता हुआ भी चक्‍का घुमाया 
जाता है* ? । तिल तथा तेल का प्रसंग भ्रथवंवेद जैसे वैदिक ग्रन्थ में भी भ्राया है* *, 
यद्यपि स्पष्टतः तिल द्वारा तेल निकाले जाने के विषय में वैदिक प्रमाण नहीं 
मिलते हैं?* । परवर्ती साक्ष्यों में हितोपदेश का उदाहरण दिया जा सकता है, जिसमें 
तिल से तेल निकाले जाने का आधार उद्योग माना गया है*र | द 

आभूषण-निर्माएण--इसका प्रसंग चारों पुराणों में मिलता हैं तथा इसका 
सम्बन्ध प्रजापति विश्वकर्मा से स्थापित किया गया है** । इस देवी सम्बन्ध से 
पौराणिक दृष्टिकोण में भ्रलंकार-निर्माण का स्थान व्यक्त होता है** | जिन विशेष 


६८. मृत्पिण्डस्तु यथा चक्र चक्रवत्तेत पीडितः । 
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३८६० पौरारिकक धर्म एवं समाज 


अलंकारों के उल्लेख आलोचित पुराणों में प्राप्त होते हैं, उनका विश्लेषण तदनुकूल- 
भ्रध्याय में किया जा चुका है" * | 

बख्र-निर्माण--आशभूषणों के श्रतिरिक्त वस्त्रों के उल्लेख भी पुराणों में यत्र- 
तत्र प्राप्त होते हैं। इनका निर्माण चर्म, वृक्ष-वल्कल, ऊन और रेशम से किया जाता 
था। पुराणों ने वस्त्र के अ्रनेक प्रकारों का उल्लेख भी किया है ।॥ प्रसंगतः विष्णु 
पुराण में रजक और रंगकार का वरणंव भी मिलता है, जिनसे वस्त्र के धोने वाले तथा 
रंगनेवाले की संस्थिति व्यक्त होती है । अनेक स्थलों पर विभिन्न रंगों वाले बस्त्रों 
के उल्लेख मिलते हैं। ये उद्धरण वस्त्र की रंगाई के द्योतक हैं। इनका विवेचन' 
वस्त्र-अलंका र-विषयक शअ्रध्याय में किया जा च॒का है"० । 

मदिरा-निर्माण--उपर्यक्त उद्धरणों के श्रतिरिक्त ऐसे स्थल भी मिलते हैं 
जिनसे मदिरा-निर्माण पर प्रकाश पड़ता है। इसका समर्थ इस दृष्टि से होता है 
कि पुराणों में मदिरापान के अनेक उद्धरण उपलब्ध होते हैं । मदिरा-निर्माण तथा 
उसके साधन पर ब्रह्माण्ड पुराण के उस उद्धरण द्वारा श्रवश्य प्रकाश पड़ता है, 
जहाँ गौडी, पेष्टी, माध्वी, कादम्बरी, हैंताली, लांगलेया तथा तालजाता नामक 
मदिरा के विभेदों का उल्लेख हुआ है” । गौडी उत सभी मदिराशञ्रं का सामूहिक 
नाम था, जिसके निर्माण में गन्ते का रस काम में लाया जाता था" * | पेंष्टी उस 
मदिरा का नाम था, जिसे अनाज से बनाते थे*? । इसी प्रकार मधु से बनो हुई 
मदिरा को माध्वी** तथा कदम्ब" *, हिताल" र, नारियल तथा खजूर" * से निर्मित 
मदिरा को क्रमशः कादम्बरी, हैताली, लांगलेया यथा तालजाता कहते थे । 

उद्योग-धन्धों के बोधक उक्त पौराणिक उद्धरणों से यही प्रतीत होता है 
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कि यद्यपि इनमें तद्दिषयक विशद श्रथवा विस्तृत विवेचन का अभाव है, तथापि इनसे 
कतिपय विद्येष बातों की सूचना मिलती है । एक तो इन पर वैदिक प्रवृत्ति का प्रभाव 
दिखाई देता है; जिसका निर्वाह स्मृतियों ने भी किया है, जसे कार के प्रति इनका 
दृष्टिकोण । दूसरे सामाजिक दृष्टि से गहित होने पर भी आशिक श्रवयव के नियामक 
होने के कारण शिल्पी त्याज्य नहीं थे**। इसके अतिरिक्त इनका वर्शान स्मृतियों 
के समकक्ष अवदय है, पर यत्र-तत्र इनमें नवीनता का पुट है। उदाहरणा्थ, मदिरा 
के विवरण में मनुस्मृति ने केवल गौडी, पैष्टी तथा माध्वी का उल्लेख किया है। पर, 
ब्रह्माण्ड पुराण ने इनके साथ-साथ श्रन्य मदिराशों का सुस्पष्ट विवरण दिया है। 
संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि पौराणिक वर्णन बेदिक परम्परा से प्रभावित 
अथवा स्मृतियों के समकक्ष होने पर भी नवीन संयोजन का परिचय देते हैं । 





८५. द्रृष्टव्य, पृष्ठांक ३७८ 


बोद्ध धर्म-विषयक पोराणिक आख्यान की 
ऐतिहासिक समीक्षा 


पुराणकारों ने जिस धर्म को वर्शन तथा विवेचन का विषय बनाया है; उसमें 
धर्म-समुच्चय, धर्म-वेशद्य तथा धर्म-प्रकष॑ का महत्त्वपूर्ण समाहार प्राप्त होता है । 
अतीतकालीन, अविलीन तथा अ्रविस्मरणीय वैदिक परम्परा, प्रथा तथा मान्यता के 
बहुरूप पक्षों के प्रति इनकी दृष्टि श्रद्धालु थी। पर, अभिनव तथा युग-सापेक्ष प्रवत्तियों 
के परिशीलन एवं पर्यालोचन की दिशा में भी इन्होंने उदासीनता नहीं दिखाई । 
इनका मूल उरद्दृश्य था वेद-समुपव॒ हरा श्रर्थात्‌ वेदों का विस्तार, जिसे इन्होंने अपनी 
वाइःमय-संरचना का निरन्तर प्रवहणाशील तथा संप्रेरक सिद्धांत बनाया । यह उसी 
स्थिति में संभव था, जब कि अतीत और श्रर्वाचीन के संगम-स्थल तथा संगत स्वरूप 
के लिये श्रावश्यक दिशा का निर्धारण देश श्रौर काल के अनुरूप किया जाय । वेदोत्त र 
परिस्थिति कुछ ऐसी थी कि इसमें वेद-विहित धार्मिक मान्यताओं को स्वाशः एवं 
सर्वांगशः स्थान नहीं मिल सकता था। जन-मन का संतर्पंण जिस वारिधारा से सहज 
और स्वाभाविक रूप में संभव था उसके लिए वैदिक संदोह श्रपूर्ण ही नहीं अ्रपितु 
श्रपर्याप्त भी प्रतीत हो रहा था | इसी समय, जब कि वेद-विरोधी धर्मों तथा धार्मिक 
प्रक्रियाशों का आविर्भाव हुआ तो उनकी भाषा और भाव की सुगमता तथा 
युगानुकूलता के कारण वेद तथा वैदिक धरम; उपेक्षा, गहँणा, अ्रवहेलना, यहाँ तक 
कि तिरोभाव के विषय बन रहे थे। दूसरी शोर भ्रवेदिक घामिक तत्त्व भी, जो वैदिक 
धर्म की सुवृद्धि श्रौर समृद्धि के भ्रवसर पर श्रविकसित, श्रव्यक्त और प्राय: क्षीरा थे, 
अपनी ताना-बाना के विस्तारा्थ . श्रनुकूल स्थिति में श्रा रहे थे। इसमें संदेह नहीं 
कि वेद-विरोधी धर्मों में सर्वाधिक ग्रहएशीलता, गतिशीलता तथा व्यापनशीलता 
की प्रखर प्रवृत्ति बौद्ध धर्म में थी । सरल, सुबोध और सावंजनीन होने के 
अतिरिक्त यह धर्म राजकीय संरक्षण और मान्यता द्वारा भी अभिषिक्त था । वैदिक 
धर्म को श्रनावश्यक श्रौर अ्रहितक़र घोषित करने में इसे पर्यात सफलता प्राप्त हुई । 
पौराणिकों के सामने यह स्पष्ट था कि बौद्ध धर्मं की गतिविधि उसी दशा में रोकी 
. जा सकती है, जब कि गहित और अपेक्षित न॒ मानकर श्रपने प्र॑तिपाध धर्म में इसे . 
उचित और श्रनुकूल स्थान प्रदान किया जाय । 
फा० २५ 
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पौराणिक वाहसमय में बुद्ध को देवी कोटि में तो स्वीकार ही किया गया है, 

इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म के विषय में विशिष्ट आ्रा््यान का परिकल्पन भी किया 
गया है; जिसकी श्रपनी व्यक्तिगत विशेषता है । इस आख्यान के मूल रूप में बुद्ध 
का निर्देश मात्र भी नहीं है, पर इसके परिवद्धित स्वरूप में बुद्ध देवी स्तर पर आसीन 
किये गये हैं। आ्राख्यान के मुल रूप में इन्द्र और रजिपुत्रों के संघर्य का उल्लेख है। 
पौरुष, पराक्रम तथा पुण्य-संचय में रजिपुत्र; इन्द्र की श्रपेक्षा अ्रधिक उन्नत हैं, अतएव 
इन्द्र के लिए वे भय के कारण हैं । रजिपुत्रों को निबल बनाने का भार देवपुरोहित 
बृहस्पति लेते हैं । बृहस्पति उन्हें भ्रमित करते हैं ऐसे मार्ग-निर्देशन द्वारा, जिससे 
वे वेद-विमुख होते हैं, परंपरा-गंत धर्म को छोड़ते हैं तथा ब्राह्मणों के विरोधी 
बनते हैं । फलतः वे पथ-अ्रष्ट और निबंल होते हैं तथा इन्द्र को उनके विरुद्ध 
सफलता प्राप्त होती है । भ्राख्यान का यह्‌ मूल रूप मत्स्य और विष्ण पुराणों में 
प्राप्त होता है* । इसे सामान्यतया मायामोह-ग्राख्यान की संज्ञा दी जाती है। इस 
आख्यान के विवेच्य विषय से यह स्पष्ट हो जाता है कि दुर्बोधता श्रौर जटिलता के 
कारण जिस समय लोग वेदिक धर्म से विमुख हो रहे थे, पौराणिकों ने केवल 
सामान्य रूप में यह सिद्ध करना चाहा था कि वैदिक परंपरा का पालन न करने 
से लौकिक और पारलौकिक उन्नति संभव नहीं है। इनका उद्देश्य किसी धर्म- 
विशेष अ्रथवा संप्रदाय-विशेष का विरोध करना नहीं था। वे साधारण रूप में उन 
सिद्धान्तों की गहंणा कर रहे थे, जो वेद के विपक्ष में थे । इस आखरूयषान का परिवर्तित 
रूप पद्म पुराण में मिलता है । इस ग्रन्थ में आखरुयान का वर्णतात्मक रूप तो पहले 
प्रकार का ही है; पर इसमें इन्द्र के विरोधी रजिपुत्रों को भ्रष्ट करने का संबंध 
बृहस्पति से नहीं है श्रपितु विष्णु से है । काल-क्रम की दृष्टि से प्रस्तुत वर्णन को 
मायामोह-अ्राख्यान का दूसरा स्तर मान सकते हैं। इस वर्णन से प्रतीत होता है कि 
वेद-विरुद्ध धर्मों के विरुद्ध प्रबल प्रतिक्रिया वेष्णव धर्म में पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित हो 
चकी थी । अग्नि-पुराण के अध्ययन से व्यक्त होता है कि इस आख्यान के विकास का 
एक तीसरा स्तर भी था*। इसमें प्राचीन प्राख्यान के मूल रूप को बिलकुल ही 
बदल दिया गया है। कारण यह कि ग्रन्थ में 'शुद्धोदव-सुत' अर्थात्‌ गौतम बुद्ध का 
स्पष्ट निर्देश प्रास होता है। बुद्ध को यहाँ मायामोह-रूपी श्रवतार माना गया है ॥ 
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प्रतीत होता है कि अवतार संबंधी भावना के विकास को लोकप्रिय बनाने के 
ब्िये पौराणिकों ने पुराणों के मौलिक उद्धरणों में परिवद्धंध भर संशोधन लाने की 
चेष्टा की थी। इनका उद्देश्य था सबंसाधारण को पौरारणिक धर्मं की ओर आकर्षित 
करना । इसके लिये धर्म को सरल बनाना तो आवश्यक ही था; पर इससे अ्रधिक 
आवश्यक था सरल और सावंजनीन धर्मों को पौराणिक धर्म में स्थान देना भ्रथवा 
उन्हें पौरारिणक धर्म का एक अभिन्‍न अंग घोषित करना। मायामोह-श्राख्यान के 
मूल, परिवर्तित और विकसित, तीनों स्तरों के अध्ययन से यह संदेह-रहित हो जाता 
है कि जिस बुद्ध का अ्रथवा बौद्ध धर्म के. सिद्धान्तों का समीकरण पौराणिकों ने' 
पुराण-उद्धरणों के साथ किया है, उनमें स्वीकारोक्ति की प्रवृत्ति कदापि नहीं है । वे 
केवल पौरारिक वेष्णव धर्म की प्रतिक्रिया के परिणाम माने जा सकते हैं, जो: 
बौद्ध धर्म के हास में एक कारण सिद्ध हुआ तथा इसमें बुद्ध को जो स्थान दिया 
भी गया है, उसकी पृथकता श्रौर मौलिक सत्ता मिट चुकी है। 


पौराणिक लिब्ञोद्भव-आस्यान का 
विवेचनात्मक पतक्त 


जहाँ तक अंबैदिक तत्त्वों का संबंध है, इस प्रसंग में लिड्भर-उपासना विशेषतया 
उल्लेखनीय है। वैदिक धर्म से इतर जिन उपादानों तथा श्रंगों द्वारा पौराणिक 
धर्म को सुस्पष्ट श्ौर सुब्यक्त होने का अवसर प्रात हुआ, उनमें लि'ज्ञ-ठपासना का 
महत्त्वपूर्ण योगदान था। सामान्यतया लिज्ठ तत्त्व से शिव के अव्यक्त एवं उपास्य 
स्वरूप की ध्वनि निकलती है। बहुंधा यह स्वीकार किया जाता है कि लिज्ञ-उपासना 
को वैदिक आ्रार्यों के धर्म में गहित माता जाता था। इस दिशा में बेद में उल्लिखित 
भश्षइन देव” का अर्थ लिज्भध-उपासकों से लिया जाता है, जिसके प्रति झ्रार्ये घुणा प्रकट 
करते थे* । पौराणिक उद्धरणों के प्रसंग में 'शिश्न देव' का श्रर्थ क्या हो सकता 
है, इस विषय में कुछ निरचय के साथ नहीं कहा जा सकता है। पर, इतना 
निद्चित्‌ है कि धार्मिक भाव-भूमि में लिज्ञ-उपासना व्यापक हूप में प्रचलित थी । 
अतएव पौरारिणों ने अपने ग्रन्थों में ऐसे उद्धरणों का समावेश किया, जिनका 
अतिपाद्य विषय ही लिज्र” शब्द का श्राख्यानात्मक निरूपण तथा दार्शनिक 
परिशीलन प्रतीत होता है । इस आाड्यान के अनुसार देदीप्यमान स्कम 
(स्तंभ श्रथवा खंभा) के रूप में लिज्भ की उत्पत्ति उस समय हुई, जब कि 
अह्या और विष्णु श्रपनी श्रेष्ठता के निर्णय के लिये परस्पर संघं कर रहे थे । 
विद्वानों ने प्रस्तुत श्रास्यान की ऐतिहासिक झ्रौर सांस्कृतिक समीक्षा करने की चेष्टा 
की है। इस प्रसंग में गोपीनाथ राव ने वेदिक शब्द स्कंभ के अर्थ तथा भ्रभिव्यजत्ता 
पर ध्यान श्राकषित किया है । वैदिक वर्णन में स्कभ को विशद, व्यापक आर 
विस्तृत बताया गया है । इसमें पाथिव जगत्‌ के भ्रंग और उपांग समाहत भर समाविष्ट 
 हैं। राव की पांडित्यपूर्ण विवेचना के भ्रनुसार स्कंभ के रूप में 'लिज्भ” की पौराणिक 
परिकल्पना भ्रार्य और अनाय॑ धाभिक तत्त्वों के समन्वय और संतुलन का द्योतक है। 
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परिशिष्ट इप९ 
जितेन्द्रताथ बनर्जी का निष्कर्ष भी प्रायः यही है,. पर इन्होंने इस बात का निर्देश 
किया है कि प्रारंभ में लिज्धु-उपासना को सार्वजनीन धार्मिक मान्यता नहीं मिली 
थीर। इस भ्राख्यान की समीक्षा करते हुये नलिनी माधव चौधुरी इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं. कि एक पृथक धर्म के रूप में पतपने के लिये लिज्ञ-उपासना को पर्याप्त 
अ्रवकाश था* । यदुवंशी का मत है कि लिज्ज तत्त्व के श्राविर्भाव के संबंध में पुराणों 
के वर्गान से यह व्यक्त नहीं हो पाता कि इसका संबंध शिव से माना गया है या नहीं“ । 
प्रस्तुत प्रसंग में यह कथन अनुचित न होगा कि लिज्भगु-उपासना की पौराखिक 
वस्तुस्थिति अन्य श्रनेक सांस्कृतिक तत्वों की ही भाँति तभी स्पष्ट हो सकती है 
जब कि व्यक्तिगत पुराण के वर्णंत की समीक्षा के अतिरिक्त पौराशिक परंपरा तथा 
पौराणिक ग्रन्‍्थों के समुच्चय पर भी ध्यान दिया जाय । इतना संदेह-रहित है कि 
एक तो प्रस्तुत आख्यान का निरूपण सभी पुराणों में समान प्रकार का नहीं मिलता 
तथा दूसरे इसके विकास में भिन्न-भिन्न स्तर भी दिखाई देते हैं। पहले स्तर के वर्णन 
में आख्यान का मौलिक और प्राथमिक स्वरूप सबन्नमिहित है, जिसे केवल इसकी 
पृष्ठभूमि के रूप में ग्रहण किया जा सकता है। यह वर्णन विष्ण, मा्केण्डेय तथा 
भागवत पुराणों में प्राप्त होता है ६ । वर्णन का विषय है सृष्टि का श्राविर्भाव किस 
प्रक/र हुआ तथा इसके आविर्भाव में रज, तम, तथा सतत तीनों गुणों का पारस्परिक 
संश्लेष । बताया गया है कि गुण केवल यही तीन हैं, जिनके प्रतिनिधित्व ऋरमश: 
ब्रह्म, रुद्र तथा विष्णु के स्व॒रूपों में है। तीनों गुणा तथा तीनों देवता परस्पर ग्राश्चित 
हैं तथा क्रियाशक्ति में इनका परस्पर संबंध बना रहता है। क्रियाशीलता को संभव 
बनाने के लिये ये तीनों एक दूसरे को क्षण भर के लिये भी नहीं छोड़ते हैं। भागवत 
के तत्संबंधित वर्णन की विशेषता यह हैं कि इसमें तीनों गुणों को भ्रलौकिक शक्ति 
के 'लिजु” की संज्ञा दी गई है; जिसके आवरण के कारण उसका स्वरूप और उसकी 
गति, दृष्टि के परे रहती है। जहाँ तक दाशनिक परिशीलन का प्रइन है लिज्ञ 
का तात्पर्य एक ऐसे शभ्रावरण से है, जिसके माध्यम से श्रलौकिक मूल तत्त्व का केवल 
प्रभिज्ञान होता है पर स्पष्टीकरण नहीं । पर, जैसा कि ग्रभी लिज्भ पुराण के उद्धरण 
की समीक्षा की जायगी, पुराणों ने उपासना के विषय 'लिज्ञ' की भी यही परिभाषा 
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तथा यही व्युपत्ति-परकं अथ दिया है । भ्रतएवं लिज्भ-उपासना के पौराणिक परिकल्पन 
में इस मौलिक भावनो का योगदान अवश्य ही माना जा सकता है। इसके अतिरिक्त 
उक्त वर्णान में इन पुराणों ने बहुरूप भौर बहुविध सूक्ष्म और स्थूल तत्त्वों के उद्भव 
का भी उल्लेख किया है, जिसका कारण है तीनों देवताशों का परस्पर संरलेष । 
इन्हीं तत्त्वों में इन पुराणों ने ज्योति अथवा तेज के उत्पत्ति की भी चर्चा किया है । 
ज्योति का तात्पय॑ यहाँ पुञ्ञीभृत श्रग्नि-ज्वाल से है। 'लिज्ोझ्भूव! की स्पष्ट कथा 
जिन पुराणों में है, उनके वर्णान में भी ज्योतिप््‌झ” की उत्पत्ति का प्रसंग ठीक 
इसी प्रकार का मिलता है। अतएवं यह कह सकते हैं कि उत्त रकालीन 'लिज़रोद्धव' 
की कथानक का प्राथमिक भर मूल रूप इन सृष्टिमूलक और दर्शन-सापेक्ष पौराणिक 
उद्धरणों में सन्निहित है । 

दूसरे वर्ग का वर्णत वायु, ब्रह्माण्ड भशौर मत्स्य पुराणों में प्राप्त होता है” । 
वायु और ब्रह्माण्ड का वर्णान अधिक विस्तार के साथ, पूरे एक श्रध्याय में मिलता 
है। पर, मत्स्य पुराण का वर्शान संक्षिप्त है और वह भी एक उद्धरण के रूप में 
तथा एक ऐसे श्रध्याय में जिसका विषय ही दूसरा है । प्रस्तुत कथानक की श्रालोचना 
से विदित होता है कि इसके आवश्यक पक्ष उक्त पौरारिकक दाशेंनिक विवरण पर 
श्राधारित हैं। इसके विवरण के अनुसार एक बार सृष्टि-कत्तृत्व के प्रसंग में 
पारस्परिक श्रेष्ठता के निर्णय के 'लिये विष्णु श्र ब्रह्मा परस्पर कलह कर रहे थे । 
उनका संघर्ष तभी समाप्त हुआ जब कि शिव ने उन्हें श्राकर समझाया कि वे दोनों 
वस्तुतः शिव के ही दाहिने और बाएँ हाथ हैं । तीनों देवता एक समस्त तथा संघीभूत 
निकाय के अभिन्न तत्त्व हैं। परस्पर संभिन्‍न होकर ही' वे सृष्टि के निर्माण में 
सफलता प्राप्त करते हैं। इससे यह स्पष्ट है कि दर्शन की विषय-भूमि में जिन तत्त्वों 
का परिचिन्तन सृष्टिकत्तं त्व के रूप में किया गया है; वही तीनों तत्त्व धर्म की 
अभिव्यंजना में तीन देवता हैं। जिस ज्योति के उत्पत्ति की चर्चा दाशनिक वरशांन 
में की गई है, उसका उल्लेख भी प्रस्तुत विवरण में प्राप्त होता है । इसके अनुसार 
संघर्ष के अवसर पर, जिस समय कृष्ण मृग का चर्म एवं कमण्डलु धारण कर 
ब्रह्मा तथा शंख,-चक्र और. गदा धारण कर विष्ण एक दूसरे के सन्तिकृष्ट हुये; 
देदीप्यमान श्रग्नि का आविर्भाव हुआ । इसी अग्नि से एक ज्योति उत्पन्न हुयी 
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जिसने दोनों देवों के आश्चर्य और जिज्ञासा को बढ़ा दिया था। इस विवरण का 
तात्पर्य यह है कि ज्योति का आविर्भाव सृष्टि के कत्तुंत्व में एक महत्त्वपूर्ण स्तर है, 
पर यह उसी दशा में संभव है जब कि रज (ब्रह्मा) शौर सत (विष्ण) के श्रतिरिक्त 
तीसरे गुण अर्थात्‌ तम को भी संइ्लेष के लिये अवकाश प्रास हो। इस कथानक 
में यह वर्णान भी आता है कि अ्रग्नि-पुद्ध में ब्रह्मा और विष्णु ने एक अ्रतीव ज्वलनशील 
'लिज्जर' को देखा | यहाँ 'लिज्भ! शब्द के तात्पय को सावधानी के साथ ग्रहण 
करना होगा । इस कथानक के “लिज्भ' का साक्षात्‌ संबंध न तो लिज्भ-उपासना से 
है और नहीं उस शिव-लिज्भ से है, जिसके कारण लिझज्ज-उपासना के विकास में 
योगदान प्राप्त हुआ था। यह सही है कि कथानक के वर्णन में कहा गया है कि 
जिस समय “लिज्भ” का साक्षात्कार ब्रह्मा श्रौर विष्णु को हुआ, उन्होंने इसका कारण 
जानने के लिये ध्यान किया तथा ध्यानस्थ अवस्था में उन्होंने शिव का दर्शन किया । 
पर, इन वर्णनों में कहीं भी “लिझ्भ' को शिवाज्भ अथवा शिवोपासना का विषय नहीं 
माना गया है। अतएव यह कह सकते हैं कि वायु, ब्रह्माण्ड श्र मत्स्य पुराणों के 
रचनाकाल तक लिज्भु-उपासना को पौरारिक मान्यता नहीं प्रास हुईं थी । 
जिस प्रसंग में इन्होंने 'लिज्भ” शब्द का प्रयोग किया है उससे ध्वनि यही निकलती 
है कि इन पुराणों में 'लिज्ध” का मन्तव्य उस तमोगुण से है, जिसका सन्निधान देवत्रयी 
के शिव में है और जिसके अभाव में सत और रज गुरा श्रर्थात्‌ धामिक पदावली के 
अनुसार विष्णु और ब्रह्मा सृजन की प्रक्रिया को संभव बनाने में प्रसमर्थ सिद्ध होते हैं । 
.. यक्त आख्यान के तीसरे स्तर का निरूपण लिज्ध और शिव पुराणों में 
मिलता है । इनमें आख्यान के मूल रूप में पर्याप्त परिवद्धेन किया गया है । परिवद्धंन 
के द्योतक बहुत से तत्त्व प्रस्तुत समीक्षा के लिये श्रनावश्यक ही हैं | पर, इसमें भी 
संदेह नहीं है कि परिवरद्धित कथानक के अनेक और आवश्यक अंग इसके पहले और 
दूसरे स्तरों के ही उत्तरकालीन निर्वाह का द्योतन करते हैं । इसकी समीक्षा से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि तीसरे स्तर पर श्राख्यान के प्राथमिक कलेवर में कुछ इस 
प्रकार काट-छाँट हुए हैं कि इसमें नये उद्धरणों तथा तत्संबंधित नई उद्धावनाश्रों 
का उचित समावेश हो सका है। इसके विवरण के श्रनुसार ब्रह्मा और विष्ण में 
विवाद हुआ्ना । दोनों देवताप्रों में प्रत्येक दूसरे की अपेक्षा अ्रपने आपको श्रेष्ठ बता 
रहा था। इसी समय उन्होंने एक ऐसे 'लिज्ज को देखा, जो सत्र व्यापक था तथा 
रहस्य से परिपूर्ण था । कहा गया है कि मानव समुदाय में लिज्भ-पूजा की प्रतिष्ठा 
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यहीं से प्रारंभ हुई । इस विवरण की दो प्रधान विज्येषताए हैं : एक तो लिज्भ को शिव 
से संबंधित किया जाना, जो आख्यान के दूसरे स्तर पर भी मिलता है तथा 
दूसरे लिझ्भरा को उपासना का पात्र घोषित किया जाना; जिसे तीसरे स्तर का 
परिवद्धत मान सकते हैं । इस प्रसंग में एक इलोक की व्याख्या विशेषतया की जा 
सकती है, जिसमें 'लिज्भ शब्द की व्युत्पत्ति पर प्रकाश डाला गया है। इस परिभाषा के 
अनुसार लिज्भ' साक्षात्‌ महेश्वर हैं। 'लिज्भ' की संज्ञा इसलिये दी जाती है, वयोंकि इसके 
द्वारा महेश्वर का तात्त्विक स्वरूप अदृश्य रहता है । इस प्रकार यहाँ 'लिज्भ' का व्यवहार 
उसी अर्थ में है, जो भागवत पुराण में सृष्टि के नियामक और निर्माता श्रलौकिक 
दक्ति की गुणत्रयी से है तथा जिसे पुराण ने 'लिद्भ शब्द से व्यक्त किया है। इसके 
अतिरिक्त भागवत में 'लिज्भ” को सृष्टि के नियन्ता का आवरण माना जाना, जिसके 
कारण वह सांसारिक दृष्टि के लिये अद्श्य रहता है; इस प्रसंग में महत्त्वपूर्ण मान 
सकते हैं। यह भी उल्लेखनीय है कि इन विवरणों में 'लिज्भ/ को शिव का सृजनशील 
अंग न मानकर केवल एक विशेष गुण माना गया है । 
कथानक के चौथे स्तर पर, जो वामन पुराण में उपलब्ध है,, मौलिक वर्णोन 
में पर्याप्त अंतर श्रा गया है। इसमें मौलिक आ्राख्याव का केवल आंशिक प्रदर्शन 
मिलता है। पर; इसमें एक ऐसी कथा का सन्निवेश है, जो सर्वेसाधारण में संभवतः 
काफी प्रचलित थी | इसका विवरण उल्लेखनीय है । इसके श्रनुसार सती के 
देहावसान के उपरान्त, कामदेव ने शिव का पीछा किया । उसके प्रभाव से बचने के 
लिये शिव ने विन्ध्याटवी का आश्रय लिया, दारुवन में प्रवेश किया; पर काम ने 
पीछा नहीं छोड़ा । इस वन में ऋषिगरणा श्रपनी पत्नियों के साथ रहते थे । शिव ने 
इनसे भिक्षा की याचना की । नग्न अवस्था में शिव को देखकर ऋषियों ने अपना 
सिर भ्रुका लिया। पर, ऋषि-पत्नियाँ शिव की उस मुद्रा को देखकर उनकी शोर 
आकर्षित हो गईं। वे ग्रह-कार्यों को छोड़कर शिव के पीछे घूमने लगीं। इस पर 
ऋषि-गण कऋुद्ध हो गये तथा उन्होंने शिव-लिज्भध को च्युत होने का श्ञाप दिया। 
उनके शाप के कारण शिव-लिज्ध च्युत हो गया । शिव-लिद्भध रसातल में प्रविष्ट होकर 
पृथ्वी पर ऊध्व॑ स्थिति में व्यास हुआ । ऐसी दशा में चर भ्ौर श्रचर में बड़ी हलचल 
होने लगी । ब्रह्मा शौर विष्णु परस्पर विमर्श करने लगे। जब उन्होंने पृथ्वी पर 
स्थित शिवलिड्ध को देखा तो वे भ्राइचर्य और जिज्ञासा से ओत-प्रोत होने लगे ॥ 
बह्या ने दुलोक तथा विष्णु ने रसातल का अमरा किया । पर, अनंत शिवलिज्भ का 
इयत्ता का उन्हें पता ही न चला। इसके बाद वे फिर उसी स्थान पर गये, जहाँ... 


६. वामन पु०, अ्रध्याय ७ 
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शिवलिजड्भ पहले च्युत हुआ था। उन्होंने शिवलिद्धभ की परिक्रमा की, तथा साझ्ललि 
शिव की श्रच॑ना की | दोनों देवताशों ने शिव से निवेदन किया कि वे च्युत लिझ्भ 
को फिर से धारण कर लें। पर, शिव ने शर्ते रखा कि वे लिज्भ को तभी धारण 
कर सकते हैं, जब कि शिव-लिज्भध की पूजा विश्व में प्रतिष्ठित किया जाय । विष्णु 
ने इस शत्ते को मान लिया, तथा ब्रह्मा ने स्वयं उस सुवर्णावर्णी लिंग को अपने 
हाथ से उठाया। पुराण में कहा गया है कि बिश्व में शिव-लिज्भ की अचेना यहीं 
से प्रारंभ हुई । 

लिज्भ-उपासना से संबंधित पौराणिक आ्राख्यान के विभिन्न रूपों की समृहिक 
समीक्षा से यह व्यक्त हो जाता है कि पौराणिक धर्म में इसका समावेश श्रतीव 
सावधानी के साथ, भिन्न-भिन्न युगों की अ्रन्तनिहित तथा बहुमुखी प्रवृत्तियों के अनुसार 
तथा संयोजन शर संशोधनों की अपेक्षा रखते हुये किया गया है। इनके मत में 
लिज्भध वह आवरण है, जो चित्‌ शक्ति को अव्यक्त रखता है। चित्‌ शक्ति से सृष्टि 
को जीवन और गति प्राप्त होती है, श्रतएव वह श्रद्धा और उपासना का विषय है । 
लिज्भर-उपासना में किस सीमा तक श्रनायं॑ प्रवृत्ति का पुट था अथवा वैदिक आआरार्यों ने 
किन परिस्थितियों के कारण इसे नहीं अपनाया था--यहु एक ऐसा प्रश्न है 
जिसका उत्तर स्पष्ट और संतोषजनक रूप में पौराणिक विवरणों में नहीं प्राप्त 
हो सकता है। पर, इतना विवाद-रहित है कि बहुत समय तक वेदिक परंपरा की 
जीवन्त स्थिति में इसे नहीं भ्रपताया गया था । शिव की नग्न मुद्रा की गहंणा 
वामन पुराण में तो किया ही गया है, इसके अतिरिक्त कुछ ऐसे विचार पद्मपुराण 
में भी व्यक्त किये गये हैं। । इस सन्दर्भ में पद्मपुराणा में एक ऐसे उपासख्यान का 
निरूपण मिलता है; जिसका लिज्भोद्भव-प्राख्यान से सबंध तो नहीं है, पर लिज्ु- 
विषयक पौराशिक परिकल्पन में इसका स्थान विशिष्ट ही माना जा सकता है $ 


वरकमनाभ्थममाकलंसपस्‍ंकअककेसना० 5२ कमाल, 


१०. कस्माद्विंगहितं रूप प्राप्तवान्सह भायंया। 
योनिलिजड्भुस्वरूपं च कर्थं स्थात्सुमहात्मतः ॥ 
नारीसंगममस्नोईससो यस्मान्मामवर्मन्यते । 
योनिलिज्भस्वरूपं वे तस्मात्तस्य भविष्यति ॥| 
ब्राह्मण मां न जानाति तमसा समुपागतः । 
अन्न ह्मण्यत्वमापन्नों ह्पूज्योड्सो द्विजन्मनाम ॥। 
रुद्रभक्ताइच ये लोके भस्मलिड्भगस्थिधारिणः । 
ते पाषण्डत्वमापन्ना वेदबाह्या भवन्तु वे ॥ पद्म पु०, उत्तर खण्ड, 
६॥५, ३१, ३२, ३५ क्‍ 
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'अस्तुत उपाख्यान में शिव के लिज्भ-प्राप्ति का कारण भगु का शाप वर्णित है। इसके 
“अनुसार शिव-लिज्ञ का स्वरूप मैथुन-मूल है। प्रतएव ऐसी स्थिति में इन्हें, द्विजातियों 
के उपासनाथ् श्रनुपयुक्त बताया गया है । शिव-लिज्भ को 'विगहित' विशेषणा से युक्त 
करते हुये यह भी वरणित है कि ऐसे रुद्र-भक्त; जो भस्म, लिज्ध़ और भ्रस्थि धारण 
“करते हैं, पाषण्डों के स्तर को प्राप्त होते हैं । पुराण-पंक्ति में स्पष्टतया इन्हें 'बेद- 
“बाह्य' घोषित किया गया है। ऐसी दश्षा में वैदिक विवरण में उपलब्ध शिश्त देव का 
स्पष्ट अर्थ लिज्भ-पूजक भले ही न माना जाय, तथापि इतना तो मानना ही पड़ेगा कि 
“लिज्भ-उपासना के मूल में अवैदिक प्रवृत्ति थी । पौराणिक लिड्रोद्भूव-प्राख्यान से प्रतीत 
' होता है कि वेदोत्तरवर्ती समाज के विशिष्ट और वेद-समथर्थंक वर्म में लिज्भ-पूजा के 
“वैदिक दृष्टिकोण का तिरोभाव भ्रभी पूर्णां रूप से नहीं हुआ था। पौराणिक धर्म में 
'सामझस्य और संतुलन के लिये जब लिज्न-पृजा को अपनाने का प्रश्न उपस्थित हुआ, 
“उस समय पोरारिकों ने इसे नई व्याख्या और नई परिभाषा से अपिषिक्त किया । 
'उन्होंने इसमें दाशंनिक तथा व्यावहारिक, धर्म के द्ंधी रूपों का सन्निधान किया। 
लिज्ोड्भव के प्राचीन आरख्यान को क्रमश: नई दिशा में मोड़ने से वेदमूलक पौराशिक 
“धर्म में लिज़र-उपासना का जो स्वरूप सामने ग्राया, उसमें परिवद्धंन और परिमाज॑न 
“तो था ही, इसके साथ-साथ उसमें वैदिक भर भ्रवे दिक--दोनों ही तत्त्वों का श्रावश्यक 
“समाहार भी था। ऐसी परिस्थिति में पौरारिक धर्म को सावेजनीन बनने के लिये 
“सुयोग अवश्य ही प्राप्त हुआ होगा । 


पौराणिक सौर-धर्म के गति-निर्देशक तत्त्व* 


जिन विविध धार्मिक तत्त्वों के कारण पौराणिक धर्म को गति-व्यापन तथा 
वरिधि-प्रसार का अ्रवकाश प्राप्त हुआ, उनमें सूर्य-डपासना का विशेष योगदान था । 
बेदोत्तर परिस्थितियों में सूर्य-उपासना जिस श्रास्तरण-विशेष पर श्रासीन हुई, उसे 
झ्पनाने में पौरारिकों को भ्रधिक कठिनाई नहीं पड़ी । कारण यह कि इसके अ्रंकुर 
वैदिक काल में ही पनप चुके थे। लिज्भु-उपासना के विपरीत, सूर्य-उपासना की 
वैदिक पृष्ठभूमि पूर्व-प्रस्तुत थी। वेदिक विवररों में यद्यपि, सूर्य का प्रदर्शन 
बहुधा प्राकृतिक उपादान के रूप में मिलता है, तथापि सूर्य का देवोचित पद वैदिक 
काल में तैयार किया जा चुका था। ऐसी दशा में पुराणों ने सूर्य-उपासना के जिस 
स्वरूप को प्रस्तुत किया, उसमें दो सहज पक्ष दिखाई देते हैं। एक तो सूर्य के 
प्रकृतिमुल आकार-प्रकार का निरूपण तथा दूसरे, इनके उपास्य रूप का विस्तार-- 
एक में वैदिक परंपरा का प्रण्िवेश है तथा दूसरे में उसी परंपरा का आवश्यक 
आयाम दिखाई देता है' । इस प्रवृत्ति का स्पष्टीकरण एक उदाहरस्ए द्वारा किया 
जा सकता है। वैदिक वाहुमय में, विशेषतया ऋग्वेद के छन्‍्दों में सबसे भ्रविक 
गौरव-गान किया गया है श्रग्नि का । इन्हीं छल्दों में सूय को अग्नि का रूप बताया 
गया है । इसकी ठीक विपरीत स्थिति पौराणिक वर्णनों में है। इनमें अग्नि को 
ही सूर्य का रूप माना गया है।। इससे व्यक्त है कि वैदिक काल में श्रग्ति को 
महत्त्वपूर्ण मानते थे तथा सूर्य को श्रपेक्षाहत गौर । पर, पौराणिक मन्तव्य के 
प्रनुसार प्रभुखता सूर्य को ही प्रदात की गई थी तथा श्रग्नि को इनका केवल एक 
प्रवांतर रूप माना जाता या । 

पौराशिकों ने सूर्य के पद-प्रकर्ष का प्रदशेन सूर्य के भ्रन्‍्य अतिरिक्त नामों 





# प्रस्तुत विवेचन लेखक के ' 'प्र्ली पुरारिक एकाउण्ट ऑफ़ सन ऐण्ड 
.. झ्नोलर कल्ट” नामक प्रकाशित निबंध पर आधारित है; द्रष्टव्य, जेल 
प्रॉफ़ इलाहाबाद युनिवर्सिटी स्टीज़, १६६३, १० ३६-४६ 
१. वही, पूृ० ४१ 
२. द्॒रष्टव्य, कीय, वही, पु० १५४; धाटे, वही, पृ० १३२ 
३. वायु पु०, ३११२६; ब्रह्माण्ड पु०, शध्शेशशछ  ॥ 
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के प्रयोग द्वारा भी किया है। इन नामों में कतिपय ऐसे भी थे, जिनकी प्रतिष्ठा 
वैदिक काल में हो चुकी थी। पर; इन नामों के श्रधिष्ठाता देवता, सूर्य के पर्याय 
नहीं थे । वे सूर्य के सहचर और सहभावी मात्र थे | उदाहरण के लिये आदित्य का 
उल्लेख किया जा सकता है। वंदिक पंक्तियों में आदित्य शब्द से उन देवताओं के 
पद की सूचना मिलती है, जो समूह में स्थित होकर सूर्य के चक्र को शलंकृत करते हैं 
अथवा चक्र की गति का निर्देश करने में सहायता प्रदान करते हैं। इस प्रवृत्ति का 
पौराणिकों ने श्रपसारण नहीं किया यह सही है; पर यह भी विवाद-रहित है 
कि आ्रादित्य शब्द से देव-पद मात्र का द्योतत न होकर देवता के विशिष्ट अ्रभिधान 
का बोध होता है, जो स्वयं सूर्य है? । 
देव-पद की स्थिति से श्रादित्य शब्द द्वारा जिन देवताओं का बोध होता 
है; पौराणिकों ने उन्हें न केवल सूय॑ का सहचर और सहयोगी ही माना है, अपितु 
उनका तादात्म्य भी सूर्य से स्थापित किया है। इस तादात्म्य का स्वरूप भी कुछ 
ऐपता है कि इसके द्वारा सूर्य का भ्रतिरिक्त अभिधान तथा प्रवद्धंन-यरक स्थिति ही 
प्रस्फुटित होती है" । यह स्मरणीय है कि सूर्य के साथ इन देवताश्रों में कतिपय का 
: तादात्म्य बैदिक काल में. किया जा चुका था । पर; वैदिक वन में यह भावना 
केवल आरोहराशील बीज के रूप में वतंमान है*, जिसका व्यापन और प्रसार 
पौरारिक उद्धरणों में ही प्राप्त होता है। उदाहरण के लिये भग तथा भ्रय॑मन्‌ का 
उल्लेख कर सकते हैं। इन देवताओं के संबंब में वैदिक वर्णन दो प्रकार के हैं-- 
एक तो आदित्य-समूह में इनकी अ्रभिव्यज्ञना तथा दूसरे, विशिष्ट तथा पृथक देवताओं 
के रूप में प्राथवा-प्रचुर छन्दों के सांथ इनका अधिष्ठान | पर, पौराणिक वर्णानों 
में इनका वेशिष्य और पार्थक्य तिरोभाव को पहुँच चुका है। इन दोनों नामों द्वारा 
सूर्य का ही नाम द्योतित होता है? । इस प्रसंग में पौरारिक धर्म की एक दूसरी 
प्रंवेत्ति भी दिखाई देती है। मातंण्ड; जो वैदिक वाहः्मय में आदित्य-गण के विश्रत 
देवता हैंः, पौराखिक वाहमय में निरूपित आदित्य-मंडल से पृथक हो चुके 





४, वायु पु०, ३१।३७; मत्स्य पु०, १८४।३१ 
_ है. द्रृष्टव्य, शर्ली पुराणिक एकाउण्ट ऑफ़ सन ऐप्ड सोलर कल्ट, वही 
पृ० ४४-४५ | 


६... वही, पृ० ४६ 


। वही, पृ७ ४६०. 
छू, शा० क्‍ बा०,. ३॥११३॥ ३ की 


हैं: । जब कि भग और अयंमन्‌ सूर्य से समीकृत होकर भी आदित्य-गण से पृथक 
नहीं हैं, मातंण्ड का पार्थक्य सुनिश्चित्‌ हो चुका है। इस दाब्द का समारोपण सूय 
के स्वरूप में किया गया है । इससे सूर्य के व्यक्तित्व का एक महत्त्वपूर्ण पक्ष सूचित 
होता है और वस्तुतः इस शब्द के प्रयोग द्वारा सूर्य के ही अ्रतिरिक्त नाम का 
संज्ञापन होता है । 

सूर्य के स्वरूप-निर्धारणः! का एक श्रनन्य पक्ष है, इनके रथ का वर्णान । 
इस वर्णन की उद्ध॒वना वेदिक काल ही में हो चुकी थी। सौर-रथ के भअरर्वों की 
संख्या, रथ की महत्ता, अन्य श्रादित्यों का इससे संबंध--ये विवरण ऐसे हैं कि 
इनका उल्लेख न केवल पौराखिक वाहःमय में अ्रपितु बंदिक साहित्य में भी प्राप्त 
होता है'* । पर, पौरारिक विवरण की विशेषता इस दृष्टि से है कि इसमें रथ का 
आकार-प्रकार, रथ में अ्रधिष्ठित श्रादित्यों के भ्रतिरिक्त ऋषि, गंधवं, श्रप्सराएँ, 
सपं और यहाँ तक कि राक्षस भी परिकल्पित किये गये हैं'* । इन उल्लेखों को निरचय 
के साथ पौराशणिक धर्म का संयोजन मान सकते हैं । पर, वेदों के ऐसे वर्णन भी हैं, 
जिन्हें पुराणों ने बिना किसी परिवत्तन श्रथवा संयोजन के साथ. श्रपना लिये । 
उदाहरणाथथं, सूर्य का दित और रात्रि की व्यवस्था का कारण माना जाना, सूये 
द्वारा मानसिक स्फूत्ति का प्राप्त होना, तथा सूर्य का जगत्‌-चक्षु के रूप में 
परिचिन्तन, ये वर्शान पुराणों में तथा बेदों में समान रूप में प्राप्त होते हैं। * । 

यहाँ विचारणीय है कि पौरारशिकों ने सूय के उपासनीय और शमनीय--इन 
दोनों रूपों में किसे भ्रपती विवेचना का विषय बनाया था। उपासनीय रूप का 
तात्पर्य॑सौम्य पक्ष तथा शमनीय का तात्पयें प्रचण्ड पक्ष से है। वैदिक ऋषियों 
ने इन दोनों पक्षों का समन्वय सूर्य के स्वरूप में किया था। पर, इनका बल 
अधिकांशत: सूर्य के सौम्य और मंगलमय निदर्शन पर ही था**। इस संबंध में 
पौरारि कों का मन्तव्य अ्रधिक स्पष्ट तथा परस्पर-अ्विरोधी है। इन्होंने सोम्य पक्ष 
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को ही प्रकाश में लाने की चेष्टा की है। पोराशिक वाडमय में जिस सूर्य का चित्रण 
है, वे वर्ष के बारहों महीने तक अपनी क्रियाशीलता द्वारा जंगत्‌ का कल्याण करते 
हैं। श्राठ महीने तक वे विभिन्‍न स्रोतों से जल का आदान करते हैं, शेष चार महीने 
तक इसी जल द्वारा सृष्टि को संतर्पित करते हैं; जिसके परिणाम में प्राखि-मात्र का 
जीवन संभव होता है? | पुराणों में सूये के लिये 'जीवन' शब्द का प्रयोग, इस 
देवता के सौम्य रूप का निरूपण संदेह-रहित कर देता है+*। 
सौर-धर्म के उद्भव तथा उन्नयन में भी पौरारिकों का महत्त्वपूर्ण योगदान 
था । प्रतीत होता है कि वेदिक काल से लेकर उत्तरवर्ती अनेक स्तरों तक इस 
दिशा में तीन प्रवृत्तियाँ क्रियाशील थीं--एक तो सूर्य के दंवी तत्त्व का परिचिन्तन,, 
दूसरे मंगल-कामना के लिये प्राथनाश्रों के द्वारा सूर्य की उपासना तथा तीसरे 
सौर-धर्म की स्थापना । इनमें पहली तथा दूसरी प्रवृत्तियों का पूर्ण परिपाक तो 
मिलता ही है; इसके अतिरिक्त इनमें उन प्रवृत्तियों का भी समावेश है, जिनके: 
अरोहण शौर अभ्युत्थान में नवोदित परिस्थितियाँ ही भ्रधिक उत्तरदायी थीं ।॥ वेदों 
में निरूपित सूर्य प्रकृति के ऐसे उपादान हैं, जिनके बहुविध तथा विव्व के लिये 
श्रेयस्कर क्रियाकलापों से मंत्रद्रष्टा ऋषि परिचित हैं, अतएव उनके स्वरूप में वे देवी 
तत्त्व का परिचिन्तन भी करते हैं' । पर, इसके साथ-साथ बैदिंक मंत्रों से यह भी 
व्यक्त होता है कि इस देवी तत्त्व के कार्य-संभार को स्वानुकूल और सृष्टि-उपादेय 
बनाने के लिये प्राथनाश्रों का परिकल्पन हो चुका था**। यहीं से सूर्य के देवी 
तत्व के साथ उपासना तत्त्व का सृूत्रपात होता है । इस प्रकार की प्रार्थंनाश्रों खले 
संबंधित छंदों की संख्या भले ही कम हो; पर जिस पृष्ठभूमि में सूर्य-उपासना 
उत्तरोत्तर विकसित हो सकती थी, उसकी वेंदिक स्थिति के विषय में सन्देह नहीं 
किया जा सकता है । सूर्य-उपासना का वेदिक स्वरूप नितांत सरल था। प्रारंभ 
में पौराणिकों ने भी सूर्य-पृजा के जिन विधि-विधानों को प्रस्तुत किया, उनमें सरलता 
ही थी । जिन उपकरणों श्लौर उपादानों की क्रियाशीलता के कारण सूर्य-उपासना 
का सरल; संरिलंष्ट तथा उपकररा-प्रचुर स्वरूप सौर-धर्म में परिणशत हुआ, उनका 
आदि पुराणों में प्रथवा श्रधिक सही शब्दों में आदि पुराणों के प्राथमिक उद्धरणों में 
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ग्रभाव दिखाई देता है*ः । सूर्य की मूत्ति का विवरण, सूर्य-मन्दिर के श्राकार-प्रकार 
का निरूपण और सौर-पूजक पुरोहितों के अधिकार-कत्त व्य का वर्णन, इन उद्धरणों में 
कहीं भी नहीं प्राप्त होता है । इन विवरणों का अभाव पुराणों के काल-निणंय में भी 
सहायता प्रदान करता है.। इससे यह प्रायः निश्चित्‌ हो जाता है कि जिन पुराणों. 
में इन विवरणों का समावेश नहीं है, वे पौराणिक वाडःमय की आदि रचनाएँ हें । 

सूर्य-उपासना का सरल स्वरूप आदि पुराणों के जिन स्थलों पर मिलता है... 
उनकी समीक्षा से तिम्नांकित महत्त्वपूर्ण बातों पर प्रकाश पड़ता है। एक तो. 
उपासना के बोधक स्थल केवल प्रार्थना-सापेक्ष है । इनमें उपासक अपनी भक्ति का 
देवता से निवेदन करता है । इनके द्वारा न तो किसी अनुष्ठान का और न कमंकांड 
की ही उज्भावना मिलती है। दूसरे, इन प्राथंनाओं में सूर्य के लिये. प्रयोजनीय शब्दों, 
में तथा शब्द-सम्‌ह से व्यक्त विचारों में बंदिक शब्दावली तथा वेदिक विचारों के. 
पौराणिक रूपान्तर बनाने का सहज प्रयास किया गया है। तीसरे, ये सौर-प्रार्थ नाएँ ह 
पौरारिक धर्म के सरल और सबवंसुलभ स्वरूप को ही श्रधिक प्रस्तुत करती हैं ।. 
पौराणिक धर्म प्रत्येक दृष्टि से सरल था; ऐसा तो सहसा नहीं कहा जा सकता,. 
पर यह भी विवाद रहित है कि यह धर्म श्री-संपन्‍्न और विपन्न दोनों के लिये: 
ग्राह्म था। उद्घधाहरणार्थे, श्राद्ध-क्रिया का संपादन ग्रही के लिये अनिवाय था। इस 
प्रसंग में पौराणिक अपने निर्देश में बहुत ही स्पष्ट हैं। श्राद्ध-संपादन व्यापक था ।. 
इसमें अ्रनेक श्रनुष्ठानों की तथा तदनुकूल अभ्रनेक उपकरणों की झावश्यकता थी। 
इस आवश्यकता की पूत्ति सामान्य व्यक्ति नहीं कर सकता था। पौराणिकों ने इस” 
बात पर बल दिया है कि जो व्यक्ति वित्त के अ्रभाव के कारण इन्हें एकत्र नहीं कर 
सकते हैं, उनके द्वारा श्राद्ध-विधान दूसरे उपाय द्वारा किया जा सकता है। दूसरा 
उपाय काफी सरल था तथा इसे वित्त-विहीन व्यक्ति भी संपन्‍त कर सकता था। ऐसे: 
ग्रवसर पर नीरव वन में पितरों के प्रति भक्ति-भाव दिखाना पड़ता था । इसके लिये" 
विधान था सूये के सामने श्रद्धांजलि का प्रदर्शन * । 

सौर-पूजा में प्रतिमा-प्रतिष्ठा तथा देवालय निर्माण का सन्निवेश किन 
प्रवृत्तियों की प्रेरणा से और किन परिस्थितियों में हुआ--यह समस्या का तो नहीं, 
पर विचार और विमर्श का विषय अवध्य रहा है। उपर्यक्त पंक्तियों में यह व्यक्त- 
किया जा चुका है कि वेदिक मंत्र तथा पौराणिक साहित्य के प्राथमिक स्थल केवलः 
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सौर-प्रथ॑नाओं को ही प्रकाश में लाते हैं, सौर-मंदिर और सौर-मूरत्ति का विधि-विधान 
इनमें नहीं प्राप्त होता है । पर, वास्तविकता यह है कि भारतीय धर्म के सौर-कलेवर 
के ये अभिन्न श्रंग थे तथा इनके कारण ही सरल तथा आडंबर-विहीन सौर-उपासना 
उस धाभिक विशिष्टता को प्राप्त हुई, जिसे सौर-धर्म की संज्ञा देते हैं । सौर-धर्मं 
के इस विशिष्ट रूप का समथंन प्राचीन भारतीय कला द्वारा तो संतोषजनक 
रूप में होता ही है ”, इसके श्रतिरिक्त भारतीय वाइमय के तद्विषयक स्थल भी इसे 
सुस्पष्ट करने में सहायता प्रदान करते हैं। प्रस्तुत प्रसंग में यह सहज प्रशइन किया 
जा सकता है कि भारतीय सौर-धमं में इन तत्तवों का अम्युत्थान वेदोत्तर काल के 
उस स्तर पर क्‍यों नहीं हुआ, जब कि श्रन्य देवताओं के संबंध में मूत्ति-पूजा का 
विकास व्यापक रूप में हो चुका था। इसका एक मात्र करण यही हो सकता है कि 
वैष्णव, शैव तथा शाक्त-मूलतः इन्हीं धर्मों के द्वारा पौराणिक धर्म की काया का 
प्रिकल्पत हो रहा था। श्रन्य देवता इनके श्रंगीभूत थे, भ्रतएव उनके स्वतंत्र 
समारोहण का प्रइन ही नहीं हो सकता था। सौर-पूजकों ने यदि सूर्य की पूजा का 
माध्यम चुना भी था, तो वह था सूर्य की दृश्यमान झ्ाकृति से साम्य रखने वाला 
चिह्न, जिसे चक्र को संज्ञा देते हैं । 

ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय वेष्णव, शव और शाक्त धर्म श्रपनी 
पराकाष्ठा को पहुँच चुके थे, तथा इन धर्मों में उपास्य देवताओं की मुत्तियों तथा 
. मंदिरों का निर्माण हो रहा था, सौर-पूजकों ने भी जन-मन को आ्राकर्षित करने के 
लिये तथा सौर-पूजा को अश्रधिक ग्रहणशील तथा व्यापनशील बनाने के लिये अपना 
प्रयास' प्रारंभ कर दिया था । इस प्रसंग में आदि पुराणों के दो कथानकों का उल्लेख 
किया जा सकता है। पहले कथानक में याज्ञवल्क्थ का विवरण है, जिन्हें सुयं-उपासना 
के परिणाम में यजुर्वेद का ज्ञान प्राप्त हुआ था" *। यज्ञवल्क्यथ की उपासना से 
संतृप्त होकर; जिस समय सूर्य उनके सामने प्रकट हुये, उनका रूप प्रइव का था। 
कथानक का सहज सांस्कृतिक तात्पंय यही हो सकता है कि आदि पुराणों की 
रंना-काल में सूर्य की प्रतिमा की कल्पना तो की जा रही थी, पर प्रतिमा का 
भ्राकार निरदिचत्‌ नहीं हुआ था।' कुछ इसी प्रकार का निष्कर्ष एक श्रन्य भ्रादि 
पौराणिक कथानक से भी निकलता है। इसमें सन्राजित का विवररों है। इनकी 
उप्रासना से परितुष्टं होकर सं भ्रग्नि-ज्वांला से परिवेष्टित वृत्त की श्राकृति में प्रकट 


..२०. “भारतीय: कला में, सौर भ्रंकन के लिये (द्रष्टव्य, जितेन्द्र नाथ. बनर्जी 
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हुये थे । सत्राजित ने उनसे वास्तविक आकृति में प्रकट होने का निवेदन किया । 
स्थमन्तक मरि हँटाने के बाद सूर्य ने अपने जिस कलेवर का प्रदर्शन किया, वह 
दर्शनीय था। इसका वर्ण था लोहित ताम्र का तथा आखें लाल थीं" * । निश्चित 
आकार था क्या--इसके बारे में पौराणिक कथानक' स्पष्ट नहीं है। पर, इस वर्णान 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि सौर-उपासकों में ऐसा वर्ग प्रकाश में आरा गया था, जो 
सूर्य की वृत्त-प्राकृति श्रथवा चक्र-आकृति की उपासना के पक्ष में नहीं था । 

भ्रभी तक के श्रनुसंधानों द्वारा यह प्रायः सर्वमान्य हो चुका है कि 
भारतीय सौर-धर्म में प्रतिमा-पूजा की उपज देशज नहीं है। भारत में इसके प्रचार 
का श्रेय ईरान के मग नामक पुरोहितों को दिया जाता है, जो सूर्य की उपासना 
“मिथु' अथवा 'मिहिर' के नाम से करते थे। भारत में इनके आने के पहले, सूर्य 
की उपासना या तो चक्र के माध्यम से अथवा कमल के माध्यम से होती थी । मग 
पुरोहितों ने अपना आवास पंजाब में चन्द्रभागा के तट पर बनाया, तथा यहीं पर 
उन्होंने मुलस्थान नामक नगर श्र नगर में सूर्य-मंदिर की स्थापना की । इन विदेशी 
सौर-पूजकों की क्रिया-कलाप का, प्रतिमा और मंदिर निर्माण-संबंधी श्रादेश- 
निर्देशों का तथा भारतीय धर्म श्रौर समाज में इनके समादर तथा स्वीकृति 
का समथंत अभिलेख, मुद्रा-अभिलेख, मुहर-अभिलेख तो करते ही हैं, इसके साथ-साथ 
साहित्यिक साक्ष्य विशेषतया वृहत्संहिता तथा कतिपय उत्तरकालीन पुराणों के उद्धरण 
भी इसका पूर्ण श्रनुमोदन करते हैं। जिन पुरारों में मगों का सर्विस्तर वर्णन मिलता 
है, उनमें साम्ब-उपपुराण अधिक महत्त्वपूर्ण माना जाता है। इस ग्रन्थ में सूर्य की 
प्रतिमा-निर्माण-विधि के साथ-साथ प्रतिमा के निर्माण में मगों का अ्रधीक्षण स्पष्ट 
रूप से वर्णित किया गया है" ३२ । ' 

प्रस्तुत प्रसंग में कुछ महत्त्वपूर्ण बातों पर विचार किया जा सकता है, जिनके 
बिना पौराणिक सौर-धर्म से संबंधित विवेचंन श्रधूरा सा लगता है। विवेचन का 
पहला पक्ष है कि विशिष्ट धर्म के रूप में सौर-पृजा की स्थापना में मग पुरोहितों 
का योगदान किस सीमा तक माना जा सकता है। दूसरे, सौर-धर्म की प्रतिष्ठा में 
प्रतिमा-पृजा द्वारा ऐकांतिक प्रेरणा मिली थी अथवा अन्य भ्ननेक प्रेरक तत्त्वों में 
केवल इसे एक स्थान-वैशिष्य ही मिला था। तीसरे, मगों ने सौर-प्रतिमा-विधान 
का जो स्वरूप रखा था वह भारतीय परंपरा के लिये अविदित था अथवा इसका 
विचारात्मक रूप पहले से विद्यमान था, केवल कार्य-रूप में परिणत नहीं हो सका 





२२. विष्णु पु०, ४॥१२।११-१४ 
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था। इन तीनों दृष्टिकोण से यदि पौरारिक सौर-धर्म की समीक्षा करें तो प्रतीत 
होता है कि जिन उपादानों के प्रकाशन और प्रचलन के कारण सूयं-उपासना को 
एक विशिष्ट धर्म के रूप में परिणत होने का सुयोग प्रास्त हुआ, उनमें प्रतिमा-पूजा 
के श्रतिरिक्त उन भ्रनुष्ठानों का भी योगदान था जो सौर-पूजा के लिये विहित और 
निर्णीत किये गये थे । पौराणिक धर्म के बाह्य श्राचारों में प्रत्येक मास और पक्ष के 
सप्तमी ब्रतों का विधान किया गया था । इनके द्वारा सौर-धर्म का श्रनुष्ठानात्मक 
पक्ष निःसन्दिग्ध हो जाता है। इन ब्रतों में दान, दीक्षा इत्यादि के श्रतिरिक्त स्‌ - 
पूजा का उल्लेख किया गया है । इनमें अनेक ब्रतों में प्रतिमा के स्थान पर कमल के 
माध्यम से ही सौर-पूजा का निर्देश मिलता है** ।. स्मरणीय है कि ये स्थल बाद 
के संयोजन हैं, कारण यह कि ब्रत, दान, दीक्षा आदि का समावेश पौराणिक वाहः्मय 
में उत्तरकालीन स्तरों पर हुआ था । हाज़रा की समीक्षा को यदि मान्यता दें, तो इन्हें 
छठीं शताब्दी ईसवी के बाद का ही माना जा सकता है'** । दूसरी ओर यह भी 
स्वीकार किया जाता है कि साम्ब पुराण की रचना (५०० ई० पू० के लगभग) 
के पूर्व मग पुरोहितों द्वारा परिकल्पित सौर-पूजा का प्रचार उत्तर पश्चिमी भारत से 
लेकर उड़ीसा तक हो चुका था** ॥। अतएव यह विचारणीय है कि मग्नों द्वारा 
विहिंत सूर्य की प्रतिमा के स्थान पर इन उद्धरणों में कमल-आक्ृति का भ्रादेश क्‍यों है ? 
इससे तो यही व्यक्त होता है कि सौर-धर्म को वेशिष्य मिलने में जो परिस्थितियाँ 
क्रियाशील थीं, उनमें सौर-अनुष्ठानों का योगदान भी किसी प्रकार कम नहीं था | इन 
श्रनुष्ठानों में सूय॑ की प्रतिमा के स्थान पर कमल का निर्देश कर पौराणिक उद्धरण यह 
स्पष्ट श्रौर संदेह-रहित कर देते हैं कि मगों के श्रागमन के अनंतर भी भारतीय सामाज 
में सौर-पूजा की प्राचीन परिपाटी विलुप्त नहीं हुई थी। प्रस्तुत प्रसंग में साम्ब पुराण 
के एक उपाख्यान की समीक्षा की जा सकती है, जिसका परिकल्पन भगों के भारत में 
आने के पृरचात्‌ किया गृथ्ा था । इस उपाण्यान के अनुसार सूर्य के प्रचंड रूप को 
न सहने के कारण उनकी पत्नी संज्ञा तथा ब्रह्मा के निवेदन पर विश्वकर्मा ने सूर्य 
की तेजोमय आक्वृति में काट-छाँट किया ।॥ पर, चरणों का तेज बसे ही रहने दिया 
गया । अ्रतएव, पुराण में. यह निर्देश मिलता है कि सूर्य की प्रतिमा बनाते समय 

इनके पैरों का अनावृत प्रदर्शन नहीं करना चाहिये.। यह वर्णन बिना किसी भिन्‍नता 
. २४, मत्स्य पु०, प्रध्याय ७४-८० तथा प्रध्याय ६८ 
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के मत्स्य पुराण में भी प्रात होता है** । पर, मत्स्य पुराण ने सूर्य-प्रतिमा के 
झ्राकार-प्रकार के निशंय और निर्धारण में मगों का उल्लेख नहीं किया है* 5 ६ 
इसके अ्रतिरिक्त यह उपाख्यान विष्ण पुराण में भी प्राप्त होता है* * । विष्ण पुराण 
के स्थल के संबंध में दो बातें महत्त्व की लगती हैं। एक तो, साम्ब और मत्स्य पुराणों 
के विपरीत प्रतिमा का उल्लेख विष्णु पुराण में नहीं है तथा दूसरे, साम्ब पुराण के 
विपरीत इसमें (कम से कम प्रस्तुत प्रसंग में) मगों का वर्णन नहीं मिलता है । 
श्रतएव इस सौर-कथानक के संबंध में तीनों पुराणों के तुलनात्मक वर्णांन से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि (१) पौराणिकों ने सौर-धर्मं के उत्तरकालीन स्वरूप को 
मूल पौरारि[क रूप से पृथक नहीं करना चाहा था (२) इन्होंने मगों के सौर-धर्म 
के प्रति योगदान को यदि स्वीकार भी किया तो कुछ ऐसे ढंग से कि न केवल मगे 
ही अपितु मगीय सौर-उपासना की विधि भी भारतीय परंपर। तथा इसके द्वारा 
चिरपोषित सौर-उपासना के अ्रंग के रूप में प्रतीत हो सर्के (३) मगीय विधि का 
भारतीयकररण पूर्णतया हो चुका था और ऐसी ही स्थिति में जनमानस में जो मूलतः 
उन्होंने स्थान बनाया था, उसका अस्तित्व समाप्त हो रहा था। यहाँ इस बात का 
निर्देश भी किया जा सकता है कि मगों के आने के बाद तथा उनकी विधि के अनुसार 
सूर्य के जिस श्राकार-प्रकार की प्रतिमा का निर्माण प्रारंभ हुआ वह भारतीय परपरा 
के लिये नई बात नहीं थी । सूर्य के प्रतिमा की महत्त्वपूर्ण विशेषता यह थी कि इसमें 
देवता के चरणों का प्रदर्शत नहीं करते थे । सूर्य के आकार के विषय में ऐसा विचार 
बेदिक काल में ही व्यक्त किया जा चुका था। उदाहरणार्थे; शतपथ ब्राह्मण में सूर्य के 
प्रक्रम' को स्पष्ट करते हुए बताया गया है कि चरणों के श्रभाव में भी गतिशील रहना, 
इस देवता की विशेषता है* । यह भी उल्लेखनीय है कि पौराणिकों ने, यदि 
एक और सौर-धर्म के उत्तरकालीन कलेवर में भारतीय प्रवृत्ति और परंपरा का 
सन्तिवेश किया तो दूसरी शोर उन्होंने सौर-धर्म को वेष्णव धर्म के श्रन्तनिहित 
करने की भी चेष्टा किया। प्रस्तुत प्रसंग में शाकद्वीप के संबंध में उल्लिखित 
एक पौराणिक विवरण विशेषतया झालोचनीय है। पुराणों ने मगों का भ्रादि 
पग्रावास शाकद्वीप ही माना है। इस वर्शान के झ्ननुसार शाकद्वीप के निवासी 
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जिस सूर्य की पूजा संपन्‍त करते हैं, वे वस्तुतः विष्णु के ही रूप हैं* । इससे 
लगता है कि मगीय सौर-उपासना का भारत में तीन स्तरों पर विकास हुआ। 
पहले स्तर पर इसमें मगीय वेशिष्य था, दूसरे स्तर में मगीय सौर-उपासना विधि 
का भारतीय विधि से समधान किया गया, इस स्तर पर बल सौर-बैशिष्य पर था; 
तीसरे स्तर पर मगीय विधि का भच्तर्धान वेष्णव धर्म में किया गया । इस स्तर 
प्र बल था वैष्णव वैशिष्य पर, जिसके परिणाम में पौरारिक घर्म को विकास 
का सुयोग प्राप्त हुआ । इसे पौराखिकों की ऐसी प्रतिक्रिया मान सकते हैं, जिसका 
लक्ष्य था मूल बैदिक धर्मं को उत्तरवर्ती नवीन धाभिक मान्यताप्ोों के उद्धव 
झौर प्रभाव से सुरक्षित कर तथा भिन्न-भिन्न परिस्थितियों में नवीन संयोजनों का 


सन्निवेश कर युगानुकूल स्वरूप प्रदान करना । 


३१. विष्णु पु०, २४७०; द्रष्टव्य, लेखक का प्रकाशित निबंध 'भॉन दि 
डेट ऑफ़ विष्णु पुराणाज़ एकाउण्ट ग्रॉफ़ भरत ऐण्ड भुवन-कोद,' 
पुराणु-पत्रिका, जुलाई, १६६६, पृ० ३०३-३०४ 


यज्ञ एवं तोथे : पोराणिक एश्कल्यत की समीक्षा 


पौराणिक धर्म के श्री-संवरद्धेन में तीथं-गमन और तीथं-सेवन से संबंधित 
विचारों की उद्भावना और विकास द्वारा भी सहायता मिली | यह विशेष धामिक 
तत्त्व पौराणिकों की देन है, यह तो एक साहसिक उक्ति होगी । पर, इसमें संदेह के 
लिये लवलेश श्रवकाश भी नहीं है कि प्राक-पौरारि[क काल में इसका स्वरूप नितांत 
ही शशव था। एक मत के अनुसार तीथं-गमन को धार्मिक रूप-रेखा मिलने में 
बौद्ध और जैन धर्मों द्वारा प्रेरणा प्राप्त हुई थी । इन्हीं धर्मों से तीथ-गमन की 
प्रवतारणा भ्रन्य धर्मों में हुई थी । इस मत को केवल आंशिक और श्रव्यवहारिक रूप 
में समीचीन माना जा सकता है। बौद्ध और जैन धर्मों में इसे विकास का सुयोग 
शीघ्र मिला, यह सही है। पर; जो विशेषता तथा विस्तार तीथं-यात्रा के पौराणिक 
रूप में है, उसका स्लरोत बौद्ध और जैन मतों को नहीं माना जा सकता है। इसकी 
पृष्ठभूमि में वंदिक विचार-धारा का संबल विद्यमान था" । वंदिक ग्रन्थों में, 
विशेषतया ब्राह्मणों और श्रौत सूत्रों में यह स्पष्ट किया गया है कि धार्मिक स्थानों का 
दर्शन तथा ऐसे स्थानों में पुण्य-प्रचुर क्रियाकलापों का संपादन धामिक उपलब्धि का 
विशेष कारण होता है। पर, वैदिक काल में याज्ञिक अनुष्ठानों का स्वरूप इतना 
व्यापक और इतना महत्त्वशील था कि इसमें तीथ-यात्रा का एक स्वतंत्र, सुग्राह्म 
और प्रचलित धार्मिक संस्थान के रूप में विकसित होना संभव नहीं था*। यह कह 
सकते हैं कि वैदिक यज्ञ के विशाल बट-वृक्ष की, तीर्थे-यात्रा केवल शाखा के रूप में 
प्रतिष्ठित थी । यज्ञपरक ग्रन्थों में यह स्पष्ट मिलता है कि. कतिपय याजषिक क्रियाप्रों 
का पव॑तीय नदियों के तटीय प्रान्तर में संपादन अ्रधिक श्रेयष्कर माना जाता था* 
ऐसे विवरणों से यही ध्वनि निकलती है कि वैदिकों ने अधिक बल यज्ञ पर दिया 
था तथा तीथ्ं-यात्रा इसके भ्रंगीभूत थी। इसकी ठीक प्रतिकूल स्थिति पौराणिक 
विधान में थी । पौराणिकों ने तीथं-यात्रा को ही अधिक महत्त्वपूर्ण बताया है। इन्होंने 


डी० झआर० पाटिल 'कल्चरल हिस्ट्री फ्राम दि वायु पुराण, पृ० रे३४ 
द्रष्टव्य, काणो, हिस्ट्री ऑफ़ धरमंशासत्र, भाग ४; पृ० ५५७-५५८ 
द्रष्टव्य, कारण, वही, पृ० ५५८ 

द्रष्टव्य, पृष्ठांक, १२२-१२३ 
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यज्ञों का निराकरण नहीं किया है। पर, इनके मतानुसार यज्ञ-संपादन उन अनेक 
धामिक कृत्यों में से केवल एक है, जिन्हें तीर्थों में संपन्न करना श्रपेक्षित है । इससे 
यही व्यक्त होता है कि पौराणिक धर्म में प्रमुख स्थान तीथ॑ं-यात्रा को मिला था 
तथा याज्ञिक क्रियाएँ इसमें भ्रन्तनिहिंत भर शन्तर्भूत थीं। घर्म-धुरीण लोकमानस 
को खलने वाली याज्ञिक विधियों का जो खंडन वेद विरोधी धर्मों ने किया था, उसका 
लक्ष्य था न केवल यज्ञों का ही निराकरण शअश्रपितु वंदिक धर्म का भी निराकरण 
जिसकी प्राण-प्रतिष्ठा यज्ञों में थी। इसके विपरीत पौराणिकों का लक्ष्य था 
लोकमानस के अ्नुकल रहने वाले धामिक क्रियाकलापों में तथा याज्ञिक विधानों में 
संतुलन भ्रौर सामझस्य स्थापित करना । पौराशिक उक्ति के अनुसार यज्ञों में प्रनेक 
उपकरण तथा बहुविध सामग्री-संभार की आवश्यकता रहती है। इसके संपादन में 
वही व्यक्ति समर्थ हैं, जिन्हें राज्य-सुख सुलभ है भ्रथवा जो समृद्धि-संपन्‍न है । दरिद्र 
व्यक्ति यज्ञ-संभारं को सहन करने में समर्थ नहीं हो सकते हैं। पर, तीथं-प्रनुगमन 
इनके लिये सबंथा सुगम है। श्रतएवं ऋषियों ने यज्ञों की श्रपेक्षा तीर्थ-प्रनुगमन 
को विशिष्टता प्रदान की है" । पौराणिक वाडःमय में ऐसी श्रनेक उक्तियाँ मिलती हैं 
जिनमें इस बात को स्पष्ट किया गया है कि तीथ्थे-यात्रा से वही फल प्राप्त होता है 
जो शभ्रश्वमेध यज्ञ के संपादन से । 

... ऐसे पौराणिक स्थलों की ध्वनि यह नहीं है कि पौराणिकों ने यज्ञों का 
निराकरण करने की चेष्टा की है। प्रत्युत इनका तात्पयं था लोकधमं का भ्राचरण 
करने वाले सामान्य जनसमुदाय को वेदिक धर्म के प्रति श्रद्धालु बनाना, जिसके 
लिये उनके मानस-अ्रंतराल में यज्ञों की स्‍्मति को सजीव रखना उपादेय श्रौर 
 ऑवद्यक था। उदाहरण झौर विधान--दोनों ही रूपों में ऐसे श्रनेक पौरारिक स्थल 
प्राप्त होते हैं, जो विशिष्ट तीर्थों के साथ संपादित और संपाद यज्ञों को संबंधित 
करते हैं?। संपादित यज्ञों से तात्पयें उन यज्ञों से है, जिंनकां वर्णन पौराणिक 
वाडमय में आ्राध्यानों के रूप में प्राप्त होता है। तीर्थों के विवेचन में तो इनका 
. विवरण मिलता है, इसके श्रतिरिक्त इनका निरूपणा उन स्थलों में भी हुभा है 
जिनका उद्देश्य केवल आख्यानों का समावेश प्रतीत' होता है। ऐसे आख्यानों में 
कंतिपय. विशिष्ट यज्ञ--उदाहरणा्थ, अश्वमेघ, राजसूय, वाजपेय, अग्निष्टोम 





... ४-  द्रष्टब्य, पृष्ठांक, १३२-१३३ 
६. दंष्टव्य, पष्ठांक, १२३ 
७. द्रृष्टव्य, पृष्ठांक, १३३ 
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दर्शपू्णंमास, अग्निहोत् ओर नरमेध चर्चा के विषय बने हैं। संपाद्य तत्व पौराणिक 
यज्ञीय उललेखों का दूसरा पहलू है। इन उल्लेखों में पौराणिक धर्म यज्ञों के प्रति त 
केवल श्रद्धालु ही है, अपितु इसके द्वारा यंज्ञों की व्यवहारशीलता पर भी बल दिया 
गया है। विशज्येषता केवल इतनी ही है कि यज्ञ-संपादन, राष्ट्रकी निहित और 
केन्द्रीमूत सत्ता सम्राट के लिये आवश्यक और अपेक्षित है, न कि सर्वसाधररा के 
लिये5 । पौराणिक मत में यज्ञ, क्षात्र धर्म का भअ्रभिन्न अंग है । रक्षित राष्ट्र की 
ग्राधिभौतिक उन्नति तथा स्वकीय श्राध्यात्मिक उन्नति, सम्राद द्वारा तभी 
संभव है, जब कि वह यज्ञ-संपादन के लिये. तत्पर हो। पौराणिक विवररों से यह 
स्पष्ट नहीं हो पाता कि वदिक यागों का संपादन वेदिक नियमों और उपनियमों के 
अनुकूल, पौराणिक काल-संवतंन में किस सीमा तक होता था । पर, इनके श्रध्ययन 
से इतना अ्रवश्य व्यक्त होता है कि समाज में पृथक-पृथक वेदों के तथा उतकी शाखा 
और प्रशाखाओं के निष्णात ब्राह्मण होते थे, जिनके आदेश-निदंश में यज्ञ तथा 
अ्रन्य नियम-प्रचुर धार्मिक कृत्य संपन्न किये जाते थे । 





८. द्ृष्टव्य, पृष्ठांक, १०२-१०३ 
६. द्रष्टव्य, पृष्ठांक, १७१-१७२ 
१०. द्रष्टव्य, पृष्ठांक, २५५-२५६ 


सरस्वती-विदर्भण की पौराणिक रूपरेखा" 


. पौराणिक धर्म के संप्रेरक तत्त्वों का मुल सन्निधान वेंदिक वाह्मय तथा 
बंदिक विचारों में था तथा इन्हें विस्तार देना पौरारिक धर्म का बद्धमूल उद्ृश्य 
था-- इसका पुष्टीकरण सरस्वती न॒दी के साक्ष्य से किया जा सकता है। इसमें 
सन्देह नहीं कि सरस्वती वेदिक काल की एक विश्रत नदी थी । इस नदी से संबंधित, 
जो विवरण वंदिक साहित्य में मिलते हैं, उनसे यह व्यक्त होता है कि बंदिकों के 
भौतिक और धार्मिक जीवन में इसका अभिन्न स्थान था। स्मातं-विवरण में सरस्वती 
के पुण्य-प्रकर्ष को श्रालोक में लाते हुये इसे तथा दृषद्वती को देवनदी की संज्ञा दी 
गई है। दोनों नदियों के भ्रन्तवंर्ती भूक्षेत्र में भारत के उस प्रदेश की प्रतिष्ठा थी, 
जिसे ब्रह्मावत्त की संज्ञा दी गई थी । इस प्रदेश के 'अग्नजन्मा' की मानसिक और 
वैचारिक उपलब्धियाँ समस्त देश में श्रादश मानी जाती थीं! । भौगोलिक परिवृत्ति, 
का कुछ ऐसा आकस्मिक और घातक प्रभाव पड़ा कि सरस्वती नदी काल-कठोरता में 
दब गई । पर, पायस-सन्दोह के पार्थिव श्रभाव में भी इस नदी की सांस्कृतिक महत्ता 
इतनी घनीभूत हो चुकी थी कि जन-मानस के अंतराल से यह विलीन न हो सकी । 

पौराणिक विवरण को यदि देखें तो प्रतीत होगा कि इसमें जिस सरस्वती का 
परिकल्पन किया गया है, उसके स्वरूप में भौतिक तथा परम्परा-परीवाह-- इन दोनों 
दृष्टिकोण से ही मूल वैदिक सरस्वती का परिकल्पन किया गया है। वैदिक उल्लेखों 
में सरस्वती को 'नदीतमा' के विशेषरा से श्रभिषिक्त किया गया है* । सरस्वती के 
इस वेदिक विशेषण की स्पष्ट भ्रवतारणा पौरारशिक वर्णन में है । यहाँ सरस्वती को 
# प्रस्तुत विवेचन लेखक के प्रकाशित निबंध सम ऐस्पेक्ट्स ऑफ़ रिवर 
सरस्वती ऐज़ ग्लीन्ड फ्राम दि पुराणाज' पर आधारित है; द्रष्टव्य, 
जनेल श्रॉफ़ एलाहाबाद युनिवर्सिटी स्टडीज़, १९६६६, पृष्ठांक २६-४२ 
. १. मनुस्मृति, २१७; द्रष्टव्य, सरकार, ज्याग्रफ़्ी ऑफ़ एंशेण्ट ऐण्ड 
... मैडीवल इण्डिया, पृ० ४०; काणे, वही, प० ५५७ 
२. द्र॒ष्टव्य, श्रोल्डम, “दि लास्ट रिवर श्रॉफ़ दि इण्डियन डेज़टं', कलकत्ता 
.. रिव्यू, भाग ५६, १८७४ 
.. ३. ऋग्वेद, २४११६ ः 
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भहानदी की संज्ञा दी गई है, जिसमें सहस्नों शैल-खण्डों को विदारित करने की 
क्षमता विद्यमान थी* । प्रोफ़सर क्षेत्रेश चन्द्र चद्टोपाध्याय के मतानुसार ऋग्वेद के 
छठे और सातवें मण्डलों में सरस्वती नदी से बंदिकों का मन्तव्य सिन्धु नदी से है,. 
पर दसवें मण्डल में जिस सरस्वती का उल्लेख है वह सिन्धु से भिन्न है*। म० म० 
कारणों इस निष्कर्ष को नहीं मानते हैं। इनके मतानुसार ऋग्वेद की रचना-काल में 
झ्रायाम और विस्तार की दृष्टि से सरस्वती और सिन्धु दोनों नदियाँ समान थीं, 
अतएव दोनों नदियों के परिकल्पन में संश्रम का प्रइन नहीं उठता है" । इन दोनों 
मतों की समीक्षा करने का दुस्साहस, यदि पौरारिक विवेचन की दृष्टि से किया 
जाय तो स्पष्ट होगा कि पौराणिक परंपरा अथवा श्रधिक सही डब्दों में पुराणों में 
समावेशित वेदिक परंपरा; चट्टोपाध्याय महोदय के मत की ही पुष्टि करती 
है। उदाहरणार्थ, वामन पुराण में सरस्वती के चतुविध भर चतुदिक गति का 
उल्लेख करते हुये इसके उत्त रवर्ती प्रवाह को 'सिन्धु' नदी का अभिधान दिया गया 
है? । जिस साक्ष्य को लेकर कारण महोदय ने भ्रपने मत का प्रतिपादन यहाँ किया है, 
उसका स्रोत वामन पुराण है। इस ग्रन्थ में सरस्वती को “महानदी' की संज्ञा तो 
दिया ही गया है, इसके भ्रतिरिक्त इस नदी की प्रविदारणशील क्षमता को भी प्रकाश 
में लाया गया है। इसके श्राधार पर कार्णो महोदय का कहना है कि सरस्वती की 
विशालता को पौरारिकों ने भी स्वीकार किया है। पर, इन्होंने वामन पुराण के 
इस वर्शान से संबंधित इलोक के 'इति श्रुत॑ अंश पर ध्यान नहीं दिया है । 
श्रुत! का यहाँ तात्पर्य यही है कि पौराखिक का मन्तव्य बेदिक परंपरा की प्रतिष्ठा 
से है न कि तत्कालीन वस्तुस्थिति से। वैदिक परंपरा में यदि सिन्धु और सरस्वती” 
में तादात्म्य स्थापित करने की चेष्टा की गई थी, तो सहज और स्वाभाविक रूप में 
पौरारणिकों ने भी यही किया, जिनका उदहश्य ही था वैदिक परंपरा को संजीवनी 
दक्ति प्रदान करना । 

पौरारशिक धर्म में जो स्थान सरस्वती को प्रदान किया गया, वह केवल श्रद्धा-- 


४. वामन पु०, रेशह-४ ः 

५. द्रष्टव्य, प्रो० क्षेत्रेश चन्द्र चट्टोपाध्याय, जन॑ल श्रॉफ़ दि डिपार्टमेण्टः 
आ्रॉफ़ लेटसे, कलकत्ता युनिवर्सिटी, भाग ४० 
काणे, वही, पृ० ५५६ 

७. वामन पु०, ४२।७-८ 

८. द्रष्टव्य, लेखक का उक्त निबंध, पृ० इ२. 
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संतान का विषय है, जिसका स्रोत है वेदिकों की सरस्वती, जो उनके लिये सलिल- 
संदोहन की विषय थी। पौराशिक वाडुःमय में स्थान-स्थान पर इस नदी के लिये 
'पुण्या, पुण्यतोया तथा तीथंवरा जैसे विशेषरा प्रयुक्त हुये हैं। इन शब्दों का तात्पय॑ 
यही है कि जो सरस्वती नदी वैदिक काल में सजीव श्रौर सलिल-सम्पन्न थी, 
'पौरारिक काल में उसका प्रविलय हो चुका था, अश्रतएव श्रद्धासूचक शब्दों के प्रयोग 
द्वारा पुराणों के संकलनकर्त्ता, उसकी स्मृति को सजीव रखना चाहते थे 
पौराणिक विवरण से यह भी स्पष्ट है कि एक ओर सरस्वती की स्मृति को सजीब 
रखने के लिये तथा दूसरी श्रोर अ्रन्य श्रप्रसिद्ध तथा अपर नामों से ज्ञात नदियों 
की प्रसिद्धि के लिये, पौराणिकों ने सरस्वती शब्द का विशेषरा प्रदान किया । ऐसे 
'प्रसंगों में सरस्वती छाब्द का प्रयोग नदी के पर्याय के रूप में किया गया है* । 
'पौराणिकों ने सरस्वती शब्द के विश्रुत वेदिक विशेषणश नदीतमा को अतीव 
सावधानी के साथ पुण्यतमा में परिवर्तित किया-- जिसका तात्पयं केवल यही हो 
सकता है कि पौराणिक काल में मूल सरस्वती का भौतिक रूप नष्ट हो चुका था, 
झतएव वेदिक विचार-धारा के समर्थक जन-मन को इसके प्रति भक्ति-प्रवणा 
“बनाना चाहते थे इस प्रसंग में वामन पुराण का एक स्थल विशेषतया उल्लेखनीय 
'है, जिसमें सरस्वती के तीन विशेषण प्रयुक्त हें-- १. दृष्या, २. शुभा तथा ३ 
आअदश्यगति:: ” । इसमें सन्देह नहीं कि ये तीनों ही शब्द सरस्वती के भौतिक और 
धामिक पक्षों के द्योतक हें । पहले दोनों शब्द से सरस्वती की घामिक महत्ता व्यक्त 
“होती है तथा तीसरे शब्द से यह सन्देह-रहित हो जाता है कि पुराण का अ्रभिप्राय 
“मूल सरस्वती से ही है, जो पौराणिक काल तक प्रविलुस्त हो चुकी थी । इसी प्रकार 
“का वर्णन ब्रह्म पुराण में भी मिलता है, पर इस ग्रन्थ ने एक आ्राख्यान के माध्यम से 
-सरस्वती के दृश्य और अदृश्य स्वरूप का श्र्थ भी समभाया है| इसके श्रनुसार श्रतीत 
'काल में सरस्वती नदी दु्य थी । इसे ब्रह्मा की गोद में खेलने का सुयोग प्राप्त था । 
“एक बार यह पुरूरवा की ओर श्रांकषित हुई । दोनों में शारीरिक मेल हुआ । इसके 
-कारणा सरस्वान्‌ ने उसे शाप दिया, जिसके परिणाम में सरस्वती अदृश्य हो गई । 
इस पौराणिक श्राख्यान से सांस्कृतिक निष्कर्ष यही निकलता है कि पुराणों में मूल 
सरस्वती कौ आदिम स्थिति तथा क्रमशः उसका विलय-वर्शान सुरक्षित करने 


६. द्रष्टव्य, लेखक का उक्त निबंध, पृ० ३.३ 
१०. वामन पु०, श्रध्याय ३१ 
११. बह्म पु०, उत्तरदण्ड,/ ३२७१-१६ 
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का प्रयास किया गया था । वास्तविक वर्णान को आख्यान का रूप देकर पौरारणिकों 
ने इसे जनमानस के लिये श्रधिक सुग्राह्म बनाना चाहा था। भौतिक दृष्टि से ब्रह्मा 
"की गोद का अथ है ब्रह्मावत्त, जहाँ इस नदी का मूल प्रवाह था। सरस्वान्‌ का शाप- 
संकेत उस भौगोलिक परिवृत्ति से है, जिंसके परिणाम में यह नदी बिलीन हुई थी । 
प्रसिद्ध बेदिक नायक पुरूरवा और सरस्वती के संयोग-निरूपण से पौराशिक 
आख्यान का तात्पये बेदिक परंपरा से है । 

सरस्वती के विवरण में पौरारिकों ने सरस्वत्या विनशने' की चर्चा किया है । 
यहाँ अ्रभीष्ट शब्द विनशन ही है, जिसे श्राद्ध के लिये उपयुक्त तीथ माना गया है । 
विनशन उस स्थान-विशेष को कहते थे, जहाँ सरस्वती विलीन हुई थी | इसकी 
स्थिति सिरसा के पास बताई जाती है। इस प्रसंग में विनशन के स्थान पर पौरारिकों 
द्वारा प्रयुक्त सरस्वत्यां विनशने' पाठ सोहेश्य प्रतीत होता है। विनशन' दाब्द 
स्वतंत्र शऔर पृथक्‌ रूप में पुण्य-स्थल की ध्वनि नहीं दे सकता है। श्रतएव पौरारिकों 
'ने इसके साथ सरस्वती शब्द को भी संयुक्त किया है। दोनों शब्दों का संयुक्त 
व्यवहार सरस्वती नदी के मौलिक भ्रस्तित्व और उत्तरकालीन विलय को प्रकाश में 
'लाने में समर्थ था। अझतएव 'सरस्वत्यां विनशने” का प्रयोग भी पौराणिकों द्वारा 
वैदिक परपरा-निर्वाह का एक प्रमाण माना जा सकता है । पप्लक्ष-प्रख्वण 
-तथा सरस्वती के संबंध में भी वैदिक और पौराणिक वर्णन समान है। वेदिकों ने 
“प्लक्ष प्रखवरा' को सरस्वती का स्रोत माना था*९। सामान्य रूप में पौरारिकों 
ने भी यही कहा है कि प्लक्ष से निकलने के उपरान्त सरस्वती इधर-उधर तितर-बितर 
हो गईं । पर, नारदीय पुराण के विवरण में विशेषता दिखाई देती है। इस 
ग्रन्थ में प्लक्ष-प्रख्वर के स्थान पर लक्ष-स्रवणा पाठ मिलता है । यह पाठ-मेद 
उस स्तर की सूचना देता है, जब कि मौलिक सरस्वती विलीन हो चुकी थी; पर 
मूल धाभिक स्थानों को प्रकाश में लाना तथा उनको प्रचलित रखना श्रावश्यक माना 
जाता था। प्लक्ष का लक्ष में परिवर्तन मूल शब्द को प्रचलित रखने में घातक नहीं 
सहायक ही था। इससे नदियों के भ्रतिरिक्त ख़बों की घारभिक उपादेयता भी स्पष्ट 

एवं प्रमाण-समर्थित हो जाती है । 


१२. ब्रह्माण्ड पु०, २।१३।६६-७०; कू्म पु०, २।३७।२६ 

१३. द्रष्टव्य, वेदिक इण्डेक्स, भाग २, पृष्ठांक ५४-५५, आ्राश्वलायन श्रोत- 
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१५. नारदीय पु०, उत्तर खण्ड, ४४१५ .. 


४१२ पौराणिक धर्म एवं समाज 


. इसमें सन्देह नहीं कि पौराणिक धर्म के संवत्तंन-काल में सरस्वती का मौलिक 
रूप तिरोहित हो चुका था। सामान्यतया मौलिक सरस्वती का तादात्म्य उस सरसुति 
से किया जाता है, जो भटनेर के संकत-प्रचुर प्रान्तर में विलीन हो जाती है। 
म० म० कारें के अनुसार ऋग्वेद के काल में सरस्वंती एक विशाल सरिता थी । 
यह यमुना तथा शुतदु के मध्यवर्ती भुक्षेत्र में बहती थी । ब्राह्मण-सन्थों के काल में' 
यह नष्ट हो चुकी थी । यह निश्चित्‌ है कि विलय के पर्व इस नदी की धामिक 
श्रौर सांस्कृतिक परंपरा का कलेवर बन चुका था। वंदिकों के भ्राथिक जीवन के 
संबल होने के भ्रतिरिक्त, इस नदी के कूलों ने वेदिक यज्ञों का मंपादन भी देखा था । 
ऐसी स्थिति में सरस्वती के संबंध में वेदिकों ने एक ऐसी परंपरा को छोड़ रखा 
था, जिसके समावेश और संवर्धन द्वारा पौराणिक धर्म का विकास हो सकता 
था। पौराणिकों ने अपने ग्रन्थों में मोलिक सरस्वती के विषय में अभ्रपने विचारों 
का प्रकाशन तो किया ही था; इसके अतिरिक्त सरस्वती का संबंध उन धामिक 
स्थानों से भी किया, जिनकी धामिक प्रसिद्धि को वे प्रखर तथा प्रकर्षमय बनाना 
चाहते थे । ऐसे स्थानों में कुरुक्षेत्र उल्लेखनीय है । ऐसा विचार है कि ब्राह्मण-प्रन्थों 
के काल में सरस्वती कुरुक्षेत्र में बहती थी” । पुराण-वाइःमय के अध्ययन से ऐसा 
लगता है कि इसमें जिस सरस्वती का संबंध कुरुक्षेत्र से बताया गया है, वह मौलिक 
सरस्वती नहीं हो सकती है। एक पौराणिक आख्यान के अनुसार मूलतः सरस्वती 
पुष्कर-क्षेत्र में बहती थी । मार्कण्डेय ऋषि ने श्रपनी तपस्या के बल से इसे कुरुक्षेत्र 
में अधिष्ठित किया था। यह आख्यान वामन पुराण में भी मिलता है । नारदोय 
पुराण के अनुसार सरस्वती ने अपने प्रवाह का प्रकल्पन, प्लक्ष से निकलने के बाद 
पूरा किया । मा्केण्डेय ऋरि। की कठोर तपस्या के कारण इसे कुरुक्षेत्र में आने का 
सुयोग मिला** । इन आख्यानों की समीक्षा से यही व्यक्त होता है कि मूल सरस्वती 
कुरुक्षेत्र में नहीं थी, कुरुक्षेत्र के यज्ञ-परक धामिक परिवेश के कारण ही इसके साथ 
सरस्वती का संबंध बताया गया था । 

पौराशिंकों ने सरस्वती के जिन पक्षों को प्रकाशित किया, उनमें भ्रधिकांशतः 
वैदिक विचार-धारा का ही निर्वाह किया गया था । पौरांणिकों के सामने समस्या 
थी, एक विनष्ट नदी के प्रति धर्म-अद्धालु जन-मन को झाकषित करना । अझतएक 
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वे सामान्यतया इसके अतीत धामिक गौरव का गुणगान, 'पुरातन का आनयन!' 
करने वाली पूर्व निश्चित्‌ पौराणिक शैली के अनुसार ही कर सकते थे । पर, 
'पुरातन का आनयन', मात्र इतने से संभव नहीं था। “विनशन' की धाभिक प्रतिष्ठा 
उत्तर वैदिक काल में हो चुकी थी । इसकी पुनरावृत्ति पौरारिकों ने भी किया। यहाँ 
तक तो था, याथातथ्य का प्रकाशन । पर, पौरारिकों का उद्देश्य अ्रतीत का याथातथ्य- 
उद्घाठन उतना नहीं था, जितना कि व्यतीत को वत्तिष्यमाण के सूत्रों में पिरोना । 
आतएव यह आवश्यक था कि 'सरस्वती' के विनशन' के साथ-साथ, इसके देवी रूप 
का स्वीकरण कर, उस सहज और संभाव्य प्रवृत्ति को प्रकाशित करना, जिसकी 
विशेषता 'विदर्भर' थी। 'विदर्भंण वेदिक विनशन!' का पौराणिक झरूपान्तर 
था** । बैंदिक विद्वास के अनुसार सरस्वती के विनशन-स्थान की क्षमता है, 
स्वर्ग-समारोहरा की । पौरारिकों ने इस विचार में परिवत्तंन न लाकर परिवरद्ध॑त 
लाने की चेष्टा किया तथा इस दृष्टि से बताया कि जिस स्थान पर सरस्वती का 
विदर्भंण होता है, उसकी संरचना स्वयं ब्रह्मा ने किया तथा इसमें सामथ्यं है; ब्रह्मलोक 
के साथ संबंध कराने की । 'विनशन' का संबंध मूल सारस्वत प्रान्तर.से था, जिसके 
सौष्ठव-समुद्ध परिवेश में वैदिक संस्कृति की सज्जा प्रस्तुत की गई थी। “विदर्भण' 
का संबंध था प्रयाग से, जहाँ बेदिक संस्कृति ने श्रपेक्षाकृत अपने अनुवर्ती श्रायाम 
को आलोक में लाया था। अतएव सरस्वती के 'विदर्भग' का परिकल्पन केवल एक 
वैचारिक प्रक्रिया थी, जिसके माध्यम से वैदिक और बवेदानुवर्त्ती पौराणिक तत्त्वों 
को सुसंगत बनाने की चेष्टा की गई थी । 
यहाँ प्रश्न हो सकता है कि प्रयाग में सरस्वती के विदर्भग का परिकल्पन कर 
जन-मानस को संतुष्ट कैसे किया जा सकता था। भौतिक परिवेश की दृष्टि से गंगा 
और यमुना का प्रवाह प्रयाग में इतना सुस्पष्ट है तथा इसके सित और असित 
स्वरूपों के मिलन-बिन्दुश्लों की वारिधारा यहाँ इतनी सुव्यक्त है कि सरिद्-द्वय के 
स्थान पर 'सरित्रयी' का संबंध केवल कल्पना में ही अ्रथवान्‌ हो सकता था। श्रन्यथा 
अप्रसिद्ध नदियों को धा्िक प्रसिद्धि में लाने के लिये उन्हें सरस्वती का नाम तो दिया 
जा सकता था । गुजरात और बंगाल में सरस्वती नाम की नदियाँ, इसका प्रमाण 
हैं। पर, दृष्ट प्रवाह के प्रभाव में ऐसा नामकरण कैसे संभव हो सकता था। इस 
श्रभाव की पूत्ति के लिये पौराणिक एक दूसरी परंपरा को प्रकाश में लाए। 
इसके स्वरूप को अन्तनिगृढ, भ्रन्तर्भावित श्रथवा श्रन्त: सलिल मानते थे । उदाहरणाथं, 
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पद्म पुराण में पुष्कर-क्षेत्र में स्थित सरस्वती को अन्तहित बताया गया है" । वामन 
पुराण ने सरस्वती को लिंगाकारा की संज्ञा दी है** । पौराणिक व्याख्या के 
अनुसार लिड्ध का श्र्थ है, लयतशीलता अर्थात्‌ छिपा रहना ** | श्रतएवं लिड्भाकारा 
का अथ यहाँ निगृढ अथवा श्रन्तनिगृढड लिया जा सकता है। किन्तु स्मरणीय है कि 
उक्त पौराणिक वणानों का संबंध प्रयाग से नहीं है। अतएव यह परंपरा भी 
प्रयाग की परिकल्पित सरस्वती से संबंधित नहीं हो सकती है । पुराणेतर 
परंपरा में भी जहाँ कहीं सरस्वती के अन्त:सलिल स्वरूप का वर्रान है, उसका मंतव्य 
प्रयाग की परिकल्पित सरस्वती से नहीं है । उदाहरणाथ्थे, कालिदास ने सरस्वती 
को ग्रन्त:ःसलिला माना है**। पर, उसी ग्रन्थ में कविश्रेष्ठ ने जहाँ गंगा और यमुना 
के संगम का मनोज्ञ वर्णान दिया है, वे सरस्वती के विषय में मौन हैं** । यदि 
अन्त:सलिल रूप में सरस्वती के सहभाव की परंपरा का संबंध प्रयाग से होता 
तो सूक्ष्मदर्शी कवि ने सित-भ्रसित के संगम के वर्णांन में इसे अवश्य ही निबद्ध किया 
होता । ऐसी स्थिति में यहाँ एक बार फिर प्रशइन किया जा सकता है कि वह तीसरी 
संभावित परंपरा कौन सी थी, जिसके प्रयोग द्वारा सरस्वती का संबंध प्रयाग से 
किया गया । यह तीसरी परम्परा प्रतिष्ठित थी 'वेदोपव॒ हण” के रूप में--जिसने 
पुराण-कलेवर के शैशव रूप से लेकर समृद्ध और संवृद्ध रूप तक पौराणिकों को 
संरचना-संतान के लिये प्रेरित किया था । वेदोपवृ हण शैली के फल और 
“प्रतिफलों में ही सरस्वती-विदर्भर की कल्पना पुष्ठ हुई थी, जिसे प्रयाग में केन्द्रित 
होने का सुयोग मिला था । 

वस्तुस्थिति को सुगम और सुस्पष्ट करने के लिये यहाँ एक वेदक उक्ति का 
उल्लेख किया जा सकता है, जिसे सामान्यतया ऋग्वेद के छन्दों में ही परिगणित 
करते हैं। इस उक्ति के श्रनुसार सित (गंगा) और भ्रसित (यमुना) के संगत 
स्थल पर स्वर्ग की प्राप्ति होती है तथा यहाँ शरीर-त्याग करने से भ्रमृत की । अपने 
मूल रूप में यह वरणान वक्ष्यमाण पंक्तियों में विवेचित है 
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सितासिते सरिते यत्र संगते तत्राप्लुतासो दिवमुत्पतन्ति। 
ये वे तन्‍्वं विसृजन्ति धीरास्ते जनासो अमृतत्त्वं भजन्ते** । 
जिस विशेष पौराशिक उक्ति द्वारा सरस्वती-विदर्भश की कल्पना व्यक्त होती 
है, उसका समावेश नारदीय पुराण में प्राप्त होता है । इस ग्रन्थ के श्रनुसार सित- 
और असित धाराएँ जहाँ सरस्वती द्वारा विदर्भित होती है, वह ब्रह्मलोक का मार्ग: 
है जिसे ब्रह्मा ने निमित किया हैं-- 
प्रयाग॑ विदधे देवि प्रजानां हितकाम्यया । 
सितासिता तु या धारा सरस्वत्या विदर्भिता 
त॑ मार्ग ब्रह्मलोकस्य सृष्टिकर्त्ता ससर्ज ह5 । 
यही वर्णन पद्म पुराण में भी प्राप्त होता है | अंतर केवल इतना है कि इसमें: 
विदर्भिता के स्थान पर गभिता पाठ मिलता है। पर, विशेषता यह है कि पौरारिक:. 
इलोक को उक्त बेदिक इलोक के साथ इस प्रकार जोड़ दिया गया है कि दोनों इलोक' 
परस्पर अभिन्‍न लगते हैं तथा पूरा व्णंन एक सा हो गया है। यह वर्णन” 
निम्नांकित है-- 
ब्रह्योवाच--अन्र बंदा: प्रमाणम । 
सितासिते सरिते यत्र संगते तत्ना$5प्लुतासो दिवमुत्पतन्ति । 
ये वे तन्‍्वां विसृूजन्ति धीरास्ते अमृतत्त्वं भजन्ते.। 
दत्तात्रय उवाच--सिता सितेडपि या धारा सरस्वत्याइपि गर्भिता 
त॑ मार्ग ब्रह्मलोंकस्य सृष्टिकर्ता ससर्ज है । 
पौराशिक वर्शांन में यहाँ वेद और पुराण के उद्धरण इस प्रकार घुल-मिल” 
गये हैं कि सरस्वती; दोनों नदियों के संगत स्थल से भिन्न प्रतीत ही नहीं होती जब 
तक कि इस बात पर ध्यान न दिया जाय कि बैदिक वर्णान में केवल दो ही नदियों 
का उल्लेख है, तीसरी नंदी कां उल्लेख उत्तरकालीन पौराणिक संयोजन है । यहाँ: 
समीक्षा की दृष्टि से देखा जाय तो प्रतीत होगा कि पुराणों में वर्शित यदि सरस्वर्त -- 
विनशन वैदिक वस्तुस्थिति का द्योतक है तो सरस्वती विदर्भण पौराणिक परिचिन्तन 
का परिणाम है; जिन्होंने एक विशिष्ट वैदिक वारिवाहिनी को विदर्भित घोषित कर” 
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न केवल वैदिक श्र पौराणिक मान्यताओं को ही अ्रपितु वैदिक और पौराणिक 
साहित्य के स्थलों को भी परम्परा-सन्तिबद्ध करने का प्रयास किया था । 

सरस्वती-विदर्भण द्वारा तीरथ॑-संबंधी भावना के गति-विस्तार को भी पर्यास्त 
योगदान मिला । इसके द्वारा पौराणिक एक विशिष्ट तीथ्थे-प्रचलन को धामिक मान्यता 
प्रदान करना चाहते थे । स्पष्टत; प्रयाग हविवेशी का क्षेत्र था। पर, पौराणिकों ने 
इसे त्रिवेशी के नाम से प्रचलित किया । प्रश्न यह है कि तीसरी वेणी; आकार-सपेक्ष 
नदी थी या काल्पनिक सरिता थी अथवा इसका श्रकार दोनों के बीच कहीं था । 
इसका उत्तर श्रांशिक रूप में उत्त रकालीन पुराण-सहित्य में दूंढा जा सकता है । 
बहा पुराण के अनुसार ऐसे गडढे, जो स्वयं बनते हैं और इस प्रकार जिनमें सहज 
जल-संचरण होने लगता है, दिंव्य झौर पवित्र होते हैं । सरस्वती का शाब्दिक 
अथ होता है, जो सरों से युक्त है। वायु पुराण ने उस सारस्वत कुंड की चर्चा की 
है, जिसका निर्माण सरस्वती नदी ने किया था। वामन पुरार में सरस्वती-निर्मित 
. थाँच कुंडों का उल्लेख है** । सरस्वती से संबंधित पाँच कुंडों के परिकल्पन में वंदिक 
परिचिन्तन क्रियाशील था । वाजसनेय संहिता में सरस्वती के पाँच स्रोतों का स्पष्ट 
उल्लेख हुआ है । अतएव पौरारिक पंच कुंड, वैदिक सरस्वती के उत्तरकालीन 
रूप हैं । प्रयाग के प्रसंग में पुराणों ने कभी तो तीन पर, बहुधा पाँच कुंडों क। उल्लेख 
किया है*र। यद्यपि इन कुंडों को स्पष्टतः सरस्वती से संबंधित नहीं किया गया हैं, 
तथापि इन पुराणों का मंतव्य, उक्त पुराणों से पृथक नहीं है । व्यक्तिगत पुराण, 
पुराण-समुदाय के अंगभूत होकर ही चलते हैं॥ फिर यह भी स्मरण रखना चाहिये 
कि पुराण, गंगा-यमुना की संगत धारा को विदर्भित करने वाले सरस्वती-निमित 
मार्ग को स्वगं-लोक से संबंधित करते हैं। प्रयाग में यीथ॑-यात्री आ्ात्म-हत्या भी 
कभी करते थे । इसकी भ्रनेक विधियों में, यहाँ इच्छापूरवेक डूबने के साक्ष्य प्राप्त होते 
हैं** । झ्रतएव प्रयाग-विशिष्ट सरस्वती, कुंड-समवाय ही हो सकती है । 
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सहायक ग्रन्थ-सूची 

सूलभूत प्राचीन भारतीय ग्रन्थ 

अग्नि पुराण---पंचानन तकरत्न द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस कलकत्ता द्वारा 
प्रकाशित । 

अथववेद---आर ० रॉथ तथा डब्ल्य ० डी० ह्विटनी द्वारा संपादित, बलिन १९२४। 

अभिन्नानशकुन्तलम्‌--प्रतीशचन्द्र बसु द्वारा संपादित, बनारस, १८९७ । 

अमरकोश--त्री ० झलकीकर द्वारा संपादित, बंबई, १९०७। 

अहिरृध्न्य संहिता--एम० डी० रामानुजाचारय द्वारा संपादित, अड़यार, मद्रास, 
१९१६। 

आपस्तंब धर्मसत्र--हलस्यनाथ शास्त्री द्वारा संपादित एवं प्रकाशित, 
कुंभकोणम्‌ू, १८९५ । 

आदइवलायन गृद्यमृत्र--म० म० गणपति शास्त्री द्वारा संपादित, त्रिवेन्द्रम, १९२३ । 

उत्त रगीता, गौडपाद-भाष्य-सहित--श्रीवानी विलास प्रेस द्वारा संपादित, श्रीरंगम्‌, 


वि० सं०, १९२६ । 
उत्तररामचरित--प्री० वी० काणे द्वारा संपादित, बंबई, १९२९। 


ऐतरेय ब्राह्मग---हरिवा रायण आप्टे द्वारा संपादित एवं प्रकाशित । 

ऋतुसंहार--बंबई, १९२२ । 

कथासरित्सागर--दुर्ग प्रसाद द्वारा संपादित, बंबई, १९२० । 

कात्यायन श्रौतसूत्र--लन्दन, १८५५ | 

कादम्बरी--मथ रानाथ शास्त्री द्वारा संपादित, निर्णय सागर प्रेस, बंबई, १९४८ । 

कामसूत्र--दुर्गाप्रसाद द्वारा संपादित, बंबई । 

कालिका पुराण--बंबई, शकाब्द, १८२९ । 

काव्यप्रकाश--हरदत्त शर्मा द्वारा संपादित, पूना, १९३५ । 

काव्यमीमांसा--सी ० डी० दलाल द्वारा संपादित, बड़ौदा, १९१७। 

कुमा रसम्भव--भारद्वाज गंगाधर शास्त्री द्वारा संपादित, बनारस । 
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कर्म पुराण--पंचानन तकरत्न द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, 
कलकत्ता, वि० सं० १३३२ । 

कौटिल्य-अथंशास्त्र---आर० हम शास्त्री द्वारा संपादित, मैसूर, १९२४ । 

गरुड पुराण--क्षेमराज श्रीकृष्णदास द्वारा प्रकाशित, बंबई, १९०६। 

गोपथ ब्राह्मपग---कलकत्ता, १८७२ । 

गौतम धर्मसूत्र--हरदत्त-भाष्य के साथ, हरिनारायण आप्ट द्वारा संपादित, आनंदाश्रम 
संस्कृत सीरीज़, पुना, १९१० । द 

गौतम धर्म॑सृत्र--हरिनारायण आप्टे द्वारा संपादित, पूना, १९१० । 

चारुदत्त--म० म० गणपति शास्त्री द्वारा संपादित, त्रिवेन्द्रमू, १९१४। 

छान्दोग्य उपनिषदू--हरिना रायण आप्ट द्वारा संपादित, आनंदाश्रम संस्क्रत सीरीज़, 
पूना, १९१३ । 

जयाख्यसंहिता--एंबर कृष्णमाचार्य द्वार। संपादित, गायकवाड ओरियण्टल सीरीज़, 
भाग ५४, बड़ौदा, १९३१ । 

जातक--वी ० फासबल द्वारा संपादित, लंदन, १८७७-९७ 

तीर्थ चिन्ता प्रण---कमलक्ृष्ण स्मृतितीर्थ द्वारा संपादित तथा एशियाटिक सोसाइटी 

आँव बंगाल द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, १६९१२। 

तैत्तिरीय. आरण्यक, सायण-भाष्य-सहित--हरिनारायण आप्टे द्वारा प्रकाशित, 
पूना, १८९८ । 

तैत्तिरीय संहिता--कलकत्ता, १८५४ । 

दशकुमार चरित--काले द्वारा संपादित, बंबई, १९१७। 

दिव्यावदान--कावेल द्वारा संपादित, कैम्ब्रिज, १८८६ । 

देवी भागवत--कमलक्ृष्ण स्मृतिभूषण द्वारा संपादित, बिबलोथेका इण्डिका, 
कलकत्ता, १९०३ । 

नवसाहसांकचरित---वामन शास्त्री द्वारा संपादित, बंबई, १८९५ । 

नारदस्मृति-यौली द्वारा संपादित, कलकत्ता, १८८५ । 

_ नारदीय पुराण--क्षेमराज श्रीकृष्णदास द्वारा प्रकाशित, वेंकटेश्वर प्रेस, बंबई । 

नित्याचा र॒प्रदीप---एशियाटिक सोसाइंटी आऑँव्‌ बंगाल द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता । 

नैषधीयचरित---म० म० पं०.शिवदत्त द्वारा संपादित, बंबई, १९०७। द 
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पद्म पुराण--हरिनारायण आपए्टे द्वारा प्रकाशित, पता, १८९३ । 

पराशर स्मृति, मध्वाचार्य-भाष्य-सहित--बाम्बे संस्कृत सीरीज़, बंबई, १८९३- 
१९११। 

पवनदूत---सी ० आर० चत्रत्र्ती द्वारा संपादित, कलकत्ता । 


प्रायश्चित्तप्रकरण--गिरीशचन्द्र वेदान्ततीर्थ द्वारा संपादित तथा वरेन्द्र रिसचें 
सोसाइटी, राजशाही द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, १९२७ । 


प्रायश्चित्तविवेक---जी वानंद विद्यासागर द्वारा संपादित, कलकत्ता, १९२७ । 

प्रियर्द शका--निर्णय सागर प्रेस द्वारा प्रकाशित, शकाब्द, १८०६ । 

बहत्संहिता--करन द्वारा संपादित, बिबलोथेका इण्डिका, कलकत्ता, १८६५ । 

बृहद्धम॑ पुराण--कलकत्ता, वि० सं० १३१४ । 

बुहदारण्यक उपनिषद्‌, शंकराचार्य-भाष्य तथा आनंदगिरि को टीका के साथ-- 
हरितारायण आपठे द्वारा प्रकाशित, आनंदाश्रम संस्कृत सीरीज, 
पता, १९१४ । 

बहन्नारदीय पुराण--पंचानन तकेरत्त द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस द्वारा 
प्रकाशित, कलकत्ता, वि० सं० १३१६ । 

बृहस्पति स्मृति---बड़ौदा, १९४१ । 

ब्रह्म पुराण--्षेम राज श्रीक्ृष्णदास द्वारा प्रकाशित, बंबई, १९०६ । 

ब्रह्मवैवर्त पुराण--ओेम राज श्रीकृष्णदास द्वारा प्रकाशित, बम्बई, १९०६ । 

ब्रह्मपुत्र, भास्कराचार्य-भाष्य-सहित--विन्ध्येश्वरीप्रसाद द्विवेदी द्वारा संपादित, 
3 

ब्रह्मसूत्र, शंकराचाये-भाष्य तथा गो विन्दानंद की टीक। के साथ--एशिया टिक सोसाइटी 
आँव्‌ बंगाल द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, १८६३ । 

ब्रह्माण्ड पुराण--श्षेम राज श्रीकृष्णदास द्वारा प्रकाशित, बंबई, १९०६ । 

बौधायन धर्मसूत्र--श्रीनिवासाचार्य द्वारा संपादित, मैसुर, १९०७ । 

भविष्य पुराण--क्षेमराज श्रीक्ृषष्णदास द्वारा प्रकाशित, वेंकटेइवर प्रेस, बंबई, १९८७ । 

भागवत पुराण--पंचानन तकेरत्त द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस द्वारा 
प्रकाशित, कलकत्ता, वि० सं०, १३१५। 

भापषताटकचक्र--सी ० आर० देवधर द्वारा संपादित, बुना । 
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मत्स्य पुराण--हरिनारायण आप्टे द्वारा प्रकाशित, पूना, १९०७ । 

मनुस्मृति, कुल्लक भट्ट-भाष्य-सहित--पंचानन तक रत्न द्वारा संपादित तथा वंगवासी 
प्रेस द्वारा प्रकाशित, वि० सं० १३२० । 

मनसस्‍्मति, मेधातिथि-भाष्य-सहित--गंगानाथ झा द्वारा संपादित, एशियाटिक 

... सोसाइटी आँव बंगाल द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, १९३२ । 

महाभारत, नीलकंठ-भाष्य-सहित--पंचानन तकंरत्न द्वारा संपादित तथा वँगवासी 
प्रेस द्वारा प्रकाशित, शकाब्द १८२६-१८३० । 

महाभाष्य-- एफ़ ० कीलहान द्वारा संपादित, बंबई । 

मानसार--पी ० के० आचाय॑ द्वारा संपादित, आक्सफ़ोर्ड । 

ह मालविकारितिमित्र-- एस० क्ृष्णराव द्वारा संपादित, मद्रास, १९३० । 

मा्कण्डेय पुराण--क्षेमराज श्रीक्ृष्णदास द्वारा प्रकाशित, बंबई । 

_मुद्राराक्षसम--आर० के० श्रुव द्वारा संपादित, पूना, १९३० । 

[च्छकठटिक---आर० डी० करमारकर द्वारा संपादित, द्वितीय संस्करण, १९५० । 

याज्ञवल्क्य स्मृति--वासुदेव लक्ष्मण शास्त्री द्वारा संपादित, बंबई, १९२६ । 

रघुवंश--शंक र पण्डित द्वारा संपादित, गवनंमेण्ट सेण्ट्रल' बुक डिपो द्वारा प्रकाशित, 
१८९७ । 

राजतरंगिणी--दुर्गाप्रसाद द्वारा संपादित, संवत्‌ १९८४। 

छिग' पुराण--जीवानंद विद्यासागर द्वारा संपादित, कलकत्ता, १८८५ । 

वराह पुराण--कलकत्ता, १८९३ । 

वामन पुराण--पंचानन तकरत्त द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, 


कलकत्ता, वि० सं०, १३१४ 
वायु पुराण--हरिनारायण आए द्वारा प्रकाशित, पूना, १९०५ । 
विष्ण्‌ धमसूत्र--पंचानन तकरत्न द्वारा संपादित, वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, 
कलकत्ता, वि० सं०, १३१६। 
विष्णुधर्मोत्तर पुराण--क्षेमराज श्रोकृष्णदास द्वारा प्रकाशित, वेंकटेश्वर प्रेस, बंबई। 
विष्णु पुराण--पंचानन तकरत्न द्वारा संपादित तथा वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, 
कलकत्ता, वि० सं०, १३३१। 
शतपथ ब्राह्मण-- ए० वेबर द्वारा संपादित, १९२४ 
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शिव पुराण--वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, वि० सं० १३१४। 
शिशुपालवध--निर्णय सागर प्रेस, बंबई । 

श्रीभाष्य--वासुदेव शास्त्री अभयंकर द्वारा संपादित, बंबई, १९१४। 
शुक्रतीतिसार--प्रयाग, १९१४ । 

स्कन्द पुराण--वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, वि० सं०, १३१८ । 

स्मृति चंद्रिका--भोनिवासाचार्य द्वारा संपादित, मैसूर, १९१४-२१ । 
स्मृति तत्व--जीवानंद विद्यासागर द्वारा संपादित, मेसूर, १९१४-२१ । 


सौर पुराण--पूना, १९२४। 
हरिवंश, नीलकण्ठ-भाष्य के साथ--पंचानन तकरत्न द्वारा संपादित तथा वंगवासी 
प्रेस द्वारा प्रकाशित, कलकत्ता, वि० सं० १३१२ । 


हर्षचरित--फ़्रहर द्वारा संपादित, बंबई, १९०९ | 
हारीत संहिता--पंचानन तकेरत्न द्वारा संपादित, वंगवासी प्रेस द्वारा प्रकाशित, 
कलकत्ता, वि० सं० १३१६ । 


आधुतिक शोध-प्रन्थ [हिन्दी | द 


अग्रवाल, वासुदेव शरण--प्राचीन भारतीय लोकधर्म, अहमदाबाद, १९६४ । 

अग्रवाल, वासुदेव शरण--मार्कंण्डेय पुराण, एक सांस्कृतिक अध्ययन । 

उपाध्याय, वलदेव---पुंराण-विमश, वाराणसी, १९६५ । 

ओझा, मधुतुदत--पु राणनिर्माणाधिकरणम्‌ तथा पुराणोत्पत्तिफ्रस्॑ंग:, जयपुर, 
स० २००९ । 

चतुर्वेदी, परशु राम---ैष्णव- धर्म । 

टण्डन, यशपारू---पुराण-विषय-समनृ क्रम णिका । 
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